
 

 

 



 

 بسم اللہ الرحمن الرحیم  و صل اللہ علیک ی ا ولی العصر ادرکنا

 و گزارش 

ت

 مترجم کی وضاح
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  OpenAI ، جوChatGPT اس کتاب کا اردو ت
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پر مبنی  (Artificial Intelligence) کا تیار کردہ مصنوعی ذہان

رجمے کے دوران
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سے متن کے ت

 لی گئی ہے۔ پوری کوشش کی گئی 
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ہ
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 کتاب کا تعارف 

 ہجری شمسی ۱۳۳۹سید محمد بنی ہاشمی، متولد  :مصن 

 کتاب 
ِ
ام

 

  :ی
ُ
ه
 
ج   
ر
 

 

ہ ق

 

ال
 

 

ت

ہُ ت ل  اللّّ
 
ّ ح 
 
ع

 عصر، 
ِ
 معرفِ امام

 محمد بنی ہاشمی :مصن 



رمای ا 

 

 منین امام علیؑ نے ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 إِنَّ قیمةَ کُلِٰ امرِئٍ وَ قَدرهَُ مَعرفَِ تهُُ 

 اس کی معرف کے مطابق ہے۔ ’’

ت

ان کی قدر و منزل

 

ر ان
م
 ‘‘بے ش ہ

 (۱۸۴، ص ۲بحار الانوار، ج )

 

رمای ا 

 

رؑ نے ق

ت

 :امام محمد ی اق

رایََتِ للِرِٰوایََتِ يعَلُو المؤُمِنُ إلِی أقَصی دَرجَاتِ الإیم رايةَُ للِرِٰوايةَِ، وَ بِِلدِٰ  .انِ فإَِنَّ المعَرفِةََ هِیَ الدِٰ

 ہی کے ذریعے  ’’

ت

 
ام ہے، اور روای ات کی صحیح فہم و دران

 

 پہنچنے کا ی

ت

 کو سمجھنے اور اس کی حقیقت ی

ت

 
بے ش معرف، روان

 پہنچتا ہے۔ 

ت

رین درجات ی

ت

 ‘‘مؤمن ایمان کے بلند ت

 (۱۸۴، ص ۲بحار الانوار، ج )

 

سااب

ت

ت

 

ن
 ا

  سے 

 

ر والد اور والدہ کی جان

 

کی ی ارگاہِ اقدس   علمدارِ کربلا، قمرِ بنی ہاشم، حضرت ابوالفضل العباسؑ میں اس کاوش کو اپنے عزت 

ا ہوں۔

ت

 میں پیش کری

 

 کتاب کے ی ارے میں 

 عصرؑ 
ِ
 عصرؑ کی ذات نہیں، بلکہ  معرفِ امام

ِ
 ہے۔  امامؑ کی معرفای  ایسی کتاب کا عنوان ہے جس کا بنیادی موضوع خود امام



  بھی کچھ دریچے کھولے گئے  

 

 سے اس محبوب امامؑ کے بعض اوصاف و کمالات کی معرف کی جان

ت

اگرچہ موضوع کی مناس 

 عصرؑ کے منفرد مقام و مرتب ہیں، لیکن اس کتاب کا اصل مقصد 
ِ
ا اور اس معرف کے عملی  دین میں معرفِ امام

 

کو واضح کری

ا ہے۔

 

ار اور تقاضوں کو بیان کری

ث

 آی

ان معرف  

ث

ای انِ ش

ث

ان کے ش

ث

 عصرؑ کی ش
ِ
ذا قاری کو یہ توقع نہیں رکھنی چاہی کہ صرف اس کتاب کے مطالعے سے وہ امام

 

ہ
ل

ا مفصل ہو، اور  

 

ذاتِ خود ای  مستقل کتاب درکار ہے، جو موجودہ کتاب سے کئی گ

 

حاصل کر لے گا۔ اس موضوع کے لیے ی 

  سے کہیں زی ادہ توجہ

 

 اور غور و فکر کی مستحق ہے۔ اہلِ علم و تحقیق کی جان

آفتاب  اس مقام پر ہم اپنے محترم قارئین کو مشورہ دیتے ہیں کہ اس کتاب سے زی ادہ مکمل اور جامع استفادے کے لیے کتاب 

 

ت

 
 کا ضرور مطالعہ کریں۔  پہلے اور دوسرے ی اب کے دوسرے حصے کے  در غرن

 عصرؑ وہاں بیان کیے گئے نکات، 
ِ
اہم تکرار سے بچنے  معرفِ امام

ت

کے بنیادی مقصد کو بہتر طور پر سمجھنے کے لیے ضروری ہیں۔ ی

 کو اس کتاب میں دوی ارہ نقل نہیں کیا گیا۔ 

ث

 کی خاطر ان مباح

 

 عصرؑ 
ِ
ذیشن، درج ذیل اصلاحات اور اضافوں کے  معرفِ امام

 

 کو آٹھ سال گزرنے کے بعد اب اس کا تیسرا ای 

ت

اع

ث

کی اش

 میں پیش کیا جا رہا ہے

ت

ذم

 

ّ ں کی خ  :ساتھ، اس عظیم المرتبت امامؑ کے مح 

ر مقام پر ضروری اصطلاحات کو مناس  انداز میں  ۔ ۱
م
انی اور تدوین کی گئی ہے اور ہ

ث

کتاب کے الفاظ و مطال  کی مکمل نظرِ ی

 استعمال کیا گیا ہے۔ 

 کتاب کے تمام حصوں، خصوصاً دوسرے حصے میں، جہاں ضرورت محسوس ہوئی، نئے مطال  کا اضافہ کیا گیا ہے۔ ۔ ۲

ذیشن ) ۔ ۳

 

ا حصۂ اوّل ’’ہجری شمسی( میں  ۱۳۷۹دوسرے ای 

 

 مہ
می

 

ض

امل کیے گئے مطال  کو اب  ‘‘

ث

کے عنوان سے ش

 دوسرے حصے میں ان کے مناس  مقام پر منتقل کر دی ا گیا ہے۔ 



 کو زی ادہ منظم انداز میں  ۔ ۴

ث

  کیا گیا ہے، اور  چار حصوں اور مجموعی طور پر بیس ابواب کتاب کے ابواب اور مباح

ت

میں مرن

ات کے تحت منظم کیا گیا ہے۔

 

 کو واضح ذیلی عنوای

ث

ر ی اب کے مباح
م
 ہ

 

 حصۂ اوّل

 عصرؑ ’’پہلے حصے میں کوشش کی گئی ہے کہ 
ِ
کا واضح مفہوم پیش کیا جائے اور اللہ کی بندگی کے پورے نظام میں  ‘‘معرفِ امام

ان کی تخلیق کا بنیادی مقصد ہے۔

 

 اس معرف کے مقام کو صحیح طور پر بیان کیا جائے؛ وہ بندگی جو ان

کے بنیادی  معرفِ امامؑ اور اس نوع کے دوسرے مفاہیم کے صحیح معنی متعین کرنے میں  اسلام، ایمان، کفر، شرک اسی طرح 

 کردار کو بھی واضح کیا گیا ہے۔ 

 حصۂ دوم 

ا تعلیماتِ دین میں اس کے منفرد مقام و اہمی کو  معرفِ امامؑ دوسرے حصے میں 

 

ذ گہرائی سے سمجھنے اور مجموعہ ری 

 

کے مفہوم کو م

 واضح کرنے کی کوشش کی گئی ہے۔

ذکرہ کیا گیا ہے۔ اہلِ بیتِ طہارت و عصمؑ اس ضمن میں 

ت 

 کے بعض مخصوص کمالات اور فضائل کا ی

ہ اور تبرّیہ اس کے بعد دین داری میں 

ّ

 اور معصیت سے  تول

ت

کے کردار کو بیان کیا گیا ہے، اور پھر معرفِ امامؑ کا اللہ کی اطاع

 تعل واضح کیا گیا ہے۔ 

 حصۂ سوم 

 عصرؑ کی قدر و اہمی تیسرا حصہ 
ِ
 کے بیان سے مخصوص ہے۔ زمانۂ غیبت میں معرفِ امام

 حصۂ چہارم

ر میں چوتھے حصے کے دس ابواب میں 

 

ار اور عملی تقاضوں آخ

ث

 کو بیان کیا گیا ہے۔ اس معرف کے آی



اچیز کاوش 

 

ائید سے  حضرت قمرِ بنی ہاشم، ابوالفضل العباسؑ امید ہے کہ یہ ی

ت

 و ی

ت

اری جانیں آپ    — حضرت بقیۃ اللہؑ  کی عنان 
م
ہ

ری ان ہوں 

ت

ّ ں کے دلوں کو استحکام بخشے اور آپؑ کے   — پر ق کی ی ارگاہِ مقدس میں شرفِ قبولیت حاصل کرے، آپؑ کے مح 

 ہو۔ 

ت

 
ان

ث

 دوستوں اور پیروکاروں کے لیے مفید ی

 سید محمد بنی ہاشمی 

 ہجری قمری   ۱۴۲۵ربیع الاوّل    — ہجری شمسی    ۱۳۸۳اردی بہشت 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



ذیشن کا مقدم

 

 دوسرے ای 

 الرحیم 

 

 بسم اللہ الرحمہ

اچیز بندے کو 

 

ا ہوں کہ اس نے اس ی

ت

 عصرؑ ’’میں اللہ تعالیہ کی ی ارگاہ میں بے حد حمد و شکر بجا لای
ِ
سے متعلق  ‘‘معرفِ امام

رمائی۔

 

  کرنے کی توفیق عطا ق

ت

 روای ات کا ای  مجموعہ مرن

ّ ں نے اس سے  رسوں کے دوران اس عظیم المرتبت امامؑ کے بہت سے مح   کے بعد گزرنے والے چار ت 

ت

اع

ث

اس کتاب کی اش

 استفادہ کیا، اور وہ س  ان روای ات پر ایمان رکھنے اور ان پر عمل کرنے کے زی ادہ سزاوار ہیں۔ 

ا ہوں کہ اللہ تعالیہ کی ی ارگاہ میں اس کتاب کے مصن کو بھی اپنی 

ت

 کری

ت

ر بھائیوں اور بہنوں سے درخواس

 

میں ان تمام عزت 

رمائے، اور اسے 

 

دعاؤں میں ی اد رکھیں اور دعا کریں کہ اللہ اسے اس کتاب میں بیان شدہ تعلیمات پر عمل کرنے کی توفیق عطا ق

 رکھے۔ان کی خالص دعاؤں سے محروم نہ 

 عصرؑ ’’
ِ
، خود  ‘‘معرفِ امام کا موضوع اور اس کے  معرف کے موضوع سے متعلق بحث کی بنیادی اساس میں سے ای 

 احکام، خصوصیات اور بنیادی اوصاف ہیں۔

ذ ان میں س  سے اہم حقیقت یہ ہے کہ  ای 

ث

 معرف ای  ایسی حقیقت ہے جو اللہ کی عطا اور اس کی تخلیق ہے۔ ش

 ضروری اور بنیادی حیثیت رکھتی ہے، لیکن ابتدا میں اس 

ت

اگرچہ کتاب کے مطال  کو صحیح طور پر سمجھنے کے لیے یہ بحث نہان 

 کے ی ارے میں بعض سوالات اور ابہامات  

ث

 نہیں کی گئی تھی۔ اسی وجہ سے کتاب کے ابتدائی مباح

ت

موضوع کی کافی وضاح

 پیدا ہوئے۔

 کے مطابق 

ت

کے متعلق ای  مستقل بحث   معرف، اس کے اصول اور خصوصیات چنانچہ مصن نے اپنی محدود استطاع

  کرنے کی کوشش کی۔

ت

 مرن



ائع کیا جائے، لیکن چونکہ یہ بحث  

ث

ذیشن کے مقدمے کے طور پر ش

 

ابتدا میں ارادہ یہ تھا کہ اس بحث کو کتاب کے دوسرے ای 

رھ کر ای  مستقل موضوع کی صورت اختیار کر گئی، اس لیے 

 

طول پکڑ گئی اور معرفِ امامؑ کے مخصوص موضوع سے آگے ت 

ر اسے 

 

 قدسیِ معرف ی الآخ
ِ
ر
م
ائع کرنے کا فیصلہ کیا گیا۔  گوہ

ث

ام سے ای  علیحدہ کتاب کی شکل میں ش

 

 کے ی

ائع ہوئی۔  ۱۳۷۸یہ کتاب  

ث

 ہجری شمسی کے آغاز میں ش

 قدسیِ معرف اس بنا پر 
ِ
ر
م
 عصرؑ درحقیقت  گوہ

ِ
 کی تکمیل کرنے والی کتاب اور اس کے بنیادی مقدمات میں سے ای  ہے۔  معرفِ امام

 عصرؑ اس کے مطالعے کے بغیر 
ِ
 کو مکمل طور پر سمجھن ممکن نہیں۔  معرفِ امام

ث

 سے متعلق مباح

 ہے کہ 

ت

ذا اس کتاب کے محترم قارئین سے مؤدی انہ درخواس

 

ہ
 قدسیِ معرف ل

ِ
ر
م
 کے دقیق اور سنجیدہ مطالعے کو نظر انداز نہ کریں۔ گوہ

 عصرؑ اب جبکہ پروردگار کے فضل و کرم سے 
ِ
 میں پیش کیا جا رہا ہے، کتاب کی   معرفِ امام

ت

ذم

 

ذیشن قارئین کی خ

 

کا دوسرا ای 

امل کرکے پورا کرنے کی کوشش کی گئی ہے۔

ث

ر میں ای  ضمیمہ ش

 

 ای  اور کمی کو آخ

 :اس ضمیمے کا عنوان ہے

ا کفر سے تبرّیہ ’’

 
 

ہ کے ساتھ ائ

ّ

 سے تول

ؑ

ت

 
ا ہدان

 
 

 ‘‘ائ

 اہم موضوع پر بحث کی گئی ہے۔ تبرّیہ، یعنی ائمہؑ کے دشمنوں سے بیزاری اس میں 

ت

 کے نہان 

 کے ضمن میں 

ث

ِ امامؑ کے مباح

ت

راءت اگرچہ اصل کتاب میں معرف اور ولان  ِ بحث آی ا   ت  ر کا موضوع متعدد مقامات پر زت 

 میں ابتدا سے اس موضوع کے لیے کوئی مستقل بحث موجود نہیں تھی۔

ت
 

 ہے، لیکن کتاب کی مجموعی ساح

 سے اس کمی کا ازالہ کر دی ا گیا ہے۔ 

ت

 عصرؑ کے فضل اور خصوصی عنان 
ِ
 اب امام

 امید ہے کہ محترم قارئین کی مفید آراء اور رہنمائی کے ذریعے آئندہ کتاب کی دیگر خامیوں کو بھی بتدریج دور کیا جا سکے گا۔

ذادؑ کے وسیلے سے،    عصرؑ کے ظہور میں، خود ان کے وسیلے سے اور ان کے ی اک و مطہر آی اء و اخ 
ِ
ارے آقا، صاح 

م
اے اللہ! ہ

رما۔ 

 

 تعجیل ق

 سید محمد بنی ہاشمی 

 ہجری شمسی   ۱۳۷۹شہریور  



ذیشن کا مقدم 

 

 پہلے ای 

 الرحیم 

 

 بسم اللہ الرحمہ

 ضرور سنی ہے

ث

 یہ مشہور حدن 

ت

 :ہم میں سے اکثر لوگوں نے کم از کم کسی حد ی

 مَن ماتَ وَ لََ يعَرِف اِمامَ زمَانهِِ ماتَ میتَةً جاهِلیَّةً 

 ‘‘جو شخص اس حال میں مر جائے کہ اپنے زمانے کے امام کو نہ پہچانتا ہو، وہ جاہلیت کی موت مرا۔ ’’

ر شخص 
م
 دونوں کے مصادر میں نقل ہوئی ہے۔ ہم میں سے ہ

ت
 

 رسولِ اکرمؐ سے شیعہ اور اہلِ س

ت

 زمانہؑ یہ روان 
ِ
 معرفِ امام

 کا مفہوم سمجھتا ہے۔ 

ث

 کے ی ارے میں اپنے تصور کے مطابق اس حدن 

ام اور نسب کو جان لینے سے حاصل نہیں ہوتی؛ کیونکہ امامؑ کا انکار 

 

یہ ی ات ہم س  جانتے ہیں کہ یہ معرف صرف امامؑ کے ی

 ہیں۔ 

ت

ام اور نسب کے ی ارے میں معلومات رکھ سکت

 

راد بھی ان کے ی

 

 کرنے والے، بلکہ غیر مسلم اق

ِ شریف میں 

ث

ذا اس حدن 

 

ہ
رھ کر کوئی حقیقت ہے۔  معرف ل

 

 سے مراد محض اس قسم کی معلومات سے کہیں ت 

ر شخص اپنی فہم اور معرف کی وسعت کے مطابق اس گہرے مفہوم کی تشیح کر سکتا ہے۔
م
 ہ

ارے لیے پوری طرح واضح نہ ہوئی ہو۔
م
 اس کے ی اوجود ممکن ہے کہ اس مرحلے پر بھی اس موضوع کی حقیقی اہمی ہ

رو ہوتے ہیں جن میں ای  طرف امامؑ کی معرف    زی ادہ نمای اں ہوتی ہے ح   ہم ان روای ات سے روت 

ت
ت

اس کی عظمت اس وق

ار بیان کیے گئے ہیں۔

ث

 نہ رکھنے کے نتائج اور دوسری طرف آپؑ کی معرف رکھنے کے آی

 

ت

رؑ انہی میں سے ای  نورانی روان 

ت

 :سے منقول ہے امام محمد ی اق

مَ هذَ  مامِه، لََ يَضُرَّهُ تَ قَدَّ ا الِمَرُ  مَن ماتَ وَ لیَسَ لهَُ اِمامٌ، فَمیتَ تهُُ میتَةٌ جاهِلیَّةٌ. وَ مَن ماتَ وَ هُوَ عارِفٌ لِِِ
مامِه، کانَ کَمَن هُوَ مَعَ القائمِِ علیه السٰلام فی فُسطاطِهِ  رَ. وَ مَن ماتَ وَ هُوَ عارِفٌ لِِِ  .اَو تَََخَّ

جو شخص اس حال میں مر جائے کہ اس کا کوئی امام نہ ہو، اس کی موت جاہلیت کی موت ہے۔ اور جو شخص اپنے امام کی  ’’

اخیر سے۔ اور جو اپنے امام کی  

ت

معرف رکھتے ہوئے مرے، اسے اس ی ات سے کوئی نقصان نہیں کہ یہ امر جلد واقع ہو ی ا ی

 ‘‘ قائمؑ کے ساتھ ان کے خیمے میں موجود ہو۔ معرف رکھتے ہوئے مرے، وہ اس شخص کی مانند ہے جو 



 ۳۷۱، ص ۱اصولِ کافی، ج )

ث

ا، ی اب: ’’جو اپنے امام کو پہچانتا ہو…‘‘، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

 (۵، کتاب ا

ا ہے

ت

 :اب معاملہ کہیں زی ادہ گہری اہمی اختیار کر لیتا ہے اور فطری طور پر ای  بنیادی سوال سامنے آی

ار  

ث

ان کے لیے اتنے عظیم آی

 

ر معرفِ امامؑ کو اتنی عظیم اہمی کیوں حاصل ہے؟ امامؑ کی یہ کیسی معرف اور پہچان ہے جو ان

 

آخ

رکات کا س   بن سکتی ہے؟   اور ت 

 

ری  حضرت امام مہدیؑ 

 

ّ ں کی س  سے ت  ا ای  عظیم نعمت اور آپؑ کے مح 

 

ا اور آپؑ کے خیمے میں حاضر ہوی

 

کے زمانۂ ظہور کو ی ای

 آرزوؤں میں سے ہے۔ 

ا ہے؟ اور یہ معرف کس   معرفِ امامؑ تو پھر 

ت

ر ہوی
م
 کی صورت میں ظاہ

ت

ی لت

 

فض
ر اتنی عظیم 

ث

کی وہ کون سی حقیقت ہے جس کا ات

 طرح حاصل کی جا سکتی ہے؟

اکہ قاری اس کے مطالعے کے 

ت

اس کتاب میں کوشش کی گئی ہے کہ ان سوالات کا واضح اور سادہ جواب پیش کیا جائے، ی

 ذریعے حتی الامکان اس موضوع کے مختلف پہلوؤں سے آشنا ہو سکے اور اس سلسلے میں اپنی ذم داری کو پہچان سکے۔

 کے لیے اختیار کیا گیا طریقہ صرف اور صرف 

ت

پر مبنی ہے۔ محض عقلی  اہلِ بیتؑ کی روای ات سے رجوع ان مطال  کی وضاح

رجیحات سے جان بوجھ کر اجتناب کیا گیا ہے۔ 

ت

 قیس، ذاتی رائے اور گمان پر مبنی ت

 ای  ی ا متعدد  

ت

 کی وضاح

ت

ری تعداد میں روای ات نقل کی گئی ہیں۔ بعض مقامات پر ای  روان 

 

اسی وجہ سے پوری کتاب میں ت 

 دوسری روای ات کے ذریعے کی گئی ہے۔

ہے، جس میں ان  معرفِ امامؑ‘‘ سے متعلق روای ات کے درمیان ای  علمی سف ’’اس اعتبار سے یہ کتاب بنیادی طور پر 

 روای ات کے ی ارے میں صرف مختصر توضیحات پیش کی گئی ہیں۔

ذ دقیق جانچ، تجزیے اور گہری تحقیق کی وسیع گنجائش ی اقی ہے۔  ری 

 

 کی م

ث

 کے لیے ان مباح

 

ن
 
ضت
ض

 

ح

ت

می

ذا اہلِ علم، محققین اور 

 

ہ
 ل



اواقف قارئین کے لیے کتاب کا مطالعہ دشوار ی ا تھکا دینے والا نہ ہو، 

 

اکہ عربی زی ان سے ی

ت

تمام روای ات  اس کے ساتھ ساتھ، ی

رجمہ پیش کیا گیا ہے۔ 

ت

 کا، بلا استثنا، مکمل اور دقیق ت

 ہیں۔ 

ت

 کو سمجھ سکت

ث

راجم پڑھ کر کتاب کے مباح

ت

اواقف محترم قارئین بھی صرف ت

 

 اس طرح عربی زی ان سے ی

 

رتی 

ت

 کتاب کی ت

 :پر مشتمل ہے دو حصوں کتاب 

 عصرؑ کی اہمی ۔ ۱
ِ
 معرفِ امام

 عصرؑ ۔ ۲
ِ
 زمانۂ غیبت میں معرفِ امام

 حصۂ اوّل 

ا ہے۔  معرفِ امام کی اہمی پہلے حصے کا آغاز عمومی طور پر 

ت

ً تفصیلی بیان سے ہوی اا

ت

 ی
ست

 

ی
ا عقائد میں اس کے مقام و مرتب کے 

 

 اور مجموعہ

 یہ بحث بنیادی طور پر اعتقادی اور کلامی نوعیت کی ہے۔ 

 کا اطلاق خصوصاً 

ث

 پر کیا گیا ہے۔  حضرت امام مہدیؑ کو موجودہ زمانے کے امام کی حیثیت سے پہچانن اس کے بعد ان مباح

 حصۂ دوم 

ا ہے۔

ت

 دوسرے حصے کا آغاز زمانۂ غیبت کی خصوصیات اور حالات کے مختصر بیان سے ہوی

 دشوار ہے۔ خصوصی توجہ اس حقیقت پر دی گئی ہے کہ 

ت

 
 قدم رہنا نہان

ت

 
ان

ث

 زمانۂ غیبت میں دین پر ی

 زمانۂ غیبت میں اپنے دین کی حفاظت کا واحد ذریعہ معرفِ امامؑ ہے۔ اس کے بعد دوسرے ی اب میں یہ حقیقت بیان کی گئی ہے کہ 

تیسرے ی اب میں یہ بحث کی گئی ہے کہ زمانۂ غیبت میں معرفِ امامؑ کس طرح حاصل ہوتی ہے، اس معرف کی خصوصیات  

ار پیدا کرتی ہے۔

ث

 کیا ہیں اور یہ اپنے حاملین میں کیا آی

 :یہ بحث درج ذیل عنوان کے تحت پیش کی گئی ہے

 عصرؑ کیسے حاصل کی جائے؟ ’’
ِ
 ‘‘معرفِ امام



 کا نچوڑ یہ ی اب پوری کتاب کا 

ث

ہے۔ یہ ان لوگوں کے لیے راست کھولتا ہے جو معرفِ امامؑ کے  عملی نتیجہ اور اس کے مباح

 مشتاق ہیں۔

 ہوگا۔ 

ت

 
ان

ث

ّ ں اور پیروکاروں کے لیے مفید ی  امید ہے کہ یہ ی اب آپؑ کے تمام مح 

 

ر میں، میں 

 

اہیوں اور خطاؤں پر معذرت خواہ ہوں جو روای ات سے   حضرت ولیِ عصرؑ آخ

ت

کی ی ارگاہِ مقدس میں ان تمام کوی

 استفادے ی ا ان کی توضیح و تشیح میں مجھ سے سرزد ہوئی ہوں۔

ا ہوں کہ کتاب میں ی ائی جانے والی کسی لغزش ی ا کمی کو عفو و درگزر کی نگاہ  

ت

 کری

ت

ر قارئین سے بھی درخواس

 

اسی طرح اپنے عزت 

 سے دیکھیں۔ 

 ہجری شمسی   ۱۳۷۵شہریور  

 سید محمد بنی ہاشمی 

 

 

 

 

 

 

 

 



ذا کی قدر و کیفی

 

 حصۂ اوّل: بندگیِ خ

 تمہی 

 

ان کا مقصد  —ی اب اوّل: معرف کے ساتھ عبادت 

 

 تخلیقِ ان

ی میں غرض مندی کا صحیح مفہوم 

ہہ ل

 افعالِ ا

 تمہی 

ی میں غرض مندی ح   ہم 

ہہ ل

انوں کی مانند نہیں ہے  افعالِ ا

 

کی ی ات کرتے ہیں تو یہ ی ات پیشِ نظر رہنی چاہی کہ اللہ تعالیہ ان

 پہنچنے کے لیے کچھ افعال انجام دے۔

ت

 کہ پہلے اپنے لیے ای  ی ا چند مقاصد متعین کرے اور پھر ان مقاصد ی

 کہ اللہ تعالیہ بعض محرکات اور اسباب 

ت

 نہیں۔ ہم یہ نہیں کہہ سکت

ت

پروردگار کی ذاتِ مقدس کے ی ارے میں ایسا تصور درس

ا ہے۔ یہ مخلوقات کی خصوصیت ہے، اور اللہ تعالیہ کی طرف ایسی نسبت  

ت

ر ہوکر کسی فعل کے انجام دینے کا ارادہ کری

ث

ٔات

ت

سے م

 کا مصداق ہوگا۔ تشبی دینا 

 

 فاعل کی غرض اور فعل کی غرض

رق کو اس طرح بیان کیا ہے

 

ی کی غرض مندی کے ق

ہہ ل

انی افعال اور افعالِ ا

 

 :بعض لوگوں نے ان

ذا اس کے 

 

ہ
ر قسم کے نقص سے منزہّ ہے۔ ل

م
ا چاہتا ہے، جبکہ اللہ تعالیہ ہ

 

ان اپنے افعال کے ذریعے اپنے کسی نقص کو دور کری

 

ان

ی کی غرض یہ ہوتی ہے کہ کسی  

ہہ ل

ا چاہتا ہے، بلکہ فعلِ ا

 

افعال میں غرض کا یہ مطلب نہیں ہوسکتا کہ وہ اپنے کسی نقص کو دور کری

 مخلوق کا نقص دور ہو۔



ا ہے۔ اس طرح وہ اپنے اندر موجود ای  

ت

ا ہوی

 

ا ہے تو اس کا مقصد اپنی پیاس ی ا بھوک کو دور کری

ت

ا کھای

 

ان ح   ی انی پیتا ی ا کھای

 

 مثلاً ان

 پہنچتا ہے جو پہلے اسے حاصل نہیں تھا۔

ت

ا اور اس کمال ی

ت

 کمی کو دور کری

ان کے فعل کی غرض دراصل 

 

ا ہے کہ ان

ت

 ہوتی ہے۔ فاعل کی غرض اسی بنا پر کہا جای

 پوری 

ت

 نہیں ہوسکتا۔ وہ کسی فعل کو اس لیے انجام نہیں دیتا کہ اپنی کوئی حاح 

ت

لیکن اللہ تعالیہ کے افعال میں یہ معنی درس

 پہنچے جو پہلے اسے حاصل نہ تھی۔

ت

 کرے ی ا کسی ایسے کمال و سعادت ی

ان ہیں۔

ث

ای انِ ش

ث

 پہنچیں جو ان کے ش

ت

 اللہ تعالیہ کی غرض یہ ہے کہ اس کی مخلوقات ان کمالات ی

ان 

 

 پہنچ سکتا ہے۔ یوں ان

ت

رار دیتا ہے جس پر چل کر وہ کمال ی

ت

ا ہے اور پھر اسے ایسے راست پر ق

ت

ان کو خلق کری

 

مثلاً اللہ تعالیہ ان

رھتا ہے۔

 

 کے نقائص دور ہوتے ہیں اور وہ اپنے مناس  کمالات کی طرف ت 

رار دی ا جاسکتا ہے؛ لیکن حقیقت میں یہ کمالات 

ت

ر، اس کی تخلیق میں اللہ تعالیہ کی غرض ق
م
ق، بظاہ

حق

ت

ت

ان میں ان کمالات کا 

 

خود  ان

 

ت

 
ان کی غان

 

 پہنچے۔ ان

ت

رار دی جاتی ہے کہ اس کی مخلوق کمال ی

ت

 ہیں، جبکہ اللہ تعالیہ کی غرض یہ ق

ی میں غرض، 

ہہ ل

ا ہے کہ افعالِ ا

ت

 ہے، اور یہاں ’’فعل‘‘ سے مراد خود مخلوقات ہیں۔ فعل کی غرض اسی بنا پر کہا جای

 واقعی اللہ تعالیہ کو مخلوقات سے تشبی دینے کے اشکال کو حل کردیتی ہے؟

ت

 لیکن کیا یہ وضاح

 

 ی ا علتِ غائی

ت

 
 فعل کی غان

رار نہیں دی ا جاسکتا۔ فعل کی غرض جواب یہ ہے کہ 

ت

 ق

ت

ً اللہ تعالیہ کے افعال کی غان  اا

ت

 قی
حقب
 کو بھی 

 

ت

 
 اس چیز کو کہتے ہیں جو فاعل کو فعل انجام دینے پر آمادہ کرے۔ غان

ا ہے، جو اس کے لیے ای  طرح کا کمال ہے۔ یہی مطلوب کمال اسے ی انی پینے پر  

 

 اپنی پیاس بجھای

ت

ان کی غان 

 

مثلاً ی انی پینے میں ان

ا ہے۔

ت

 آمادہ کری

، فاعل کے فعل انجام دینے کا س   بن جاتی ہے۔

ت

 اس طرح فعل کی غان 



 جو چیز فاعل کو فعل پر آمادہ کرے اسے 

ت

 
ا ہے۔  علتِ غائی ی ا  غان

ت

 کہا جای

 :اسی لیے فلاسفہ کہتے ہیں

 ‘‘علتِ غائی، علتِ فاعلی کی علت ہے۔ ’’

ا ہے۔ 

ت

 وہ کمال ہوگا جو مخلوق کو حاصل ہوی

ت

ی میں یہ غان 

ہہ ل

ِ بحث نظریے کے مطابق، افعالِ ا ر  زت 

 پہنچائے۔

ت

 پس مخلوقات کو خلق کرنے میں اللہ تعالیہ کی غرض یہ ہوگی کہ وہ انہیں ان کے مناس  کمالات ی

رار ی ائے گا۔

ت

 ق

ت

 اس صورت میں مخلوق کا کمال، اللہ تعالیہ کو فعل پر آمادہ کرنے والی غان 

ی کے لیے 

ہہ ل

ا ہے کہ افعالِ ا

ت

 اس سے واضح ہوجای

ت

 
رار دینا، خواہ اسے ’’فعل کی غرض‘‘ ہی کیوں نہ کہا جائے، پھر بھی  غان

ت

ق

ر ہوکر فعل انجام دیتا ہے۔ 

ث

ٔات

ت

ر اس کا مطلب یہ ہوگا کہ اللہ تعالیہ کسی محرک ی ا داعی سے م

 

 نہیں؛ کیونکہ ی الآخ

ت

 درس

ر اللہ تعالیہ ہی کی طرف منسوب کیا جا رہا ہے۔ 

 

 اصل اشکال یہ ہے کہ غرض کو، اگرچہ ’’فعل کی غرض‘‘ کہا جائے، ی الآخ

ا ہے

ت

 :کہا جای

 پہنچائے۔ ’’

ت

 ‘‘اللہ تعالیہ کی غرض یہ ہے کہ اپنی مخلوق کو کمال ی

 لیکن جیسے ہی ہم اللہ تعالیہ کی طرف غرض مندی کی نسبت دیتے ہیں، 

ت

 
یعنی وہ چیز جو فاعل کو فعل پر آمادہ —کا مفہوم غان

ا ہے۔—کرے

ت

ارے تصور میں داخل ہوجای
م
ی کے ی ارے میں ہ

ہہ ل

 ذاتِ مقدسِ ا

ی سے کوئی تعل نہیں، تو سوال یہ ہوگا

ہہ ل

 :اگر کہا جائے کہ اس مفہوم کا ذاتِ ا

ری غرض، ’’فعل کی غرض‘‘ ہے؟ 

 

 پھر اس ی ات کا کیا مطلب ہے کہ اللہ تعالیہ کے فعل کی آخ

ر اس نسبت سے بچنے کا کوئی راست نہیں—اور اگر بہرحال اس غرض کو اللہ تعالیہ کی طرف منسوب کیا جائے
م
تو —اور بظاہ

ر ہوتی ہے۔ 

ث

ٔات

ت

 لازماً یہ نتیجہ نکلے گا کہ ذاتِ مقدسِ پروردگار کسی نہ کسی معنی میں محرکات اور دواعی سے م

 اس طرح بھی کی جائے

ت

ذا اگر مقصدِ تخلیق کی وضاح

 

ہ
 :ل

 ‘‘میں نے اس لیے خلق نہیں کیا کہ مجھے کوئی فائدہ حاصل ہو، بلکہ اس لیے خلق کیا کہ اپنے بندوں پر جود و بخشش کروں۔ ’’



  بھی اللہ تعالیہ کو مخلوقات سے تشبی دینے کا اشکال ی اقی رہتا ہے۔

ت

 ن

ر ہم نے کسی چیز، یعنی 

 

رار دے دی ا۔  جود و بخشش اور مخلوقات کو فائدہ پہنچانے کیونکہ ی الآخ

ت

ر عامل ق

ث

 کو اللہ تعالیہ کے فعل کا محرک اور مؤت

 اور یہ خود اللہ تعالیہ کی طرف نقص کی نسبت دینے کے مترادف ہے۔ 

ً بے نیاز نہیں ہوسکتا۔ اس  ر ہوں، وہ مطلقاا

ث

ٔات

ت

جس موجود کی ذات ی ا اس کے افعال کسی نہ کسی طرح اپنے علاوہ کسی چیز سے م

 اعتبار سے وہ احتیاج و وابستگی میں مخلوقات سے مشابہ ہوگا۔ 

 

ر ذات ی ا عینِ ذات؟   داعی زائد ت 

ذاتِ  ممکن ہے کہا جائے کہ اللہ تعالیہ کے افعال کے لیے کسی داعی ی ا محرک کو ماننا صرف اس صورت میں غلط ہوگا ح   وہ داعی 

 ہو۔ مقدس سے زائد 

ر نہیں ہوگا اور نہ ہی کسی غیر کا محتاج ہوگا۔ 

ث

ٔات

ت

ی کے عین ہو، تو اللہ تعالیہ اپنے علاوہ کسی چیز سے م

ہہ ل

 لیکن اگر داعی خود ذاتِ ا

ا ہے۔ 

ت

 لیکن یہ مفروضہ اس سے بھی زی ادہ بنیادی اشکال رکھ

 کا مفہوم ہی یہ ہے کہ فاعل کی ذات کے علاوہ کوئی چیز اسے فعل پر آمادہ کرے۔ داعی 

ا کہ کسی شے کی ذات خود ہی اپنے فعل کا محرک بن جائے۔

ت

 یہ تصور معنی نہیں رکھ

 

ت

 
 خود فاعل ہی کے عین ہو تو اس کا لازمی مطلب یہ ہوگا کہ فاعل  غان

ت

وہ چیز ہے جو فاعل کو فعل پر آمادہ کرتی ہے۔ اگر غان 

 خود اپنے آپ کو فعل پر آمادہ کر رہا ہے۔

 اور یہ ی ات بے معنی ہے۔

 اگر خود ذات کا وجود فعل کے صدور کے لیے کافی ہے تو کسی الگ ’’داعی‘‘ کی ضرورت ہی نہیں۔

رار دی ا جاسکتا ہے؟

ت

 اور اگر ذات کا وجود کافی نہیں تو پھر داعی کو عینِ ذات کیسے ق

 اس نکتے پر خاص توجہ کیجیے۔ 



وہ ایسی ذات ہے جس —یعنی ذاتِ مقدسِ پروردگار—ہمیں یہ نہیں بھولنا چاہی کہ یہاں جس فاعل کی ی ات ہو رہی ہے

 کسی قسم کی کثرت اور تعدد کا تصور نہیں کیا جاسکتا۔ میں 

ی کا ای  پہلو دوسرے پہلو کے لیے داعی بن جائے۔

ہہ ل

ا ممکن نہیں کہ ذاتِ ا

 

رض کری

 

ذا یہ ق

 

ہ
 ل

ا۔  ‘‘داعیِ عینِ ذات ’’پس اگرچہ لفظی طور پر ہم 

ت

 ہیں، لیکن حقیقت میں اس سے کوئی ی امعنی تصور بیان نہیں ہوی

ت

 کی تعبیر استعمال کرسکت

ر ہونے سے منزّہ ہو۔ 

ث

ٔات

ت

 اصولی طور پر کسی فعل کے داعی ی ا محرک کا تصور ایسی ذات پر منطبق ہی نہیں ہوسکتا جو کسی بھی طرح م

ا، اور  

ت

ً اس پر صادق نہیں آی اا

ت

 قی
حقب
اس طرح کی تعبیر کے ذریعے ہم اللہ تعالیہ کی طرف ای  ایسا مفہوم منسوب کرتے ہیں جو 

 ہے۔

ت

ادرس

 

 یہی نسبت ی

ا  

ت

 کا تقاضا کری

ت

ا نقص اور محدودن 

 

یہ ی الکل ایسا ہی ہے جیسے کوئی کہے کہ اللہ تعالیہ کسی مکان میں ہے، لیکن چونکہ مکان میں ہوی

 :ہے، اس لیے پھر کہا جائے

 ‘‘!اللہ تعالیہ مکان میں ہے، لیکن اس کا مکان مادی ی ا جسمانی نہیں ’’

 حالانکہ اصل مفروضہ ہی غلط ہے۔ 

 سے وابستہ ہے، اس لیے 

ت

 

 

ا اپنی حقیقت میں جسمان

 

اقض ہے۔  غیر مادی مکان مکان میں ہوی

 
ت

ذاتِ خود م

 

 میں ہونے کا تصور ی 

 اسی طرح 

ت

 
امل ہیں کہ   غرض اور غان

ث

 فہم اور ی امعنی ہیں، لازماً اس ی ات کو ش
ِ  
ارے لیے قاب

م
 ہ

ت

کے مفاہیم، جس حد ی

ر ہو۔

ث

ٔات

ت

 غرض کسی نہ کسی طرح اپنے علاوہ کسی چیز سے م
ِ
 صاح 

 اسی لیے ذاتِ مقدسِ پروردگار کی طرف اس طرح کے مفہوم کی نسبت دینا اس کی تنزیہ اور مطلق ی اکیزگی کے منافی ہے۔ 

 

ی میں حکمت 

ہہ ل

 افعالِ ا

رگز یہ نہیں کہ ہم اللہ تعالیہ کی طرف بے  
م
 ہوئی، ہ

ت

ی سے غرض مندی کی نف، اس معنی میں جس کی اوپر وضاح

ہہ ل

البتہ افعالِ ا

 مقصد ی ا عبث افعال کی نسبت دیں۔



ارا قطعی عقیدہ ہے کہ اللہ تعالیہ 
م
ہے، اور عقلاً اس کی ذاتِ مقدس کی طرف کسی قسم کے عبث ی ا بے حکمت فعل کی  حکی ہ

 نسبت نہیں دی جاسکتی۔

ا کہ ہم اللہ تعالیہ کو مخلوقات پر قیس کرکے اس کی غرض مندی کی

ت

ا لازماً اس ی ات کا تقاضا نہیں کری

 

ی کا حکیمانہ ہوی

ہہ ل

 لیکن افعالِ ا

 تشیح و تحلیل کریں۔

ر قسم کے نقص و عیب سے منزہّ ہے، اس لیے اجمالًا یہ تسلیم کرتے  
م
چونکہ عقلی ضرورت کی بنا پر ہم جانتے ہیں کہ اللہ تعالیہ ہ

 اللہ تعالیہ سے کوئی غیر حکیمانہ فعل صادر نہیں ہوسکتا۔ ہیں کہ 

ی کو مخلوقات سے تشبی اور قیس کے ذریعے بیان کریں۔

ہہ ل

 لیکن یہ عقیدہ ہمیں اس ی ات کی اجازت نہیں دیتا کہ حکمتِ ا

 اور غور کی محتاج ہے، جسے اس کے مناس  مقام پر بیان کیا جائے گا۔ 

ت
ت

ذ دق ری 

 

 اس موضوع کی تفصیلی تحقیق م

 

 خالق کی غرض ی ا مخلوق کی غرض؟

ا تھا کہ

 

 :بہرحال، گزشتہ بحث کا مقصد اس حقیقت کو واضح کری

  ہم اللہ تعالیہ کے افعال میں غرض کی ی ات کرتے ہیں تو اس سے مراد کوئی ایسی چیز نہیں جو اللہ تعالیہ کو فعل پر آمادہ کرے۔ 
 
 ح

ا چاہی۔  مخلوقات بلکہ اس کا صحیح مفہوم خود 

 

 کے حوالے سے تلاش کری

اری مراد ی الخصوص وہ مخلوقات ہیں جو 
م
 رکھتی ہیں۔  عقل اور اختیار موجودہ بحث میں ہ

ذا غرض کا مطلب اس 

 

ہ
ی تکلیف اور شریع ل

ہہ ل

کی تکمیل سمجھا جاسکتا ہے جو اللہ تعالیہ نے اپنی مختار اور مکلف مخلوقات کے   ا

رمائی ہے۔

 

 لیے مقرر ق

 اپنی مخلوقات کے لیے مقرر کیا ہے۔ پس تخلیق میں اللہ تعالیہ کی غرض سے مراد وہ مقصد ہے جو اللہ تعالیہ نے 

 پہنچ جائیں گی جس کے لیے انہیں پیدا کیا گیا ہے۔ 

ت

 اگر وہ اپنے پروردگار کے مقرر کردہ راست پر چلیں تو اس مقصد ی

 نہیں پہنچیں گی۔

ت

 اور اگر وہ کوئی دوسرا راست اختیار کریں تو اس مقصد ی



ذا

 

ہ
 :ل

 اختیار مخلوق کی تخلیق کا مقصد یہ ہے کہ وہ اپنے خالق کے مطالبے کے مطابق عمل کرے۔ 
ِ
ر صاح 
م
 ہ

 سے ی الکل مختلف ہے جو فاعل کو فعل پر آمادہ کرنے والی علت ہوتی ہے۔ 

ت

 غرض مندی کا یہ مفہوم اس غرض ی ا غان 

یہاں ہم اللہ تعالیہ کے فعل کے محرک کے ی ارے میں گفتگو نہیں کر رہے اور نہ یہ پوچھ رہے ہیں کہ کس چیز نے اللہ تعالیہ کو 

 تخلیق پر آمادہ کیا۔ 

اری گفتگو صرف اس 
م
ا چاہی۔ ہ

 

 مقصد کے ی ارے میں ہے جسے عاقل اور مختار مخلوقات کو اختیار کری

رھیں ی ا اپنے اختیار کے غلط استعمال کے س   

 

ی مقصد کی طرف ت 

ہہ ل

غرض مندی کے اس مفہوم کے مطابق، مخلوقات اس ا

 نہ پہنچیں، 

ت

 دونوں صورتوں میں اللہ تعالیہ کی تخلیق ی امقصد ہے۔ اس ی

انوں، کے ی ارے میں ہے۔

 

 یہ ی ات عاقل و مختار مخلوقات، خصوصاً ان

ارے  
م
 ای  الگ بحث کی محتاج ہے، جو ہ

ت

وہ مخلوقات جو اختیار نہیں رکھتیں، ان کے ی ارے میں غرض مندی کی وضاح

 موجودہ موضوع سے خارج ہے۔

ذا ح   بھی 

 

ہ
ذا ل

 

 اختیار مخلوق کی تخلیق میں اللہ تعالیہ کے   اہلِ بیتؑ کے نورانی کلمات ی ا  کتابِ خ
ِ
ان ی ا کسی دوسری صاح 

 

میں ان

 مقصد کا ذکر ہو، تو اسے اسی صحیح معنی میں سمجھن چاہی۔

 

 

 

 

 



 اللہ کی اختیاری بندگی 

 تمہی 

اکہ ہم اپنے آپ کو  

ت

رمای ا ہے، ی

 

ان کو خلق کرنے میں اللہ تعالیہ نے اس کے لیے کیا مقصد مقرر ق

 

ہم س  یہ جاننا چاہتے ہیں کہ ان

رمای ا ہے۔

 

ارے لیے مقرر ق
م
ارے خالق نے ہ

م
 اس مقصد سے ہم آہنگ کریں اور اس راست پر چلیں جو ہ

ان کی زندگی کا مقصد خود اس کے خالق کے سوا اور کون متعین کرسکتا ہے؟

 

ر ان

 

 آخ

رمای ا

 

 کے ساتھ ق

ت

 :اللہ تعالیہ نے صراح

نسَ إِلَِّ لیَِ عْبُدُونِ   وَما خَلَقْتُ الِْْنَّ وَالْإِ

 ‘‘اور میں نے جنّ و انس کو صرف اس لیے پیدا کیا ہے کہ وہ میری عبادت کریں۔ ’’

 (۵۱:۵۶سورۂ ذاری ات، )

ان کی تخلیق میں اللہ تعالیہ کا مقرر کردہ مقصد یہ ہے کہ وہ 

 

ریضہ انجام دیں۔  اس کی بندگی اور عبادت جیسا کہ واضح ہے، جنّ و ان

 

 کا ق

 پہنچوں۔ 

ت

اکہ خود کسی خاص مقصد ی

ت

ا کہ میں نے انہیں اس لیے خلق کیا ی

ت

رمای

 

 یہاں اللہ تعالیہ یہ نہیں ق

ق 

حق

ت

ت

رار دی ا گیا ہے جس کا 

ت

ان کے اختیار بلکہ تخلیق کا مقصد ای  ایسی چیز کو ق

 

 میں ہے۔  جنّ و ان

ا ہے کہ جیسا کہ پہلے بیان ہوا، اللہ تعالیہ کی تخلیق کا مقصد درحقیقت وہ مقصد ہے جو 

ت

اس نے اپنی مخلوقات  اس سے معلوم ہوی

رمای ا ہے 

 

رھیں۔ کے لیے مقرر ق

 

 اور ان سے چاہا ہے کہ وہ اس کی طرف ت 

 

ی 

ی ع

 ارادۂ تکوینی اور ارادۂ تش

 کے سوا کچھ نہیں۔ اللہ تعالیہ کی بندگی یہ مقصد 

 لیکن یہ بندگی جبری اور غیر اختیاری نہیں ہونی چاہی۔

رین کمالات میں سے ہے۔ 

ت

ان کو عطا کیے گئے عظیم ت

 

ان کے اختیار کے منافی ہوگی، جبکہ اختیار خود ان

 

 ورنہ یہ ان



رار دی ا ہے، 

ت

ذا وہ عبادت جسے اللہ تعالیہ نے تخلیق کا مقصد ق

 

ہ
 ہے۔  اختیاری عبادت ل

رخلاف اس راست پر چلنے کے لیے مجبور نہیں کر ا ہے، لیکن اسے اس کی مرضی اور اختیار کے ت 

ت

ان کو بندگی کا راست دکھای

 

ا۔اللہ تعالیہ ان

ت

 ی

ان سے اپنی بندگی کا مطالبہ کیا ہے۔ 

 

 اللہ تعالیہ نے ان

ی یہ مطالبہ 

ی ع

 نہیں۔ ارادۂ تکوینی ہے،  ارادۂ تش

ا۔ ارادۂ تکوینی اللہ تعالیہ کے 

ت

ان کے اختیار کا کوئی دخل نہیں ہوی

 

ق میں ان

حق

ت

ت

 کے 

ق میں  

حق

ت

ت

ان ای  خاص ماں اور ی اپ سے پیدا ہو۔ یہ اس کا ارادۂ تکوینی ہے اور اس کے 

 

ر ان
م
رمای ا کہ ہ

 

مثلاً اللہ تعالیہ نے ارادہ ق

ان کی خواہش اور اختیار کا کوئی کردار نہیں۔

 

 ان

ی کو 

ہہ ل

ا ہے۔  ‘‘امر ’’کبھی اس ارادۂ ا

ت

 سے بھی تعبیر کیا جای

ا ہے اور جو ذاتِ مقدسِ پروردگار کے 

ت

ق حتمی اور غیر اختیاری ہوی

حق

ت

ت

امرِ تکوینی سے مراد اللہ تعالیہ کا وہ ارادۂ تکوینی ہے جس کا 

 سوا کسی کی خواہش و ارادے پر موقوف نہیں۔

ا ہے

ت

رمای

 

 :اللہ تعالیہ ق

ئًا أَنْ يَ قُولَ لهَُ كُنْ فَ یَكُونُ  اَ أمَْرُهُ إِذَا أَراَدَ شَی ْ  إِنََّّ

ا ہے تو اس سے کہتا ہے: ’ہوجا‘، پس وہ ہوجاتی ہے۔ ’’

ت

  وہ کسی چیز کا ارادہ کری
 
 ‘‘اس کا امر تو بس یہ ہے کہ ح

( ،ٓ
ہ  

 (۳۶:۸۲سورۂ ی

 ہے۔  ارادۂ تکوینی یہ اللہ تعالیہ کا 

ی کی ای  دوسری قسم بھی ہے، یعنی 

ہہ ل

ی لیکن ارادۂ ا

ی ع

 ۔ ارادۂ تش

انوں، کو دیے گئے ہیں۔ 

 

ا ہے جو عقل و اختیار رکھنے والی مخلوقات، مثلاً ان

ت

 اس کا اظہار ان اوامر و نواہی کے ذریعے ہوی

 :مثلاً اللہ تعالیہ حکم دیتا ہے

 ‘‘نماز قائم کرو۔ ’’

 (۲:۴۳سورۂ بقرہ، )



ا ہے

ت

رمای

 

 :اور غیبت سے منع کرتے ہوئے ق

 ‘‘اور تم میں سے کوئی کسی دوسرے کی غیبت نہ کرے۔ ’’

 (۴۹:۱۲سورۂ حجرات، )

ان نماز ادا کرے اور غیبت سے پرہیز کرے۔

 

 ان موارد میں اللہ تعالیہ نے چاہا ہے کہ ان

ان کے 

 

ا ان

 

ملاً پورا ہوی
ع

 پر منحصر ہے۔  اختیار لیکن اس ارادے کا 

رک اور اس کی ممانعت کی خلاف ورزی کرسکتا ہے۔ 

ت

ان اپنے اختیار سے اللہ کے حکم کو ت

 

 ان

 وہ نماز چھوڑ سکتا اور غیبت کا مرتکب ہوسکتا ہے۔

ییہ اللہ تعالیہ کا 

ی ع

 ہے، اور ضروری نہیں کہ خارج میں لازماً واقع ہو۔ ارادۂ تش

رار دے۔ 

ت

ی کے راست پر ق

ی ع

ان اختیار رکھتے ہوئے، اپنی مرضی سے، اپنے آپ کو پروردگار کے ارادۂ تش

 

 اللہ تعالیہ نے خود چاہا ہے کہ ان

ا خود اللہ تعالیہ کے 

 

 اختیار ہوی
ِ
ان کا صاح 

 

 کا نتیجہ ہے۔  ارادۂ تکوینی ان

ا کہ وہ مختار ہو ی ا نہ ہو؛ اسے مختار ہی پیدا کیا گیا ہے۔ 

ت

ان یہ انتخاب نہیں کری

 

 ان

اکہ اپنے اختیار کے صحیح 

ت

رار ی ای ا، ی

ت

لیکن ح   اسے اختیار کے ساتھ خلق کردی ا گیا تو وہ اپنے خالق کے اوامر و نواہی کا مخاطب ق

رن کرے۔

 

 استعمال کے ذریعے خود کو بندگی کے راست پر گام

رمای ا

 

 :اسی لیے اللہ تعالیہ نے حکم ق

هُ   وَقَضَىه ربَُّكَ أَلَِّ تَ عْبُدُوا إِلَِّ إِیََّ

 ‘‘اور تمہارے پروردگار نے حکم دی ا ہے کہ تم اس کے سوا کسی کی عبادت نہ کرو۔ ’’

 (۱۷:۲۳سورۂ اسراء، )

ی یہ 

ی ع

ان کے اختیار پر چھوڑا گیا ہے۔  قضائے تش

 

ق خود ان

حق

ت

ت

 ہے، نہ کہ قضائے تکوینی۔ اس کا عملی 

 



 میں

ت

ِ بحث آن  ر ان کا مقصد اللہ تعالیہ کی عبادت و بندگی بیان کیا گیا —مذکورہ مطال  کی روشنی میں، زت 

 

جہاں تخلیقِ ان

انوں کے لیے صرف اوامر و نواہی جاری کیے جاتے ہیں۔—ہے

 

 اللہ تعالیہ کی طرف سے ان

رمانی، یہ خود اس کے اختیار پر چھوڑ دی ا گیا ہے۔ 

 

اق

 

ا ہے ی ا ی

ت

 کری

ت

 بندہ ان کی اطاع

رمای ا امام جعفر صادقؑ اسی لیے 

 

ِ شریفہ کی تفسیر میں ق

ت

 :نے اس آن 

 خَلَقَهُمْ لیَِأْمُرَهُمْ بِِلْعِبَادَةِ 

اکہ انہیں اپنی عبادت کا حکم دے۔ ’’

ت

 ‘‘اس نے انہیں اس لیے پیدا کیا ی

 ۳۱۴، ص ۵بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ علل الشرائع۵، حدن 

رجمے میں 

ت

ِ شریفہ کے ت

ت

 
ان کے ی ارے میں اللہ تعالیہ کے  ‘‘مقصد ’’پس اس آن

 

یسے مراد، جنّ و ان

ی ع

 کے سوا کچھ نہیں۔  ارادۂ تش

ان کو

 

 اختیار ہیں—اللہ تعالیہ جنّ و ان
ِ
ا ہے، پھر وہ اپنے اختیار سے ی ا تو عبادت کے راست —جو صاح 

ت

بندگی کا راست دکھای

 میں داخل ہوتے ہیں ی ا اس سے روگردانی کرتے ہیں۔ 

 دونوں صورتوں میں اللہ تعالیہ کی تخلیق عبث ی ا بے مقصد نہیں ہوجاتی۔ 

ان اپنے اختیار کے غلط استعمال کے س   اس راست پر نہ چلیں جو اللہ تعالیہ نے ان کے لیے 

 

دوسرے لفظوں میں، اگر بعض ان

رمای ا ہے تو یہ نہیں کہا جاسکتا کہ ان لوگوں کی تخلیق بے مقصد تھی۔ 

 

 مقرر ق

رمای ا کہ وہ جبر کے ساتھ اس کے بندے بنیں۔ اختیاری بندگی اللہ تعالیہ نے ان سے 

 

 کا مطالبہ کیا ہے؛ یہ ارادہ نہیں ق

ا۔ 

ت

رمانی کا راست کھلا نہ چھوڑی

 

اق

 

ان کے لیے ی

 

ا تو وہ ان

ت

 اگر اس معاملے میں اللہ تعالیہ کا ارادہ تکوینی ہوی

 

ان کی آزمائش و امتحان 

 

 ان

ا السبی جسے —اللہ تعالیہ کا راست کھلا چھوڑ دینا

ت

لی ہ

 

ح

ت

ت

ا ہے 

ت

ان —کہا جای

 

خود اس ی ات کی دلیل ہے کہ اللہ تعالیہ نے چاہا ہے کہ ان

 اس کی عبادت کرے۔  اپنی خواہش اور اختیار سے 

ا ہے۔ امتحان اور  ابتلاء یہیں سے 

ت

 کا موضوع بھی سامنے آی



ا ہے

ت

اد ہوی

ث

رآنِ کریم میں ارش

ت

 :ق

لُوكَُمْ فِ مَا آتََكُمْ   وَهُوَ الَّذِي جَعَلَكُمْ خَلَائِفَ الَْْرْضِ وَرفََعَ بَ عْضَكُمْ فَ وْقَ بَ عْضٍ دَرجََاتٍ لِیَ ب ْ

اکہ جو کچھ اس نے  ’’

ت

اور وہی ہے جس نے تمہیں زمین میں جانشین بنای ا اور تم میں سے بعض کے درجات بعض پر بلند کیے، ی

 ‘‘تمہیں عطا کیا ہے اس کے ذریعے تمہاری آزمائش کرے۔ 

 (۶:۱۶۵سورۂ انعام، )

رمای ا

 

 :اور ق

لُوكَُمْ أيَُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا   الَّذِي خَلَقَ الْمَوْتَ وَالْْیََاةَ لیَِ ب ْ

اکہ تمہیں آزمائے کہ تم میں سے عمل کے اعتبار سے کون بہتر ہے۔ ’’

ت

 ‘‘وہی ہے جس نے موت اور زندگی کو پیدا کیا ی

 (۶۷:۲سورۂ ملک، )

 

 آزمائش کا ذریعہ —خلقت میں تفاوت 

راہم کرتے ہیں جن کے ذریعے 

 

رار دیے ہیں، وہ ایسے حالات ق

ت

انوں کے درمیان جو تفاوت اور اختلافات ق

 

اللہ تعالیہ نے ان

ا ہے۔ 

ت

انوں کو انہی اختلافات کی بنیاد پر آزمای ا جای

 

 ان

ا، تو ای  دوسرے پر ظلم کرنے اور حقوق  

ت

از حاصل نہ ہوی  

ت

ر اعتبار سے یکساں ہوتے، کسی کو دوسرے پر کوئی ام
م
ان ہ

 

اگر تمام ان

 ی امال کرنے کے اسباب بھی بہت کم ہوجاتے۔ 

 واضح طور پر بیان ہوئی ہے۔

ت

اری روای ات میں نہان 
م
 یہ حقیقت ہ

رؑ مثلاً 

ت

رماتے ہیں امام محمد ی اق

 

 :ق

ر نبی کی نبوت کے ی ارے میں عہد  ’’
م
اکہ ان سے اپنی ربوبیت اور ہ

ت

 کو نکالا ی

ت

 
  اللہ عزوجل نے آدمؑ کی پشت سے ان کی ذرن

 
ح

رمای ا: ’دیکھو، تم کیا دیکھتے ہو؟ 

 

 ‘و پیمان لے۔۔۔ تو اللہ عزوجل نے آدمؑ سے ق



ات کی صورت میں تھی۔۔۔ 
ّ
 کو دیکھا، جو ذر

ت

 
 آدمؑ نے اپنی ذرن

آدمؑ نے عرض کیا: ’اے میرے پروردگار!۔۔۔ تو نے انہیں کس مقصد کے لیے پیدا کیا ہے؟ اور ان سے یہ عہد لینے سے  

 ‘تیرا مقصود کیا ہے؟ 

رار نہ دیں، میرے رسولوں پر ایمان لائیں اور ان کی  

ت

رمای ا: ’یہ کہ وہ میری عبادت کریں، کسی کو میرا شری  ق

 

اللہ عزوجل نے ق

 ‘پیروی کریں۔ 

را دیکھتا ہوں؟ بعض کا نور بہت  

 

ات کو بعض سے ت 
ّ
آدمؑ نے عرض کیا: ’اے میرے پروردگار! کیا س   ہے کہ میں بعض ذر

ا؟ 

ت

 ‘زی ادہ ہے، بعض کا کم، اور بعض میں کوئی نور نظر نہیں آی

اکہ ان کے تمام حالات میں انہیں آزماؤں۔۔۔ 

ت

رمای ا: ’میں نے انہیں اسی طرح پیدا کیا ہے ی

 

 ‘اللہ عزوجل نے ق

آدمؑ نے عرض کیا: ’اے میرے پروردگار! اگر تو ان س  کو ای  ہی صورت، ای  ہی انداز، ای  ہی طبیعت، ای  ہی  

ا، ان کے  

ت

ا تو ان میں سے کوئی دوسرے پر ظلم نہ کری

ت

ر رزق کے ساتھ پیدا کری رات  ، یکساں عمر اور ت 

 

، ای  ہی رن

ت ث

سرس

ا اور وہ کسی چیز میں ا 

ت

 ‘ی  دوسرے سے اختلاف نہ کرتے۔ درمیان حسد و بغض پیدا نہ ہوی

رمای ا: ’اے آدم!۔۔۔ میں نے اپنے علم کے مطابق ان کے درمیان تفاوت رکھا ہے۔۔۔ میری تخلیق میں  

 

اللہ عزوجل نے ق

 اور  

ت

کوئی تبدیلی نہیں۔ بے ش میں نے جنّ و انس کو صرف اپنی عبادت کے لیے پیدا کیا ہے۔ ان میں سے جو میری اطاع

 پیدا کی ہے  عبادت کرے اور میرے رسولوں کی پیروی کرے، اس کے 

ت  

 
اور مجھے اس کے سوا کوئی پروا  — لیے میں نے ج

رمانی کرے اور میرے رسولوں کی پیروی نہ کرے، اس کے لیے میں نے جہنم پیدا کی  

 

اق

 

نہیں۔ اور جو میرا انکار کرے، میری ی

 اور مجھے اس کے سوا کوئی پروا نہیں۔ — ہے 

 تھی؛ بلکہ میں نے تمہیں اور انہیں  

ت

 
میں نے تمہیں اور تمہاری اولاد کو اس لیے پیدا نہیں کیا کہ مجھے تمہاری ی ا ان کی کوئی حاح

اکہ دنیا کی زندگی میں، تمہاری حیات کے دوران اور موت سے پہلے، تم س  کو آزماؤں کہ تم میں سے کون  

ت

اس لیے پیدا کیا ی

ا ہے۔ 

ت

 بہتر عمل کری



 و جہنم۔۔۔ کو پیدا کیا۔ اور اپنے محیط علم کے مطابق میں  

ت  

 
رت، زندگی و موت۔۔۔ ج

 

اسی مقصد کے لیے میں نے دنیا و آخ

 ‘‘نے ان کی صورتوں، جسموں، رنگوں، عمروں اور رزقوں میں تفاوت رکھا۔۔۔ 

 ۸، ص  ۲اصولِ کافی، ج )

ث

ری ی اب، حدن 

 

رر، آخ
لکف
 (۲، کتاب الایمان وا

 

ان کی تخلیق کا مقصد ای  طرف 

 

ی امتحان و آزمائش اور دوسری طرف  اللہ تعالیہ کی بندگی پس ان

ہہ ل

 ہے۔  ا

ر یوں خلاص کیا جاسکتا ہے

 

 :ان دونوں کو ی الآخ

اء، رسولوں اور     

 

ان کی تخلیق کا مقصد یہ ہے کہ وہ اپنے اختیار سے بندگی کے اس راست میں داخل ہو جسے اللہ تعالیہ نے ان

 

ان

 ائمہؑ کے ذریعے اس کے سامنے رکھا ہے، اور اسی کے ذریعے اس کی آزمائش ہو۔ 

رمانی میں مبتلا

 

اق

 

اہ اور ی

 

ان کے لیے گ

 

ا جن میں ان

ت

ا تو اللہ تعالیہ کبھی ایسے حالات پیدا نہ کری

ت

  اگر اس راست پر چلنا اختیاری نہ ہوی

 ہونے کا امکان موجود ہو۔ 

رت میں اسے سزا دی جاتی۔

 

 اور نہ ہی آخ

ان سے یہ چاہا ہے کہ وہ اپنی مرضی سے بندگی کے راست پر چلے، اس لیے ی الفرض  

 

ی طور پر ان

ی ع

ذا چونکہ اللہ تعالیہ نے تش

 

ہ
ل

  بھی یہ نہیں کہا جاسکتا کہ ان کی تخلیق عبث ی ا  

ت

ان بھی اپنے اختیار کے غلط استعمال سے اس راست پر نہ چلیں، ن

 

اگر تمام ان

ی کے منافی 

ہہ ل

 تھی۔ حکمتِ ا

 نہیں۔

ت

ا بنیادی طور پر درس

 

انی افعال پر قیس کری

 

ی کو ان

ہہ ل

ذ یہ کہ حکمت کا معیر متعین کرنے کے لیے افعالِ ا ری 

 

 م

 

اہ سے جبراً نہیں روکتا 

 

ان کو گ

 

 اللہ تعالیہ ان

 میں اللہ تعالیہ کی طرف منسوب کلام میں دو مرتبہ آنے والی تعبیر 

ت

 دقیق نکتہ  «لَِ أُبَِلِ »اس روان 

ت

ہمیں ای  نہان 

رمانی کرکے جہنم کے مستحق بن جاتے ہیں۔ 

 

اق

 

 سمجھاتی ہے، خصوصاً ان لوگوں کے ی ارے میں جو اللہ تعالیہ کا انکار اور ی



رمای ا گیا ہے

 

 :ایسے لوگوں کے ی ارے میں ق

 لَِ أُبَِلِ 

 :یعنی

 ‘‘مجھے اس کی پروا نہیں۔ ’’

رمانی کریں اور خود کو جہنم کا مستحق بنالی تو ا

 

اق

 

للہ اس کا مطلب یہ ہے کہ اگر لوگ اپنے اختیار کا غلط استعمال کرکے اللہ تعالیہ کی ی

ا۔

ت

ً جہنم میں جانے سے بھی انہیں لازماً ی از نہیں رکھ اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

اہوں کے ارتکاب سے جبراً نہیں روکتا اور 

 

 تعالیہ انہیں ان گ

رمای ا ہے۔ 

 

 کیونکہ ان پر حجت تمام ہوچکی ہے اور اللہ تعالیہ نے انہیں دیے گئے اختیار اور آزادی کے ذریعے ان کی آزمائش کا ارادہ ق

 پہنچنا ایسی چیز نہیں جسے اللہ تعالیہ لازماً روک دے۔

ت

 ح   انہوں نے خود دوسرا راست اختیار کرلیا تو ان کا جہنم ی

ذا اگر اللہ تعالیہ 

 

ہ
ا، ی ا اختیار   ارادۂ تکوینی ل

ت

ا چاہتا تو ی ا تو انہیں سرے سے اختیار عطا نہ کری

 

انوں کو اپنا بندہ بنای

 

کے ذریعے تمام ان

۔

ت

رمانی کر ہی نہ سکت

 

اق

 

اہ کے راست میں ایسی رکاوٹیں پیدا کردیتا کہ وہ ی

 

 دینے کے بعد گ

 اللہ تعالیہ س  سے بہتر جانتا ہے کہ اپنی مخلوقات کو کس طرح مکمل طور پر مطیع بنای ا جاسکتا ہے۔

ر کرتی ہیں کہ اللہ تعالیہ کا  «لَِ أُبَِلِ »لیکن 
م
رآن و روای ات میں ی ائی جانے والی اس سے مشابہ عبارتی ظاہ

ت

جیسی تعبیرات اور ق

 ارادہ یہ نہیں ہے۔

 اور عملی طور پر بھی ہم یہی دیکھتے ہیں۔

رمانی کے راست پر چلتا ہے تو ایسا نہیں کہ لازماً کوئی رکاوٹ اس کے سامنے آکر اسے واپس پلٹنے پر مجبور کردے

 

اق

 

اہ اور ی

 

ان گ

 

  ان
 
 ۔ ح

ا ہے جو وہ چاہتا ہے، یعنی اپنے پروردگار کے حکم کی مخالفت۔ 

ت

ان وہی کام انجام دینے میں کامیاب ہوجای

 

 بلکہ اکثر ان

اریخ میں بے شمار مجرم اور ظالم گزرے ہیں جن کے لیے اللہ تعالیہ نے راست کھلا چھوڑا اور انہوں نے اپنی مرضی کے مطابق  

ت

ی

اہ اور ظلم کیے۔ 

 

 گ

اریخ اس قسم کے لوگوں سے بھری پڑی ہے۔ 

ت

 ی

 



ان کو مجبور کرکے بندگی کے راست پر لے آئے۔

 

ر ممکن ذریعے سے ان
م
 یہ نہیں کہ وہ ہ

ت
 

 یہ شواہد بتاتے ہیں کہ اللہ تعالیہ کی س

ری اور پوشیدہ طاقتیں اسی کے اختیار میں ہیںحالانکہ 
م
ان کے افکار اور تصورات بھی اس کے پروردگار کی تمام ظاہ

 

، حتیہ کہ ان

 قدرتِ تکوینی کے تحت ہیں۔

ان کے ذہن سے ی الکل مٹا سکتا ہے ی ا اسے وہ کام بھلا سکتا ہے۔ 

 

 میں چاہے کسی کام کا خیال ان

ت

 وہ ح   چاہے اور جس حال

ا۔ 

ت

 لیکن معمول کے مطابق ایسا نہیں ہوی

 پہنچنے سے جبراً 

ت

ا ہے، اور اللہ تعالیہ اسے اس انجام ی

ت
 

 
ی کا مستحق ن

ہہ ل

ان اپنے اختیار کے غلط استعمال کے نتیجے میں عذابِ ا

 

ان

 نہیں روکتا۔ 

 بحث کا مجموعی نتیجہ 

ی اس پوری بحث کا حاصل یہ ہے کہ اللہ تعالیہ نے اپنے 

ی ع

ان کے اختیار سے منافات نہیں —کے ذریعے ارادۂ تش

 

جو ان

ا

ت

ان صرف اسی کے بندے ہوں۔ —رکھ

 

 یہ چاہا ہے کہ جنّ و ان

رار دی ا ہے۔

ت

انوں کے امتحان اور آزمائش کا ذریعہ ق

 

 اور اسی بندگی کو ان

ان اپنے 

 

 حقیقی معنی رکھتی ہے ح   ان

ت
ت

رمانی کا  اختیاری افعال میں آزادی اور اختیار آزمائش اسی وق

 

اق

 

ا ہو اور اس کے لیے ی

ت

رکھ

 راست بھی کھلا ہو۔

ان 

 

ان کا مقصد یہ ہے کہ ان

 

ذا اگرچہ تخلیقِ ان

 

ہ
ً عبادت اپنے اختیار سے بندگی کے راست میں داخل ہول اا

ت

 قی
حقب
رد 

 

، لیکن کوئی ق

ر نہیں ہوتی۔ 

ث

ی مقصد کی حقیقت متات

ہہ ل

ا ہے، اس سے اس ا

ت

ا ہے ی ا اس سے روگردانی کری

ت

 کری

ی یہ معاملہ سراسر 

ی ع

 نہیں۔ تکوینی ہے،  تش

 

 

 



ذا کی بنیاد اور اساس

 

 بندگیِ خ

 تمہی 

ان سے 

 

رمای ا ہے، ہمیں یہ دیکھنا ہوگا کہ  شعوری اور اختیاری عبادت اب جبکہ یہ واضح ہوگیا کہ اللہ تعالیہ نے ان

 

کا مطالبہ ق

 عبادت کی بنیاد اور اساس کیا ہے۔ 

ر کون سی حقیقت ان اعمال کو ’’عبادت‘‘ بناتی  نماز، روزہ، ح اگر 

 

ا ہے تو سوال یہ ہے کہ آخ

ت

اور دوسرے اعمال کو عبادت کہا جای

 ہے؟ 

 پہنچنے والی روای ات میں عبادت کی بنیاد اور اساس  اہلِ بیتِ عصم و طہارتؑ 

ت

ذا سے ہم ی

 

رار دی ا گیا ہے۔  معرفِ خ

ت

 کو ق

رماتے ہیں امام علی رضاؑمثلاً 

 

 :ق

 أَوَّلُ عِبَادَةِ اِلله مَعْرفَِ تُهُ 

 ‘‘اللہ کی عبادت کی پہلی اور بنیادی منزل، اس کی معرف ہے۔ ’’

 (... ، ص۳بحار الانوار، ج )

 معرف پر قائم عبادت 

ِ شریف میں لفظ 

ث

ہے۔ اس کا مطلب یہ  بنیاد اور اساس سے مراد زمانی اعتبار سے پہلا مرحل نہیں، بلکہ  ‘‘اوّل ’’اس حدن 

ذا پر قائم ہوتی ہے اور عبادت کے بعد کے مراحل میں 

 

نہیں کہ اللہ تعالیہ کی بندگی صرف ابتدائی مرحلے میں معرفِ خ

 معرف کا کوئی کردار ی اقی نہیں رہتا۔ 

ذا تمام عبادات کی اصل اور بنیاد ہے۔ بلکہ 

 

ر عبادت کے پیکر میں جاری و ساری  معرفِ خ
م
یہ اس روح کی مانند ہے جو نماز جیسی ہ

 عبادت سے خالی رہ جاتے ہیں۔ 
ِ
ر
م
 رہتی ہے۔ اگر یہ روح موجود نہ ہو تو وہ اعمال حقیقت اور جوہ



ذا ’’البتہ اس حقیقت کو واضح کرنے سے پہلے یہ سمجھن ضروری ہے کہ 

 

سے کیا مراد ہے، ی الخصوص ح   اسے  ‘‘معرفِ خ

 کی  

ت
 

رار دی ا جائے۔ اس سلسلے میں ہمیں کتاب و س

ت

ان کی طرف منسوب کیا جائے اور اسے اس کے اختیار سے مربوط ق

 

ان

 تعلیمات کی روشنی میں اس کے صحیح مفہوم کو سمجھن ہوگا۔

 

ا اختیاری نہیں

 

 معرف کا حاصل ہوی

ا ہے کہ 

ت

ی ذان سے یہ حقیقت ی ا ان اپنے وخ 

 

 عقل ان
ِ
ر صاح 

م
معرف کا  تمہی کے طور پر یہ ی ات پیشِ نظر رہنی چاہی کہ ہ

ا اس کے اختیار میں نہیں ہے۔ 

 

 ی الفعل حاصل ہوی

ا، اس شخص کے اختیار، خواہش اور ارادے پر منحصر نہیں جسے وہ معرف حاصل 

 

ا ی ا نہ ہوی

 

کسی خاص علم و معرف کا پیدا ہوی

ا ہے۔

ت

ی ان علم و معرف کے ی الفعل حصول کے معاملے میں اپنے آپ کو منفعل ی ا

 

 ہوتی ہے۔ ان

 :اہلِ بیتؑ کی روای ات بھی اس حقیقت کو واضح طور پر بیان کرتی ہیں

 .قلُتُ لِْبَی عَبدِاِلله علیه السٰلام: أَلمعَرفَِةُ مِن صُنعِ مَن هِیَ؟ قالَ: مِن صُنعِ اِلله. لیَسَ للِعِبادِ فیها صُنعٌ 

 ‘‘معرف کس کی بنائی ہوئی ہے؟ ’’ :میں نے امام صادقؑ سے عرض کیا

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 ‘‘یہ اللہ کا کام ہے؛ بندوں کا اس کے پیدا کرنے میں کوئی دخل نہیں۔ ’’

 ۱۶۳، ص  ۱الکافی، ج )

ث

ا، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

 (۲، کتاب التوحید، ی اب البیان والتعریف ولزوم ا

ا ہے۔

ت

رمای

 

 اللہ تعالیہ اپنے بندوں میں سے جسے چاہتا ہے معرف عطا ق

رین چوٹی 

ت

ذا تمام معارف کی بلند ت

 

ہے۔ اس معرف کی ای  خاص خصوصیت ہے جو دوسری معرفتوں میں نہیں   معرفِ خ

ان کو اللہ تعالیہ کی معرف حاصل ہوتی ہے، لیکن اس معرف کے نتیجے میں اللہ تعالیہ نہ کوئی محسوس شے 

 

ی ائی جاتی: اگرچہ ان

ا ہے اور نہ ہی تخیل و تصور کا مو

ت

ا ہے، نہ عام معنی میں عقل کے احاطے میں آی

ت

ا ہے۔بن جای

ت

ی رار ی ا

ت

 ضوع ق



ذا کے ساتھ ای  خاص قسم کی 

 

 وابستہ ہوتی ہے جو دوسری معرفتوں میں نہیں ی ائی جاتی۔ حیرت اور ہیب اسی بنا پر معرفِ خ

ان کے اختیار میں نہیں ہے۔ 

 

ذا کا حصول ان

 

 یہ خصوصیت اس حقیقت کو اور زی ادہ واضح کردیتی ہے کہ معرفِ خ

ارے اختیار پر موقوف نہیںبہرحال، 
م
ا ہ

 

ذا کے معاملے میں یہ حقیقت دوسری معرف کا ی الفعل حاصل ہوی

 

، اور معرفِ خ

 ¹معرفتوں سے بھی زی ادہ نمای اں ہے۔

 

ان کا کردار

 

 معرف کو قبول ی ا رد کرنے میں ان

ا ہے کہ

ت

 :اب سوال یہ پیدا ہوی

ان کا کردار کیا ہے؟ 

 

 پھر معرف کے سلسلے میں ان

رماتے ہیں

 

 :اس ی ارے میں امام صادقؑ ق

 .يقَبَ لُوا لیَسَ لِلِّٰ عَلَى خَلقِهِ أَن يعَرفِوُا. وَللِخَلقِ عَلَى اِلله أَن يُ عَرٰفَِ هُم. وَلِلِّٰ عَلَى الخلَقِ إِذا عَرَّفَ هُم أَن

ابتدا میں اللہ کا اپنی مخلوق پر یہ حق نہیں کہ وہ خود معرف حاصل کرے، بلکہ مخلوق کا اللہ پر یہ حق ہے کہ وہ انہیں معرف  ’’

رما دے تو پھر اللہ کا مخلوق پر یہ حق ہے کہ وہ اسے قبول کرے۔ 

 

  اللہ انہیں معرف عطا ق
 
رمائے؛ اور ح

 

 ‘‘عطا ق

 ۱۶۴، ص  ۱الکافی، ج )

ث

لقہ، حدن 

 

 اللہ علی ج
 
ج

 
ج
ح

 (۱، کتاب التوحید، ی اب 

 اہم نکتہ یہ ہے کہ 

ت

کسی حقیقت کو جان لینا لازماً اسے قبول کرنے اور اس کے سامنے تسلیم ہوجانے کے  یہاں ای  نہان 

 مترادف نہیں ہے۔ 

ان کے لیے ی الکل واضح اور روشن ہوجائیں، لیکن وہ اپنے غلط اختیار کے نتیجے میں انہیں 

 

ممکن ہے ای  ی ا متعدد حقائق کسی ان

 قبول نہ کرے اور ان کے سامنے سرِ تسلیم خم کرنے سے انکار کردے۔ 

ان کا اختیاری فعل ہے۔  قبول اور تسلیم یہ 

 

 ان

ااء کا عمل نہیں بلکہ قلب و روح کا فعل ہے، اسی لیے اسے حواس کے ذریعے محسوس نہیں کیا جاسکتا۔

 

ض
ع
 یہ جسمانی ا



ا ہے تو ہم کہتے ہیں کہ  

ت

ان اس واضح شدہ حقیقت کے سامنے تسلیم ہوجای

 

ح   کسی حقیقت کی معرف حاصل ہونے کے بعد ان

 ۔ معرف کو قبول کرلیا اس نے 

ا ہے کہ اس نے اس معرف کو رد کردی ا اور اس کا انکار کیا۔

ت

 اور اگر وہ اس کے سامنے تسلیم ہونے سے انکار کرے تو کہا جای

ان اس کے 

 

ا ہے کہ معرف حاصل ہونے کے بعد ان

ت

ذان بھی اس حقیقت کی تصدیق کری ان کا وخ 

 

 عقل ان
ِ
ای  صاح 

ّ اختیار کرسکتا ہے  :مقابلے میں دو قسم کے ی اطنی اور روحانی روی 

ی ا وہ اس پہچانی ہوئی حقیقت کے سامنے دل و جان سے تسلیم ہوکر اسے قبول کرلے، ی ا حقیقت کو پہچان لینے کے ی اوجود اس کی 

 مخالفت کرے اور اس کے سامنے سرِ تسلیم خم کرنے سے انکار کردے۔ 

 بہت سے لوگ متعدد حقائق کے مقابلے میں یہی دوسرا راست اختیار کرتے ہیں۔

 سمجھتا ہے کہ کسی 

ت

 مذم
ِ  
 عقل اس ی ات کو قاب

ِ
ر صاح 

م
ا ہے۔ ہ

ت

ی رار ی ا

ت

 کا مستحق ق

ت

 اور مذم

ت

یہیں سے ایسا شخص ملام

ان اسے رد کردے۔ 

 

 حقیقت کے واضح اور معلوم ہوجانے کے بعد ان

 

ت

 کا   اصل معرف کے حصول لیکن جہاں ی

ت

کا تعل ہے، اگر کوئی شخص اس سے محروم رہ جائے تو وہ صرف اس بنا پر ملام

اہی نہ کی ہو۔—مستحق نہیں

ت

 بشرطیکہ اس نے معرف حاصل کرنے کے ضروری مقدمات میں کوی

 معرف بننا ی ا نہ بننا اس کے اختیار میں نہیں تھا۔
ِ
 کیونکہ ی الفعل صاح 

اہی کرے، ی ا معرف حاصل ہوجانے 

ت

 پہنچنے کے لیے ضروری اختیاری مقدمات میں غفلت اور کوی

ت

البتہ اگر وہ معرف ی

 کا مستحق ہوگا۔

ت

 اختیار کرے، تو یقیناً وہ مذم
ّ
 کے بعد ضد، عناد اور انکار کا روی 

ان کے لیے معلوم اور واضح ہوجائے تو اسے 

 

انی یہ حکم کرتی ہے کہ ح   کوئی حقیقت ان

 

اس کے سامنے  اسی لیے خود عقلِ ان

ا چاہی۔ 

 

 تسلیم ہوی

رما ہے۔ عقلی وجوب یہ ’’چاہی‘‘ ای  

 

ان پر حکم ق

 

 ہے جو ان



رمائے تو  

 

ان پر اللہ تعالیہ کا حق یہ ہے کہ ح   وہ اسے معرف عطا ق

 

اکید کرتی ہیں: ان

ت

روای ات بھی اسی حقیقت کی تصدیق اور ی

ان اسے رد نہ کرے بلکہ قبول کرے۔

 

 ان

 

ان کے لیے س  سے ضروری معرف 

 

 ان

رماتے ہیں

 

ذا کے ی ارے میں امام صادقؑ ق

 

 :معرفِ خ

 .إِنَّ أفَضَلَ الفَرائِضِ وَأَوجَبَها عَلَى الِإنسَانِ مَعرفِةَُ الرَّبِٰ وَالِإقرارُ لهَُ بِِلعُبُودِيَّةِ 

، پروردگار کی معرف اور اس کے سامنے اپنی  ’’  
 
رائض میں س  سے افضل اور س  سے زی ادہ واح

 

ان پر تمام ق

 

بے ش ان

ا ہے۔ 

 

رار کری

ت

 ‘‘بندگی کا اق

 ۴۰۷، ص ۳۶بحار الانوار، ج )

ث

ر۱۶، حدن 

ث

 (، بحوالۂ کفایۃ الات

رین منزل ہے، اور دوسری تمام نعمتوں سے 

ت

ؤ م و معارف کی بلند ت
عل
ر اور تمام 

ت

رت ذا تمام معارف سے ت 

 

چونکہ معرفِ خ

ا س  سے عظیم اور افضل  استفادے کا راست بھی اس معرف کو قبول کرنے سے کھلتا ہے، اس لیے 

 

ذا کو قبول کری

 

معرفِ خ

ریضہ ہے۔ 

 

 ق

 میں 

ت

ان پر واح   ہے۔  ‘‘معرفِ رب ’’اس روان 

 

 کو ای  ایسے اختیاری عمل کے طور پر پیش کیا گیا ہے جو ان

ان 

 

  سے کرائی گئی اپنی معرف کو قبول کرے۔ یہ اختیاری عمل درحقیقت اس کے سوا کچھ نہیں کہ ان

 

 اللہ تعالیہ کی جان

ان کے 

 

 عقل ان
ِ
ا ہے کہ کبھی ای  صاح 

ت

ا ہے۔  معرف کو قبول کرنے کے عمل اس سے معلوم ہوی

ت

 کو بھی خود ’’معرف‘‘ کہا جای

رار دی ا گیا ہو، وہاں اسی معنی کو مراد لینا

ت

  سے انجام ی انے والا کام ق

 

ان کا فعل ی ا اس کی جان

 

ذا عمومی طور پر جہاں معرف کو ان

 

ہ
  ل

ان کے اختیار میں نہیں۔

 

ا جو اللہ تعالیہ کا فعل ہے اور ان

 

 چاہی؛ نہ کہ وہ معرف عطا کری

 



ذا 

 

 عبادت کی روح  —معرفِ خ

ذا ’’اب جبکہ روای ات کی زی ان میں 

 

ا ہے کہ نماز، روزہ، ح اور   ‘‘معرفِ خ

ت

کا مفہوم واضح ہوگیا، یہ سمجھن آسان ہوجای

ا ہے۔ 

ت

ا اس معرف پر منحصر ہے جو عبادت کرنے والا اللہ تعالیہ کے ی ارے میں رکھ

 

ً عبادت ہوی اا

ت

 قی
حقب
 دوسرے اعمال کا 

 

ت

 
رن

ت

یاور  قصدِ ق

ہہ ل

الِ امرِ ا

ث
ت

رار نہیں ی اسکتا —ام

ت

ان کے اندر پیدا ہوتے ہیں۔ —جن کے بغیر کوئی عمل عبادت ق

 

 اسی معرف سے ان

ا، اذکار پڑھنا ی ا دوسرے  

 

خ کھڑا ہوی
ُ
ا، قبلہ ر

 

اصولی طور پر نماز جیسے کسی عمل کو عبادت بنانے والی چیز صرف رکوع و سجود کری

 جسمانی اعمال انجام دینا نہیں ہے۔

 

ت
ت

 اور خالق کے سامنے تسلیم و بندگی کے طور پر، اس کے حکم کی  نماز یہ تمام اعمال اسی وق
ّ
بنتے ہیں ح   بندہ انہیں اپنے رب

ریضہ ادا کرے۔ 

 

 سے انجام دے، اور اس طرح اس کی ہدای ات کے مطابق اپنی بندگی کا ق

ت

 

 

رب حاصل کرنے کی ن

ت

 اور اس کا ق

ت

 اطاع

ذا پروردگار کے سامنے یہی مکمل تسلیم 

 

 کہلاتی ہے۔  معرفِ خ

ذا کا یہ مفہوم عبادت کے لیے محض ای  ابتدائی مقدم نہیں، بلکہ یہ 

 

 ابتدا بھی ہے اور انتہ بھی۔ معرفِ خ

ر عبادت کے پیکر میں جاری روح کی مانند ہے۔ اس کے بغیر عمل، حقیقتِ عبادت سے 
م
جیسا کہ پہلے بیان ہوا، یہ نماز جیسی ہ

ا ہے۔ 

ت

 خالی رہ جای

 ہے

ت

 منین امام علیؑ سے روان 

 

ؤ
م
ل

 :اسی لیے امیرا

 .الَعِلمُ أَوَّلُ دَلیلٍ، وَالمعَرفِةَُ آخِرُ نِِايةٍَ 

ری منزل۔ ’’

 

 ‘‘علم پہلا رہنما ہے اور معرف آخ

( 

ث

م و درر الحکم، حدن 

لکل

 (۷۷۳غرر ا

ری منزل اس کا مطلب یہ ہے کہ معرف 

 

 ہے۔  بندگی اور عبادت کے راست کی آخ

ا ہے اور اس کی انتہ بھی معرف ہی پر ہوتی ہے۔

ت

 بندگی کا آغاز علم و معرف سے ہوی

ان کی معرف اسے اللہ تعالیہ کی عبادت پر آمادہ کرتی ہے، اور اسی 

 

کیونکہ بندگی کی روح اور حقیقت خود معرف ہے۔ ان

ذ معرف حاصل ہوتی ہے، لیکن پہلے سے بلند درجے پر۔ ری 

 

 عبادت کے ذریعے اسے م



ذ بندگی کی طرف لے جاتی ہے۔ ری 

 

رھی ہوئی معرف اسے م

 

ا ہے، اور یہی ت 

ت

ان کو زی ادہ معرف عطا کری

 

ر درجہ ان
م
 بندگی کا ہ

  لے جاتی ہے۔

 

  کی جان

ت

ذ بلند مران ری 

 

ان کو م

 

ر بندگی، معرف کے ای  اور بلند درجے کا س   بنتی ہے، اور وہ معرف ان

ت

 پھر یہ بلند ت

 چاہے 

ت

 کہ اللہ تعالیہ جس حد ی

ت

اس طرح معرف کی محرک قوت کے ساتھ بندگی کا یہ سف مسلسل جاری رہتا ہے، یہاں ی

رمائے۔ 

 

  میں بلند ق

ت

ان کو معرف کے مران

 

 ان

 حصول تمام معارف میں س  سے بلند 
ِ  
ان کے لیے قاب

 

ذا ان

 

 کے ساتھ بیان ہوا ہے۔  معرفِ خ

ت

 ہے، جیسا کہ روای ات میں صراح

رماتے ہیں

 

 منین امام علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 .مَعرفِةَُ اِلله سُبحانهَُ أَعلَى المعَارِفِ 

ر ہے۔ ’’

ت

 ‘‘اللہ سبحانہٗ کی معرف تمام معارف سے بلند ت

( 

ث

م و درر الحکم، حدن 

لکل

 (۱۲۷۰غرر ا

 

 عمل اور معرف کا ی اہمی تعل 

رمای ا ہے

 

رؑ نے عمل اور معرف کے ی اہمی تعل کو ان الفاظ میں بیان ق

ت

 :امام محمد ی اق

 .لََ يعَرِف فَلَا عَمَلَ لَهُ   لَِ يقُبَلُ عَمَلٌ إِلِٰ بِِعَرفِةٍَ، وَلَِ مَعرفَِةَ إِلِٰ بعَِمَلٍ، وَمَن عَرَفَ دَلَّتهُ مَعرفَِ تهُُ عَلَى العَمَلِ، وَمَن

ا ہے، اس کی معرف  ’’

ت

ا، اور کوئی معرف عمل کے بغیر نہیں ہوتی۔ جو معرف رکھ

ت

کوئی عمل معرف کے بغیر قبول نہیں ہوی

ا، اس کے لیے کوئی عمل نہیں۔ 

ت

 ‘‘اسے عمل کی طرف رہنمائی کرتی ہے؛ اور جو معرف نہیں رکھ

( 

ث

رؑ کے مختصر کلمات، حدن 

ت

حف العقول، امام محمد ی اق

ت

ت

۲۴) 

 ہے اور دوسری طرف حقیقی معرف، عمل کے بغیر نہیں ہوسکتی۔ معرف، قبولیتِ عمل کی شرط پس ای  طرف 

ان کی معرف ہمیشہ اس کے عمل اور طرزِ  

 

ر ہوتے ہیں۔ ان
م
ان کے اعمال میں ظاہ

 

ار ان

ث

ار ہوتے ہیں اور وہ آی

ث

معرف کے آی

 رفتار کی رہنما ہوتی ہے۔ 

 معرف کے بغیر عمل اپنی حقیقی قدر و قیمت سے خالی ہے، ی الکل اسی طرح جیسے روح کے بغیر جسم اپنی حقیقی قدر کھو دیتا ہے۔ 



جیسا کہ پہلے بیان ہوا، نماز، ح اور زکوہۃ جیسی عبادات کی روح اور حقیقت وہ معرف ہے جو ان اعمال کو انجام دینے والے 

 شخص کے اندر موجود ہوتی ہے۔ 

 بنتی ہے۔  محرک اور بنیاد درحقیقت یہی معرف اس کی عبادت کا 

 کا معیر 

ت

ی لت

 

فض
ان کی 

 

 ان

ان کی قدر  

 

ً خود اس ان اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

ان کی معرف جس قدر زی ادہ ہوگی، اس کے اعمال کی قدر بھی اسی قدر زی ادہ ہوگی، اور 

 

اس بنا پر ان

 بھی بلند ہوگی۔

ت

 و منزل

 کا حقیقی معیر 

ت

ی لت

 

فض
انوں کے درمیان 

 

 ہے۔ معرف اصولی طور پر ان

ر درجے کی بنیاد پر انجام دی جائیں۔ 

ت

  وہ معرف کے بلند ت
 
 اور قدر عطا کرتی ہیں ح

ت

ی لت

 

فض
ان کو زی ادہ 

 

 ان

ت
ت

 عبادات بھی اسی وق

 ہے

ت

ا اہلِ بیتؑ سے روان 

 
 

 :ائ

ا مِن بعَضٍ، وَبعَضُکُم أَکثَ رُ صَدَقةًَ مِن بعَضٍ،  بعَضُکُم أَکثَ رُ صَلَاةً مِن بعَضٍ، وَبعَضُکُم أَکثَ رُ حَجًّ
 .وَبعَضُکُم أَکثَ رُ صِیامًا مِن بعَضٍ، وَأفَضَلُکُم أفَضَلُکُم مَعرفِةًَ 

تم میں سے بعض دوسروں سے زی ادہ نماز پڑھتے ہیں، بعض دوسروں سے زی ادہ ح کرتے ہیں، بعض دوسروں سے زی ادہ  ’’

صدقہ دیتے ہیں اور بعض دوسروں سے زی ادہ روزے رکھتے ہیں؛ لیکن تم میں س  سے افضل وہ ہے جس کی معرف س   

 ‘‘سے افضل ہے۔ 

  ۱۴، ص ۳بحار الانوار، ج )

ث

ت عہ۳۸، حدن 

ث

س
ل
 (، بحوالۂ صفات ا

 

ت

 کا معیر یہ روان 

ت

ی لت

 

فض
رار دیتی ہے۔  معرف کو 

ت

 ق

 بھی زی ادہ ہوگی۔

ت

 جس شخص کی معرف زی ادہ کامل اور صحیح ہوگی، اس کی قدر و منزل

 اسی طرح نماز، ح، صدقہ اور روزے کی قدر و قیمت بھی عمل کرنے والے کی معرف کے درجے کے مطابق ہوگی۔



ً اللہ تعالیہ  اا

ت

 قی
حقب
ا ہے وہ محض بے روح جسمانی حرکات کا ای  سلسلہ ہے، جسے 

ت

اگر معرف کو نکال دی ا جائے تو جو کچھ ی اقی رہ جای

 کی بندگی نہیں کہا جاسکتا۔

 قدر و قیمت رکھتی ہے ح   وہ معرف کے ساتھ ہو۔

ت
ت

ذا عبادت اسی وق

 

ہ
 ل

ذاؐ نے عبادت کے ی ارے میں ہمیں یہ تعلیم دی

 

 :رسولِ خ

 .اعُبُدِ اَلله کَأنََّکَ تَراهُ، فإَِن کُنتَ لَِ تَراهُ فإَِنَّهُ يرَاکَ 

 ‘‘اللہ کی عبادت اس طرح کرو گوی ا تم اسے دیکھ رہے ہو؛ اور اگر تم اسے نہیں دیکھتے تو یقیناً وہ تمہیں دیکھ رہا ہے۔ ’’

 ۷۴، ص ۷۷بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ مکارم الاخلاق۳، حدن 

ان اپنی 

 

 کو عملی جام پہنانے کا راست یہ ہے کہ ان

ت

ذاؐ کی اس ہدان 

 

ذا میں اضافہ کرے۔ رسولِ خ

 

 معرفِ خ

اظر ی ائے گا۔

 

ان کی معرف جتنی زی ادہ ہوگی، اتنا ہی وہ اللہ تعالیہ کو اپنے اعمال پر حاضر و ی

 

 ان

رین درجہ اللہ تعالیہ کو 

ت

ذا کا بلند ت

 

 سے تعبیر کیا گیا ہے۔ ‘‘دیکھن ’’معرفِ خ

 ہے۔  حقیقتِ ایمان کے ذریعے قلب کا مشاہدہ البتہ یہ دیکھنا جسمانی آنکھوں سے نہیں، بلکہ 

 میں آی ا ہے

ت

 :روان 

کَیفَ  قالَ: یَ أمَیَر المؤُمِنیَن، هَل رأَيَتَ ربََّکَ حیَن عَبَدتهَُ؟ فقَالَ: وَيلَکَ! ما کُنتُ أَعبُدُ رَبًِّ لََ أَرهَُ. قالَ: وَ 
 .رأَيَتَهُ؟ قالَ: وَيلَکَ! لَِ تدُرکُِهُ العُیونُ فِی مُشاهَدَةِ الْبَصارِ، وَلکِن رأَتَهُ القُلوبُ بَِقائِقِ الإیمانِ 

 منینؑ سے عرض کیا گیا

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

  آپ اس کی عبادت کرتے ہیں؟ ’’
 
 دیکھا ہے ح

ت
ت

 منینؑ! کیا آپ نے اپنے رب کو اس وق

 

ؤ
م
ل

 ‘‘اے امیرا

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

ا جسے میں نے دیکھا نہ ہو۔ ’’

ت

 ‘‘وائے ہو تم پر! میں ایسے رب کی عبادت نہیں کری

 :عرض کیا گیا

 ‘‘آپ نے اسے کیسے دیکھا؟ ’’



رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

ری نگاہ کے مشاہدے سے نہیں ی اسکتیں، بلکہ دل اسے حقائقِ ایمان کے ذریعے دیکھتے  ’’
م
وائے ہو تم پر! آنکھیں اسے ظاہ

 ‘‘ہیں۔ 

 ۹۸، ص  ۱الکافی، ج )

ث

 (۶، کتاب التوحید، ی اب فی ابطال الرؤیۃ، حدن 

 یہ 

ت

 
رین درجہ ہے۔  قلبی رؤن

ت

 معرفِ پروردگار کا بلند ت

 حاصل کرلیتی ہے، جیسا کہ موخّذین کے  

ت

ان کو ایسی معرف عطا ہوجائے تو اس کی عبادت غیر معمولی قدر و منزل

 

اگر کسی ان

 منینؑ کی عبادت تھی۔

 

ؤ
م
ل

 پیشوا امیرا

 کہ وہ اللہ تعالیہ کو اپنے اوپر 

ت

دوسروں کو بھی چاہی کہ اپنے پروردگار کی معرف میں اضافہ کرنے کی کوشش کریں، یہاں ی

اظر ی ائیں اور اسی شعور کے ساتھ اس کی عبادت کریں۔ 

 

 حاضر و ی

ی عطا کرے گی۔ 

ہہ ل

ربِ ا

ت

رھ گی، اس کی عبادت اسے اسی قدر زی ادہ ق

 

ان میں جس قدر ت 

 

 یہ کیفی ان

، یعنی 

ت

ا جائے گا۔  اللہ تعالیہ کی زی ادہ بلند اور کامل معرف اور یوں وہ عبادت کے مقصد و غان 

ت

ر ہوی

ت

ن   ت ر

ت

 کے ق

 

ان کا مقصد

 

 تخلیقِ ان

 کی روشنی میں 

ث

ہدذاء امام حسیؑ گزشتہ مباح

ث

لش
 پوری طرح روشن ہوجاتی ہے جس میں آپؑ نے بندگانِ  سید ا

ت

کی وہ وضاح

رمای ا ہے

 

ذا کی تخلیق کا مقصد بیان ق

 

 :خ

  بعِِبادَتهِِ  استَغنَوا عَبَدُوهُ  فإَِذا عَبَدُوهُ، عَرَفوُهُ  فإَِذا لیَِعرفِوُهُ، إِلِٰ  العِبادَ  خَلَقَ  مَا   وَاللهِ   یََ أيَ ُّهَا النَّاسُ، إِنَّ اللهَ 
 .سِواهُ  مَن عِبادَةِ  عَن



  وہ اس کی  ’’
 
اے لوگو! اللہ کی قسم، اللہ نے بندوں کو صرف اس لیے پیدا کیا ہے کہ وہ اس کی معرف حاصل کریں۔ پھر ح

ر ای   
م
  اس کی عبادت کریں تو اس کی عبادت کے ذریعے اس کے سوا ہ

 
معرف حاصل کرلی تو اس کی عبادت کریں، اور ح

 ‘‘کی عبادت سے بے نیاز ہوجائیں۔ 

  ۹۳، ص ۲۳بحار الانوار، ج )

ث

 ۴۰، حدن 
 
 (، بحوالۂ کنز الفوائد، کراج

ذا کی تخلیق کا مقصد س  سے پہلے 

 

 میں امام حسیؑ بندگانِ خ

ت

 
ذا اس روان

 

رار دیتے ہیں۔  معرفِ خ

ت

 اور اس کے بعد اس کی عبادت کو ق

ذا میں اس کے کردار کو پیشِ نظر رکھا جائے تو یہ حقیقت ی الکل واضح ہوجاتی ہے۔ 

 

 معرف کی اہمی اور عبادتِ خ

 اگر عبادت معرف کے بغیر انجام ی ائے تو حقیقت میں اس کی کوئی حقیقی قدر و قیمت نہیں رہتی۔ 

ان کی تخلیق کا مقصد یہ ہے کہ وہ پہلے 

 

ذا ان

 

ہ
 حاصل کرے اور پھر اسی معرف کی بنیاد پر عبادت و بندگی انجام دے۔ معرف ل

ان کی معرف ہی اس کی عبادت کی 

 

ہونی چاہی؛ نہ کہ ایسی عبادت جو معرف سے خالی ہو،   محرک اور رہنما درحقیقت ان

ً عبادت ہی نہیں۔  اا

ت

 قی
حقب
 کیونکہ ایسی عبادت 

 :اس پوری بحث کا تسلسل یوں سمجھا جاسکتا ہے

ا 

 

ا   → معرف کا عطا ہوی

 

ا اور تسلیم ہوی

 

ر درجات   → عبادت و بندگی   → معرف کو قبول کری

ت

 معرف کے بلند ت

رین منزل یوں معرف صرف بندگی کے سف کا نقطۂ آغاز نہیں، بلکہ اسی سف کی 

ت

 بھی ہے۔  روح، محرک اور بلند ت

 

ی کی مختلف اقسام 

ہہ ل

ذا میں بندگانِ ا

 

 ی اب دوم: عبادتِ خ

 معرف اور ایمان

 تمہی 

ان کا اپنا فعل اور اس کا اختیاری عمل ہے

 

اللہ تعالیہ کی عطا کردہ معرف کو  یعنی —معرف کی اس قسم کے ی ارے میں جو ان

ا

 

ا اور اس کے سامنے تسلیم ہوی

 

 ہیں۔  ایمان ہم دینی اصطلاح میں —قبول کری

ت

ذا کے ہم معنی سمجھ سکت

 

 کو معرفِ خ



ذاتِ خود 

 

 قلب کا ای  عمل کیونکہ ایمان بھی درحقیقت دل کی وہ ی اطنی تسلیم ہے جو مؤمن کا اختیاری فعل شمار ہوتی ہے۔ یہ ی 

ان کے دوسرے اعمال بھی اسی ی اطنی تسلیم سے جنم لیتے ہیں۔ 

 

 ہے، اور ان

ذا مناس  ہے کہ ایمان کی تعریف 

 

ہ
 کی روشنی میں کی جائے۔ اہلِ بیتؑ کی روای اتل

 :امام صادقؑ سے پوچھا گیا

ا ہے؟ ’’

ت

 رکھ

ت

ی لت

 

فض
ردی  کون سا عمل س  سے زی ادہ 

 
 

 ‘‘اللہ تعالیہ کے ت

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 مَا لَِ يقَبَلُ اللهُ شَیئًا إِلِٰ بِهِ 

ا۔ ’’

ت

 ‘‘وہ چیز جس کے بغیر اللہ کسی چیز کو قبول نہیں کری

 :عرض کیا گیا

 ‘‘وہ کیا ہے؟ ’’

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 .الِإیماَنُ بِِلِله الَّذِي لَِ إلِههَ إِلِٰ هُوَ أَعلَى الَْعمَالِ دَرجََةً وَأَشرَفُ هَا وَأَسنَاهَا حَظًّا

تمام اعمال میں س  سے بلند مرتبہ، س  سے زی ادہ شرف اور س  سے  — جس کے سوا کوئی معبود نہیں — اللہ پر ایمان ’’

ا ہے۔ 

ت

 ‘‘اعلیہ مقام رکھ

 :پھر آپؑ سے عرض کیا گیا

رمائیں گے کہ ایمان کیا ہے؟ کیا ایمان قول اور عمل دونوں کا مجموعہ ہے، ی ا صرف قول ہے اور اس میں عمل  ’’

 

کیا آپ بیان ق

امل نہیں؟ 

ث

 ‘‘ش

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 .الِإیماَنُ عَمَلٌ کُلُّهُ، وَالقَولُ بعَضُ ذَلِکَ العَمَلِ 

 ‘‘ایمان سراسر عمل ہے، اور قول بھی اسی عمل کا ای  حصہ ہے۔ ’’



 

ااء و جوارح کے ذریعے ایمان کا اظہار 

 

ض
ع
 ا

ام ہے ی ا قول کے ساتھ عمل بھی ضروری ہے، دراصل 

 

کے درمیان  اسلام اور ایمان یہ سوال کہ ایمان صرف قول کا ی

رق کی بنا پر پیدا ہوا تھا۔ 

 

 معروف ق

رار کافی ہے۔ 

ت

ق کے لیے زی انی اق

حق

ت

ت

 اسلام کے 

 کی گواہی دے دے تو اس کے اسلام میں داخل 

ت

ذاؐ کی رسال

 

 اور رسولِ خ

ت

 

 

یعنی ح   کوئی شخص زی ان سے اللہ تعالیہ کی وحدان

 ہونے کے لیے یہی کافی ہے، خواہ دل کی گہرائی میں وہ اس عقیدے کا حامل نہ بھی ہو۔

ا بھی ضروری ہے؟

 

ذا سوال یہ تھا کہ کیا ایمان بھی اسی طرح ہے ی ا ایمان کے ساتھ عمل کا ہوی

 

ہ
 ل

ا ہے کہ ایمان حقیقت میں 

ت

ا بھی انہی اعمال عمل کے سوا کچھ نہیںامام صادقؑ کے جواب سے معلوم ہوی

 

رار کری

ت

، اور زی ان سے اق

ر ہے۔

 

 
 میں سے ای  عمل اور ایمان کا ضروری خ

 

 

 

ااء و جوارح میں ایمان کی تقسی

 

ض
ع
 ا

ر ہوتے ہیں۔  قلب کا عمل ایمان کی بنیاد 
م
ااء اور قوہی میں ظاہ

 

ض
ع
ان کے مختلف ا

 

ار ان

ث

 ہے، لیکن اس کے آی

ان پر لازم ہے کہ جس حقیقت کو اس نے اپنے ی اطن میں قبول کیا ہے، اس کا 

 

ان میں سے ای  زی ان ہے، جس کے ذریعے ان

 اظہار بھی کرے۔

ااء و جوارح کے درمیان ایمان سے متعلق ذم 

 

ض
ع
 کے تسلسل میں بیان ہوا ہے کہ اللہ تعالیہ نے مؤمن کے ا

ت

اسی روان 

ر عضو کے لیے ایمان کا ای  مخصوص حصہ مقرر کیا ہے۔
م
رمائی ہیں اور ہ

 

 داری اں تقسی ق



ر اور بنیاد میں 

 

ا ہے۔ قلب کا عمل ان تمام اعمال کے مرک

ت

ی رار ی ا

ت

 ق

رماتے ہیں

 

ااء کے اعمال کے مقابلے میں اس کی اہمی کو یوں بیان ق

 

ض
ع
 :امامؑ قلب کے عمل کی حقیقت اور دوسرے ا

ذِي بِهِ يعَقِلُ  فَ لَیسَ مِن جَوارحِِهِ جارحَِةٌ إِلِٰ وَقَد وکُِٰلَت مِنَ الِإیماَنِ بغَِیِر مَا وکُِٰلَت بهِِ أُختُ هَا. فَمِنهَا قلَبُهُ الَّ 
 .هِ وَيفَقَهُ وَيفَهَمُ، وَهُوَ أمَِیُر بدََنهِِ الَّذِي لَِ تَردُِ الْوَارحُِ وَلَِ تَصدُرُ إِلِٰ عَن رأَيهِِ وَأمَرِ 

ااء و جوارح میں سے کوئی عضو ایسا نہیں جس کے سپرد ایمان سے متعلق کوئی ایسی ذم داری نہ کی گئی ہو جو  ’’

 

ض
ع
اس کے ا

دوسرے عضو کی ذم داری سے مختلف ہو۔ ان میں اس کا قلب بھی ہے، جس کے ذریعے وہ عقل سے کام لیتا، فقہ و فہم  

ا اور ی ات کو سمجھتا ہے۔ یہی قلب اس کے ب 

ت

ااء و جوارح اسی کی رائے اور حکم کے مطابق کسی کام  حاصل کری

 

ض
ع
ن کا امیر ہے؛ ا

رھتے ی ا اس سے ی از رہتے ہیں۔ 

 

 ‘‘کی طرف ت 

 

 قلب کی معرف 

ر عضو پر عائد ہونے والی ذم داری بیان کرتے ہیں۔ 
م
 اس کے بعد امامؑ ہ

رماتے ہیں

 

 :قلب کے ی ارے میں ق

 إِلِٰ اللهُ وَحدَهُ فأَمَٰا مَا فَ رَضَ عَلَى القَلبِ مِنَ الِإیماَنِ فَالِإقرارُ وَالمعَرفِةَُ وَالعَقدُ وَالرِٰضَا وَالتَّسلِیمُ بَِِن لَِ إلِههَ 
دًا عَبدُهُ وَرَسُولهُُ  اً وَاحِدًا لََ يَ تَّخِذ صَاحِبَةً وَلَِ وَلَدًا، وَأَنَّ مَُُمَّ  صَلَوَاتُ اِلله عَلَیهِ وَآلِهِ، لَِ شَريِکَ لهَُ إِلٰه

رفِةَِ، وَهُوَ وَالِإقرارُ بِاَ جَاءَ مِن عِندِ اِلله مِن نَبٍِٰ وکَِتَابٍ. فَذَلِکَ مَا فَ رَضَ اللهُ عَلَى القَلبِ مِنَ الِإقرارِ وَالمعَ
 .عَمَلهُُ ... وَهُوَ رأَسُ الِإیماَنِ 

رار کہ اللہ  ’’

ت

رار، معرف، عقیدہ، رضا اور تسلیم ہے؛ اس ی ات کا اق

ت

رار دی ا ہے، تو وہ اق

ت

  ق
 
رہا وہ ایمان جسے اللہ نے قلب پر واح

کے سوا کوئی معبود نہیں، وہ یکتا ہے، اس کا کوئی شری  نہیں، وہ معبودِ واحد ہے، اس نے نہ کوئی زوجہ اختیار کی ہے اور نہ کوئی  

  سے آئے ہیں۔   اولاد؛ اور یہ کہ 

 

ا جو اللہ کی جان

 

رار کری

ت

اء اور کتابوں کا اق   

 

 محمدؐ اس کے بندے اور رسول ہیں؛ نیز ان تمام ان



رار دی ا ہے، اور یہی قلب کا عمل ہے۔۔۔ اور یہی ایمان کا سر اور  

ت

  ق
 
رار اور معرف ہے جسے اللہ نے قلب پر واح

ت

پس یہی وہ اق

 ‘‘اس کی بنیاد ہے۔ 

رر، ی اب۳۳، ص ۲الکافی، ج )
لکف
  :، کتاب الایمان وا

ث

 ث لجوارح البدن کلہا، حدن 

ث

 
ایمان م

 

 (۱ال

رار دی گئی ہے وہ عین وہی حقیقت ہے جو معرف کو قبول کرنے اور اسے 

ت

ا ہے کہ جو چیز واح   ق

ت

 سے واضح ہوی

ت

اس روان 

 اپنانے کے لیے ضروری ہے۔

رار، عقیدہ، رضا اور تسلیم

ت

  سے عطا کردہ معرف کو —اق

 

ر اللہ تعالیہ کی جان

 

 ہی کی طرف لوٹتے ہیں۔ قبول کرنے اور اپنانےیہ س  ی الآخ

ان کے اختیاری افعال ہیں۔ 

 

 اور یہ تمام امور ان

 موجود ہے۔ سر اور بنیاد جو شخص ان افعال کو انجام دیتا ہے، اس کے ایمان کا ای  

ا۔

ت

 اور اگر یہ امور نہ ہوں تو ایمان بے سر ہے؛ اور بے سر ایمان، بے سر جسم کی مانند ہے جو مردہ ہے اور زندگی نہیں رکھ

 

رق

 

 اسلام اور ایمان کے درمیان ق

ان کے قلب کا فعل پس معلوم ہوا کہ ایمان کا سر اور اس کی بنیاد وہ 

 

 ہے۔  معرف ہے جو ان

ام نہیں، بلکہ یہ 

 

 کے زمرے سے تعل رکھتی ہے۔  اعتقاد اور قلبی یقی یہ معرف صرف توحید اور نبوت جیسے حقائق سے آگاہ ہوجانے کا ی

ان کا دل کسی حقیقت کے ساتھ ای  مضبوط رشتہ اور تعل قائم کرلے۔ اعتقاد 

 

 کا مطلب یہ ہے کہ ان

ذا موجود ہے ی ا کوئی نبی ہے، بلکہ مؤمن وہ ہے جو اپنے پورے وجود کے ساتھ، 

 

مؤمن صرف وہ شخص نہیں جو یہ جانتا ہو کہ خ

رار و قبول کی کیفی پیدا قلب کے ذریعے اور س  سے پہلے اپنے 

ت

، اس حقیقت کے سامنے تسلیم ہوجائے اور اپنے اندر اق

 کرے۔

رق ہے۔ اسلام اور ایمان یہی درحقیقت 

 

 کے درمیان ق

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق



 .قاَلَتِ الَْعراَبُ آمَنَّا قُل لََ تؤُمِنُوا وَلَکِن قوُلوُا أَسلَمنَا وَلََ يدَخُلِ الِإیماَنُ فِ قُ لُوبِکُم

اعراب نے کہا: ہم ایمان لے آئے۔ کہہ دیجیے: تم ایمان نہیں لائے، بلکہ یوں کہو کہ ہم اسلام لائے ہیں، کیونکہ ابھی  ’’

 ‘‘ایمان تمہارے دلوں میں داخل نہیں ہوا۔ 

 (۴۹:۱۴سورۂ حجرات، )

رمای ا

 

 کے ی ارے میں سوال کیا گیا تو آپؑ نے ق

ت

 :ح   امام صادقؑ سے اس آن 

 !أَلَِ تَ رَى أَنَّ الِإیماَنَ غَیُر الِإسلَامِ؟

 ‘‘!کیا تم نہیں دیکھتے کہ ایمان، اسلام سے مختلف ہے؟ ’’

رر، ی اب۲۴، ص ۲الکافی، ج )
لکف
 ن ه الدم :، کتاب الایمان وا

 

ن

حق
 
ت

اسلام 

 

 ...أن ال

ث

 (۳، حدن 

رق اسی 

 

میں ہے، جو ایمان میں موجود ہوتی ہے لیکن اسلام میں لازماً   قلبی قبول اور ی اطنی تسلیم پس اسلام اور ایمان کا بنیادی ق

 موجود نہیں ہوتی۔

  ہوتے ہیں۔ —جیسے طہارت اور دوسرے فقہی احکام—یہاں اسلام سے مراد وہ حیثیت ہے جس پر بعض شرعی احکام

ت

 مترن

 فقہی ’’اسی لیے اسے 
ِ
 کہا جاسکتا ہے۔  ‘‘اسلام

ان کے دل  شہادتی یہ وہ اسلام ہے جو زی ان سے 

 

ا ہے اور اس ی ات پر موقوف نہیں کہ ان

ت

 ہوجای

ت

 
ان

ث

رار کے ذریعے ی

ت

کے اق

 میں کیا موجود ہے۔ 

رق ان الفاظ میں بیان ہوا ہے

 

 میں اسلام اور ایمان کا ق

ت

 :اسی لیے ای  دوسری روان 

 .الِإیماَنُ إِقرارٌ وَعَمَلٌ، وَالِإسلَامُ إِقرارٌ بِلَا عَمَلٍ 

رار ہے جس کے ساتھ عمل نہیں۔ ’’

ت

رار کے ساتھ عمل ہے، جبکہ اسلام ایسا اق

ت

 ‘‘ایمان، اق

رر، ی اب۲۴، ص ۲الکافی، ج )
لکف
 ن ه الدم :، کتاب الایمان وا

 

ن

حق
 
ت

اسلام 

 

 ...أن ال

ث

 (۲، حدن 

رار یہاں 

ت

رار اور تسلیم۔ اق

ت

رار ہے، نہ کہ قلب کا ی اطنی اق

ت

 سے مراد زی انی اق



ری جسمانی  عملاسی طرح یہاں 
م
ا ہو، نہ کہ محض کوئی ظاہ

ت

سے مراد ایسا عمل ہے جو قلب کے قبول اور تسلیم کی عکاسی کری

ذاتِ خود کوئی حقیقی قدر نہ رکھتی ہو۔

 

 حرکت جو ی 

ا۔

ت

رار بھی، ح   قلبی تسلیم سے پیدا نہ ہوا ہو، اس معنی میں ’’عمل‘‘ نہیں کہلای

ت

ذا اسلام میں کیا جانے والا زی انی اق

 

ہ
 ل

رار 

ت

ا ہے اور قدر و قیمت   زی ان کا عمل لیکن ح   قلب تسلیم ہوجائے اور حقیقی ی اطنی اعتقاد وجود میں آجائے تو یہی زی انی اق

ت

بن جای

 حاصل کرلیتا ہے۔ 

 ہے۔  قلب کی معرف اور اعتقاد کیونکہ کسی عمل کی حقیقی قدر کا معیر 

 

 ایمان کی شرط  —اسلام 

رار 

ت

 ہے۔  ایمان کی ای  ضروری شرط اس کے ساتھ یہ ی ات بھی سمجھن ضروری ہے کہ یہی زی انی اق

ق نہیں ہوسکتا۔

حق

ت

ت

 درحقیقت اسلام کے بغیر ایمان کا 

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

ن يَکُونَ  الِإیماَنُ هُوَ الِإقرارُ بِِللِٰسَانِ، وَعَقدٌ فِ القَلبِ، وَعَمَلٌ بِِلَْرکانِ ... فَ قَد يَکُونُ العَبدُ مُسلِمًا قبَلَ أَ 
 .مُؤمِنًا، وَلَِ يَکُونُ مُؤمِنًا حَتّٰ يَکُونَ مُسلِمًا، فاَلِإسلَامُ قبَلَ الِإیماَنِ وَهُوَ يُشارکُِ الِإیماَنَ 

ام ہے۔۔۔ پس ممکن ہے بندہ مؤمن ہونے سے  ’’

 

ااء و جوارح سے عمل کا ی

 

ض
ع
رار، قلب میں اعتقاد اور ا

ت

ایمان زی ان سے اق

ذا اسلام ایمان سے پہلے ہے اور ایمان  

 

ہ
 مسلمان نہ ہو۔ ل

ت

  ی
 
 مؤمن نہیں ہوسکتا ح

ت

 ی

ت
ت

پہلے مسلمان ہو، لیکن وہ اس وق

 ‘‘میں شری  ہے۔ 

رر، ی اب۲۷، ص ۲الکافی، ج )
لکف
  :، کتاب الایمان وا

ث

ان، حدن  اي 

 

اسلام قبل ال

 

ه وفی ه أن ال

 

ر می

 

 (۱آخ

ا۔ 

ت

 نہیں کہ صرف قلب کی کیفی اہم ہے اور زی ان کا عمل کوئی اہمی نہیں رکھ

ت

ذا یہ کہنا درس

 

ہ
 ل

ق کی ای  ضروری شرط ہے۔ بلکہ 

حق

ت

ت

 فقہی، ایمان کے 
ِ
 اسلام



 

 ایمان کی جامع تعریف

ا چاہیں تو اسے یوں سمجھا جاسکتا ہے

 

 کی روشنی میں اگر ہم ایمان کی ای  جامع تعریف کری

ث

 :گزشتہ تمام مباح

ر ہوں۔ 
م
ااء، جوارح اور اعمال میں ظاہ

 

ض
ع
ان کے ا

 

ار ان

ث

 ایمان وہ معرف ہے جس کے آی

رماتے ہیں

 

 منین امام علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 .الِإیماَنُ مَعرفِةٌَ بِِلقَلبِ، وَإِقرارٌ بِِللِٰسَانِ، وَعَمَلٌ بِِلَْرکانِ 

ام ہے۔ ’’

 

ااء و جوارح سے عمل کا ی

 

ض
ع
رار اور ا

ت

 ‘‘ایمان، قلب سے معرف، زی ان سے اق

 (۲۱۸نہج البلاغہ، نسخۂ فیض الاسلام، حکمت )

 حقیقی قدر و قیمت حاصل کرتے ہیں ح   وہ 

ت
ت

ری عمل اسی وق
م
رار اور ظاہ

ت

 سے پیدا ہوئے ہوں۔  قلب کی معرف زی ان سے اق

ذا ایمان کی بنیاد 

 

ہ
ر ہوتے ہیں۔  معرفل

م
ان کے جسم اور اس کے اعمال میں ظاہ

 

ار ان

ث

 ہے، جس کے آی

 بھی اسی قدر زی ادہ ہوگی۔

ت

ی لت

 

فض
ان کی معرف جس قدر بلند اور کامل ہوگی، اس کے ایمان کی 

 

ً ان اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

 .أفَضَلُکُم إِیماَنًً، أفَضَلُکُم مَعرفَِةً 

 ‘‘تم میں ایمان کے اعتبار سے س  سے افضل وہ ہے جو معرف کے اعتبار سے س  سے افضل ہو۔ ’’

  ۱۴، ص ۳بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ جامع الاخبار۳۷، حدن 

 ظاہری اسلام اور حقیقی اسلام 

 تمہی 

ا ضروری نہیں۔  اسلام کبھی 

 

ا ہے، جس کے ساتھ قلبی قبول اور تسلیم کا ہوی

ت

رار ہوی

ت

سے مراد صرف زی ان سے کیا جانے والا اق

 کہا گیا ہے۔  ‘‘دین ’’لیکن بعض مقامات پر اسلام کو 



 زندگی ہے۔ 
ِ
یدین سے مراد ای  آئین، طریقہ اور نظام

ہہ ل

سے مراد اللہ تعالیہ کی بندگی کا طریقہ اور پروردگارِ متعال کے  دینِ ا

 اختیار کرنے کا راست ہے۔ 

ت

 سامنے عبودن 

ان کے 

 

رہ ان

 

ا، بلکہ اس کا دات

ت

رار سے متحقق نہیں ہوی

ت

ا ہے۔ قلب اور عقائد اس معنی میں دین صرف زی انی اق

ت

امل کری

ث

 کو بھی ش

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم اس ی ارے میں کیا ق

ت

 :آئیے دیکھتے ہیں ق

ينَ عِندَ اِلله الِإسلَامُ   .إِنَّ الدِٰ

ردی  دین، اسلام ہی ہے۔ ’’

 
 

 ‘‘بے ش اللہ کے ت

 (۳:۱۹سورۂ آلِ عمران، )

رمای ا

 

 :اور ق

 .وَمَن يبَتَغِ غَیَر الِإسلَامِ دِينًا فَ لَن يقُبَلَ مِنهُ وَهُوَ فِ الآخِرَةِ لَمِنَ الخاَسِريِنَ 

رت میں یقیناً  ’’

 

رگز قبول نہیں کیا جائے گا، اور وہ آخ
م
ا چاہے، وہ اس سے ہ

 

اور جو شخص اسلام کے سوا کوئی اور دین اختیار کری

 ‘‘خسارہ اٹھانے والوں میں سے ہوگا۔ 

 (۳:۸۵سورۂ آلِ عمران، )

 

رار 

ت

 زی ان سے اسلام کا اق

ا ہے۔  دین ان آی ات میں اسلام کو 

ت

  ہوی

ت

ر اور انجام مترن
 
رت کا اخ

 

ا ہے اور جس پر آخ

ت

رمای

 

رار دی ا گیا ہے؛ یعنی وہ دین جسے اللہ تعالیہ پسند ق

ت

 ق

ری اسلام واضح ہے کہ یہ اسلام اس 
م
  ہوتے ہیں اور جو  ظاہ

ت

ار مرن

ث

سے مختلف ہے جس پر صرف دنیا کے بعض فقہی احکام و آی

ا۔

ت

ان کو کوئی فائدہ نہیں پہنچای

 

رت میں ان

 

 آخ

 محدود ہیں، اس طرح بیان کیا گیا ہے

ت

ار اسی دنیا ی

ث

ری اسلام کو، جس کے آی
م
اری روای ات میں اس ظاہ

م
 :ہ

مُ، وَتُ ؤَدَّى بهِِ الْمََانةَُ، وَتُستَحَلُّ بهِِ الفُرُوجُ، وَالث َّوَابُ عَلَى الِإیماَنِ   .الِإسلَامُ یُُقَنُ بهِِ الدَّ

ا ہے، لیکن ثواب ایمان پر ہے۔ ’’

ت

 ادا کی جاتی ہے اور نکاح حلال ہوجای

ت
 

 ‘‘اسلام کے ذریعے جان محفوظ ہوجاتی ہے، امان



رر، ی اب۲۴، ص ۲الکافی، ج )
لکف
 ن ه الدم :، کتاب الایمان وا

 

ن

حق
 
ت

اسلام 

 

 ...أن ال

ث

 (، از امام صادق۱ؑ، حدن 

ا ہے؛ لیکن 

ت

ان کی جان محفوظ ہوتی ہے، امانتوں کے احکام جاری ہوتے ہیں اور نکاح حلال ہوجای

 

ر و  اسلام کے ذریعے ان
 
اخ

 ثواب ایمان پر موقوف ہے۔ 

ار ی اقی نہیں رہتے

ث

 جاری رہتے ہیں۔ موت کے بعد یہ دنیوی آی

ت

ان کی زندگی ی

 

رار سے متعلق ہیں جس کے احکام ان

ت

ار اس زی انی اق

ث

 ۔یہ تمام آی

ان کی ابی نجات میں ان کا کوئی کردار نہیں۔

 

 یہ اسلام کے دنیوی نتائج ہیں، لیکن ان

ان کو فائدہ پہنچاتی ہے وہ 

 

رت میں جو چیز ان

 

ا ضروری ہے۔  ایمان آخ

 

ری اسلام کے ساتھ ہوی
م
 ہے، جس کا اس ظاہ

رت  

 

ان کی حقیقی سعادت صرف ایمان کے ذریعے حاصل ہوتی ہے۔ ای  مسلمان کی حقیقی سعادت کا تعل اس کی آخ

 

ذا ان

 

ہ
ل

 اس پر جاری ہوتے ہیں۔ 

ت

 سے ہے، نہ کہ صرف ان فقہی احکام سے جو دنیا میں اس کی زندگی ی

ت

 اور روزِ قیم

رار کرتے ہیں لیکن اپنے ی اطن میں اللہ تعالیہ اور اس کے رسولؐ کے سامنے تسلیم نہیں 

ت

پس جو لوگ زی ان سے اسلام کا اق

رت میں کوئی فائدہ حاصل نہیں ہوگا۔ 

 

ری اسلام سے آخ
م
 ہوتے، انہیں اپنے اس ظاہ

ری اسلام کو 
م
 :بھی کہا گیا ہے ‘‘زی ان کا ایمان ’’بعض روای ات میں اس ظاہ

تِنَا وَقُ لُوبنَِا لِتَعفُوَ  فإَِنَّ قَومًا آمَنُوا بِِلَسِنَتِهِم لیَِحقِنُوا بِِاَ دِمَاءَهُم، فأََدرکَُوا مَا أمََّلُوا. وَإِنًَّ آمَنَّا بِکَ بِِلَسِنَ 
 .عَنَّا، فأََدرکِْنَا مَا أَمَّلنَا

اکہ اس کے ذریعے اپنی جانوں کو محفوظ رکھیں، پس  ’’

ت

بے ش کچھ لوگوں نے صرف اپنی زی انوں سے ایمان کا اظہار کیا ی

انہوں نے وہ چیز حاصل کرلی جس کی انہیں امید تھی۔ لیکن ہم اپنی زی انوں اور اپنے دلوں، دونوں کے ساتھ تجھ پر ایمان  

رمائے؛ پس ہمیں 

 

اکہ تو ہمیں معاف ق

ت

رما جس کی ہم تجھ سے امید رکھتے ہیں۔   لائے ہیں ی

 

 ‘‘بھی وہ عطا ق

 (، بحوالۂ اقبال الاعمال، دعائے ابوحمزہ ثمالیؒ کا ای  حصہ۸۸، ص  ۹۸بحار الانوار، ج )

ر کیا جانے والا ایمان، حقیقی ایمان نہیں ہے۔ یہ وہی 
م
ری اور زی انی اسلام صرف زی ان سے ظاہ

م
 ہے۔  ظاہ

اکہ ان کی جانیں محفوظ رہیں۔ 

ت

رمای ا کہ ان لوگوں نے صرف اپنی زی ان سے ایمان کا اظہار کیا تھا ی

 

 اسی لیے امام سجادؑ نے ق

ا ہے ح   

ت

 وجود میں آی

ت
ت

 زی ان اور قلب دونوں تسلیم ہوں۔ حقیقی ایمان اس وق



 اسی طرح اللہ تعالیہ کی مغفرت اور عفو کی امید بھی وہی شخص رکھ سکتا ہے جس کا قلب ایمان لای ا ہو۔ 

ار کی توقع کی جاسکتی ہے۔

ث

 محض زی انی ایمان سے صرف اسلام کے دنیوی آی

 

 اسلام کی حقیقت

ذا ح   اسلام کو 

 

ہ
ا ہے تو اس سے مراد  دین ل

ت

ہے؛ یعنی ایسا اسلام جس میں قلب کی حقیقی  حقیقی اسلام کے عنوان سے پیش کیا جای

ا ہے۔

ت

ذا نہیں بلکہ اس کے ساتھ قائم ہوی  تسلیم موجود ہو، جو ایمان سے خ 

 

ت

رآنِ کریم کی آن 

ت

ينَ عِندَ اِلله الِإسلَامُ﴾ق  ہوئی ہے ﴿إِنَّ الدِٰ

ت

ا اہلِ بیتؑ سے روان 

 
 

 :کے ذیل میں ائ

 .الَّذِي فِیهِ الِإیماَنُ 

 ‘‘]اس سے مراد وہ اسلام ہے[ جس میں ایمان موجود ہو۔ ’’

 (۲۷۴، ص ۱تفسیر البرہان، ج )

ری اسلام ی ا ایمان سے خالی اسلام نہیں، بلکہ 
م
ق کی شرط ہے۔ پس دینِ اسلام سے مراد صرف ظاہ

حق

ت

ت

 ایمان اس کے 

رمائی ہے

 

 منین امام علیؑ نے اس حقیقی اسلام کی تعریف ان الفاظ میں ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

سلَامَ هُوَ  لَْنَِسَبَََّ الِإسلَامَ نِسبَةً لَِ ينَسِبُ هَا أَحَدٌ قبَلِي وَلَِ ينَسِبُ هَا أَحَدٌ بعَدِي إِلَِّ بِثِلِ ذَلِکَ. إِنَّ الإِ 
 العَمَلُ، وَالعَمَلُ  التَّسلِیمُ، وَالتَّسلِیمُ هُوَ الیَقِیُن، وَالیَقِیُن هُوَ التَّصدِيقُ، وَالتَّصدِيقُ هُوَ الِإقرارُ، وَالِإقرارُ هُوَ 

يقَِینهُُ فِ عَمَلِهِ،    هُوَ الَْدَاءُ. إِنَّ المؤُمِنَ لََ یََخُذ دِينَهُ عَن رأَيهِِ، وَلَکِن أَتََهُ مِن ربَهِِٰ فأََخَذَهُ. إِنَّ المؤُمِنَ يُ رَى
 .وَالکَافِرُ يُ رَى إِنکَارهُُ فِ عَمَلِهِ 

میں اسلام کا ایسا تعارف بیان کروں گا جیسا مجھ سے پہلے کسی نے بیان نہیں کیا، اور میرے بعد بھی کوئی اسے اسی طرح بیان  ’’

 کیے بغیر بیان نہیں کرسکے گا۔ 

ریضہ ہے۔ 

 

رار، عمل ہے؛ اور عمل، ادائے ق

ت

رار ہے؛ اق

ت

 بے ش اسلام، تسلیم ہے؛ تسلیم، یقی ہے؛ یقی، تصدیق ہے؛ تصدیق، اق



 پہنچتا ہے اور وہ اسے  

ت

  سے اس ی

 

ا، بلکہ اس کا دین اس کے پروردگار کی جان

ت

مؤمن اپنا دین اپنی رائے سے حاصل نہیں کری

ا ہے۔ 

ت

 قبول کری

ا ہے۔ 

ت

ر کا انکار اس کے عمل میں نمای اں ہوی

 

 ‘‘مؤمن کا یقی اس کے عمل میں دکھائی دیتا ہے اور کاق

رر، ی اب۴۵، ص ۲الکافی، ج )
لکف
  :، کتاب الایمان وا

ث

اسلام، حدن 

 

 ال

ت

سی ه

 

ی
۱) 

رمائی ہے۔  ‘‘نسبت ’’اسلام کی تعریف کرتے ہوئے امامؑ نے 

 

 کی تعبیر استعمال ق

امے سے تشبی دی جاسکتی ہے۔ پس اسلام کی ’’نسبت‘‘ سے مراد اس کی  نسبت 

 

 ی

ت
 

کو کسی شخص کے شناختی تعارف ی ا شناح

ا ہے۔

ت

ا جای

 

 اور وہ بنیادی خصوصیات ہیں جن سے اسلام پہچای

ت
 

 حقیقی شناح

 ہوتی ہے، اسی 

ت
 

ر میں وہ بنیادی خصوصیات درج ہوتی ہیں جن کے ذریعے اس کے حامل کی شناح

 

جس طرح کسی شناختی دستاوت 

 منینؑ کی بیان کردہ تعریفِ اسلام میں وہ بنیادی خصوصیات بیان ہوئی ہیں جن کے بغیر اسلام کی حقیقت کو صحیح  

 

ؤ
م
ل

طرح امیرا

 طور پر نہیں سمجھا جاسکتا۔

 کے سوا کچھ نہیں۔ تسلیماسلام کی حقیقت 

  سے کرائی گئی 

 

ا ہے، اور معرف بھی حقیقت میں اللہ تعالیہ کی جان

 

اللہ تعالیہ کی بندگی کی روح بھی اس کے سامنے تسلیم ہوی

ا معرف کو 

 

ا اور اس کے سامنے تسلیم ہوجای

 

 ہے۔  قبول کری

 دقیق اور جامع ہے۔  ‘‘تسلیم ’’اس لیے 

ت

 کی تعبیر نہان 

 ہے۔  یقی اس تسلیم کا لازمی نتیجہ 

 پہنچا دیتا ہے

ت

رار و تصدیق ی

ت

ا ہے اور اسے اپنے پروردگار کے سامنے کامل اق

ت

ان کی روح میں راسخ ہوجای

 

 ۔ یقی وہ مضبوط اعتقاد ہے جو ان

رار، قبول، رضا اور تسلیم عمل کی روح بھی دراصل اللہ تعالیہ کے سامنے 

ت

ار، یعنی   اق

ث

ری آی
م
ہے، اور اسی ی اطنی کیفی سے ظاہ

رائض کی عملی ادائیگی، وجود میں آتے ہیں۔ 

 

 ق

ا ہے 

ت

ا ہے اور اسی چیز کو اپنا دین بنای

ت

رق یہ ہے کہ مؤمن اللہ تعالیہ کے سامنے تسلیم ہوی

 

ر کے درمیان بنیادی ق

 

پس مؤمن اور کاق

رمائی ہے۔

 

 جو اللہ تعالیہ نے اس کے لیے مقرر ق



ا ہے۔

ت

ا، بلکہ اپنی رائے اور ذاتی پسند کے مطابق عمل کری

ت

 کی پروا نہیں کری

ت

ازل کردہ ہدان 

 

ر اللہ تعالیہ کی ی

 

رخلاف کاق  اس کے ت 

ا ہے۔

ت

ات کا پیرو ہوی

 

 حقیقت میں ایسا شخص اپنے پروردگار کا بندہ اور مطیع نہیں، بلکہ اپنی خواہشات اور میلای

رق ہے۔

 

ر کے درمیان بنیادی ق

 

 یہی مؤمن اور کاق

ری اعمال میں جو کچھ دکھائی دیتا ہے، وہ دراصل ان کے دلوں میں موجود کیفی کا عکس ہے۔
م
 ان دونوں کے ظاہ

ا اور اللہ تعالیہ کے سامنے اس کی تسلیم 

ت

ر کری
م
مثلاً مؤمن ح   نماز پڑھتا ہے تو اس کا یہ عمل اس کے قلب میں موجود یقی کو ظاہ

 کی گواہی دیتا ہے۔ 

ً بندگی اور عبادت میں مصروف ہے۔  اا

ت

 قی
حقب
ان 

 

ذاتِ خود اس ی ات کی دلیل نہیں کہ ان

 

ری اعمال انجام دینا ی 
م
ذا صرف ظاہ

 

ہ
 ل

ر بلکہ یہ اعمال اس کے 
م
 ہیں۔  ی اطنی اعتقاد کے مظاہ

ا ہے۔

ت

ر قلب اور سرکش روح کا آئینہ ہوی

 

ا اس کے من

 

ر کا نماز سے روگردانی کری

 

 اسی طرح کاق

 د درحقیقت یہی 

 

ان کو مؤمن بناتی ہے۔ انکار اور ج

 

 اور تسلیم کی روح ان

ت

 کی کیفی کفر کو جنم دیتی ہے، جس طرح اطاع

رار دی ا تھا۔  اختیاری معرف اور یہی تسلیم اور کامل سپردگی وہ 

ت

 ہے جسے ہم نے ایمان کے ساتھ ہم معنی ق

 

 کفر کی حقیقت

 تمہی 

 کی حقیقت کو بھی صحیح طور پر سمجھا جائے۔ کفراسلام اور ایمان کی حقیقت سمجھ لینے کے بعد اب ضروری ہے کہ 

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق

ا شَاکِراً وَإِمَّا کَفُوراً بِیلَ إِمَّ  .إِنًَّ هَدَينَاهُ السَّ

اشکرا۔ ’’

 

 ‘‘بے ش ہم نے اسے راست دکھا دی ا، اب خواہ وہ شکر گزار بنے ی ا ی

ان، )

 

 (۷۶:۳سورۂ ان



رمای ا

 

 کرتے ہوئے ق

ت

 کی وضاح

ت

 :امام صادقؑ نے اس آن 

 .إِمَّا آخِذٌ فَ هُوَ شَاکِرٌ، وَإِمَّا تََرکٌِ فَ هُوَ کَافِرٌ 

ر ہے۔ ’’

 

ا ہے، تو وہ شکر گزار ہے؛ اور ی ا اسے چھوڑ دیتا ہے، تو وہ کاق

ت

 ‘‘ی ا وہ اسے اختیار کری

 ۳۸۴، ص ۲الکافی، ج )

ث

رر، حدن 
لکف
رر، ی اب ا

لکف
 (۴، کتاب الایمان وا

  سے آتی ہے۔ دوسرے لفظوں میں، 

 

 اللہ تعالیہ کی جان

ت

 
 ہدان

ان کے سامنے واضح کردی ا جائے تو اگر وہ اسے قبول کرلے تو مؤمن ہے، اور اگر اسے قبول کرنے 

 

ح   بندگی کا صحیح راست ان

ا ہے۔

ت

ر ہوجای

 

 سے انکار کردے تو کاق

 کا راست واضح کردی ا گیا ہو۔ 

ت

 معنی پیدا کرتے ہیں ح   ہدان 

ت
ت

 پس ایمان اور کفر اس وق

ا ہے۔ 

ت

ان اپنے غلط اختیار کے نتیجے میں جان بوجھ کر بندگی کے راست سے منہ موڑ لے تو وہ کفر کا راست اختیار کری

 

 اس کے بعد اگر ان

رماتے ہیں

 

رؑ ق

ت

 :امام محمد ی اق

 .کُلُّ شَیءٍ یََُرُّهُ الِإقرارُ وَالتَّسلِیمُ فَ هُوَ الِإیماَنُ، وکَُلُّ شَیءٍ یََُرُّهُ الِإنکَارُ وَالْحُُودُ فَ هُوَ الکُفرُ 

 د کے نتیجے میں پیدا ہو، کفر ہے ’’

 

ر وہ چیز جو انکار اور ج
م
رار اور تسلیم کے نتیجے میں وجود میں آئے، ایمان ہے؛ اور ہ

ت

ر وہ چیز جو اق
م
 ‘‘۔ ہ

 ۳۸۷، ص ۲الکافی، ج )

ث

رر، حدن 
لکف
رر، ی اب ا

لکف
 (۱۵، کتاب الایمان وا

رمای ا تھا

 

 منینؑ نے پہلے واضح ق

 

ؤ
م
ل

 :یہ اسی حقیقت کا ای  اور بیان ہے جسے امیرا

ا ہے، جبکہ کفر سے متعلق اعمال کے آئینے میں  تسلیم اور یقی مؤمن کے اعمال کے آئینے میں اس کی 

ت

 انکار اور سرکش نظر آی

 دکھائی دیتی ہے۔ 

ری صورت معیر نہیں ہے۔
م
 کسی عمل کی صرف ظاہ

 :کی ہے ی اطنی روح اصل اہمی اس عمل کی 

 کیا یہ عمل اللہ تعالیہ کے سامنے بندگی اور تسلیم کی روح سے ہم آہنگ ہے ی ا نہیں؟ 

 اگر ایسا ہے تو وہ ایمان سے پیدا ہونے والا عمل ہے، اور اگر ایسا نہیں تو وہ کفر کی روح سے پیدا ہونے والا عمل ہے۔ 



ان کے عمل کی محرک ہے؟ اصل سوال یہ ہے کہ 

 

 کون سا عقیدہ اور کون سی معرف ان

ا ہے؟ 

ت

رمانی کا راست اختیار کری

 

اق

 

ا ہے، ی ا سرکش اور ی

ت

 میں عمل کری

ت

ان حق کو پہچان لیتا ہے تو کیا وہ اپنے پروردگار کی اطاع

 

  ان
 
 ح

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

ةِ الْحَدِ وَالِإنکَارِ وَالِِستِخفَافِ وَالتَّهاوُنِ فِ کُلِٰ مَا   .دَقَّ وَجَلَّ مَعنََ الکُفرِ کُلُّ مَعصِیَةٍ عُصِيَ اللهُ بِِاَ بِِهَّ

ی کو حقیر سمجھنے ی ا اسے ہلکا لینے کی بنا پر کی’’

ہہ ل

 د، انکار، حکمِ ا

 

رمانی ہے جس کے ذریعے اللہ کی معصیت، ج

 

اق

 

ر وہ ی
م
  کفر کا معنی ہ

را۔ 

 

ا ہو ی ا ت 

 

 ‘‘جائے، خواہ وہ معاملہ چھوی

حف العقول، ص )

ت

ت

روج از ایمان۳۴۴

 

 (، کلماتِ امام صادقؑ، بخش: حقیقتِ خ

 کی روح موجود نہ ہو۔ کفر کی حقیقت پس 

ت

ان میں اللہ تعالیہ کی بندگی اور اطاع

 

 یہ ہے کہ ان

 نہ ہوسکی۔

ت

ا کہ اس سے اپنے پروردگار کے کسی حکم کی اطاع

ت

ر نہیں ہوجای

 

 اسی بنا پر کوئی شخص صرف اس وجہ سے کاق

رمانی 

 

اق

 

 د، ی ا اللہ تعالیہ کی ربوبیت اور حاکمیت کو حقیر سمجھنے بلکہ ح   اس کی ی

 

  وہ کفر کا  تسلیم سے انکار، ج

ت

کے نتیجے میں ہو، ن

 س   بنتی ہے۔ 

رق نہیں رہتا۔ 

 

اہ کے درمیان کوئی ق

 

رے گ

 

 اس صورت میں چھوٹے اور ت 

ا ہو ی ا  

 

 نہ کرنے کا راست اختیار کرلیا ہو، اس کے لیے اس کے مولا کا حکم چھوی

ت

جس شخص نے بنیادی طور پر اپنے مولا کی اطاع

ا۔ 

ت

رق نہیں پڑی

 

را، کوئی ق

 

 ت 

 ہے، جو ایسے شخص میں موجود نہیں۔ تسلیم اور بندگی کی روح اصل چیز 

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

ا  إِنَّ اللهَ عَزَّوَجَلَّ فَ رَضَ فَ رَائِضَ مُوجِبَاتٍ عَلَى العِبَادِ، فَمَن تَ رکََ فَريِضَةً مِنَ الموُجِبَاتِ فَ لَم يعَمَل بَِِ 
 ...وَجَحَدَهَا کَانَ کَافِرًا

ریضے کو  ’’

 

رائض مقرر کیے ہیں۔ پس جو شخص ان واجبات میں سے کسی ق

 

  ق
 
بے ش اللہ عزوجل نے اپنے بندوں پر کچھ واح

ر ہے۔۔۔ 

 

رک کرے، اس پر عمل نہ کرے اور اس کا انکار بھی کرے، وہ کاق

ت

 ‘‘ت



 ۳۸۳، ص ۲الکافی، ج )

ث

رر، حدن 
لکف
رر، ی اب ا

لکف
 (۱، کتاب الایمان وا

رق 

 

 کفر اور فسق کا ق

ان محض اس وجہ سے 

 

ر عمومی طور پر یہ کہا جاسکتا ہے کہ ان

 

ا کہ اس نے اللہ تعالیہ کے کسی حکم پر عمل نہیں کیا۔ کاق

ت

 نہیں ہوجای

رمانی کے ی اوجود اس کے اندر اللہ تعالیہ کے سامنے 

 

اق

 

 کی روح ممکن ہے ی

ت

 
رارِ عبودن

ت

ی الکل ختم نہ ہوئی ہو۔ ممکن ہے  تسلیم اور اق

رار کی روح سے مکمل طور پر خارج نہ 

ت

رمانی کرے، لیکن پھر بھی بندگی کے راست اور اس کی ربوبیت کے اق

 

اق

 

ان اللہ تعالیہ کی ی

 

ان

 ہوا ہو۔ 

... وَلَِ لِوَعِیدِكَ مُت َ  تُكَ وَأَنًَ بِرُبوُبیَِّتِكَ جَاحِدٌ وَلَِ بِِمَْركَِ مُسْتَخِفٌّ ي لََْ أَعْصِكَ حِیَن عَصَی ْ هَاوِنٌ وَلهكِنْ إِلٰهِ
لَتْ لِ نَ فْسِي وَغَلَبَنِِ هَوَايَ   (2) ...خَطِیئَةٌ عَرَضَتْ وَسَوَّ

ر تھا، نہ تیرے  ’’

 

رمانی نہیں کی کہ میں تیری ربوبیت کا من

 

اق

 

رمانی کی تو اس حال میں ی

 

اق

 

  میں نے تیری ی
 
اے میرے معبود! ح

حکم کو حقیر سمجھتا تھا۔۔۔ اور نہ تیری وعید کو بے اہمی جانتا تھا؛ بلکہ ای  خطا میرے سامنے آگئی، میرے نفس نے اسے  

 ‘‘خواہش مجھ پر غال  آگئی۔۔۔ میرے لیے آراست کردی ا اور میری  

ان کو 

 

اہ کا ارتکاب کسی ان

 

ر محض گ

 

رمان کو  کاق

 

 کہ وہ اللہ تعالیہ کی ربوبیت کا انکار نہ کرے ی ا اس کے حکم اور ق

ت

ا، ح   ی

ت

نہیں بنای

 حقیر اور بے اہمی نہ سمجھے۔ 

اہ گار شخص کو 

 

ا ہے۔  فاس دینی اصطلاح میں ایسے گ

ت

 کہا جای

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

هْوَةِ مَعْنََ الْفِسْقِ فَكُلُّ مَعْصِیَةٍ مِنَ الْمَعَاصِي الْكِبَارِ فَ عَلَهَا فاَعِلٌ أَوْ دَخَلَ فِیهَا دَاخِلٌ بِِهَةِ اللَّذَّ  ةِ وَالشَّ
یماَنِ بِِهَةِ الْفِسْقِ. فإَِنْ دَا وْقِ الْغَالِبِ فَ هُوَ فِسْقٌ وَفاَعِلهُُ فاَسِقٌ خَارجٌِ مِنَ الْإِ لِكَ حَتَّّ يدَْخُلَ  وَالشَّ مَ فِ ذه

هَاوُنِ وَالِِسْتِخْفَافِ، فَ قَدْ وَجَبَ أَنْ يَكُونَ بِتَ هَاوُنهِِ وَاسْتِخْفَافِهِ كَافِرًا  (1) .فِ حَدِٰ الت َّ

اہ کا ارتکاب لذت، شہوت ی ا کسی غال  خواہش کی بنا پر کرے ی ا  ’’

 

اہانِ کبیرہ میں سے کسی گ

 

فسق کا معنی یہ ہے کہ کوئی شخص گ

اس میں داخل ہو؛ تو یہ فسق ہے اور اس کا مرتکب فاس ہے، اور اپنے فسق کی وجہ سے ایمان سے خارج ہوگیا ہے۔ پھر اگر وہ  



 پہنچ جائے، تو اپنی اسی بے پروائی  

ت

ی کو حقیر سمجھنے کی حد ی

ہہ ل

 کہ معاملہ بے پروائی اور حکمِ ا

ت

 پر قائم رہے، یہاں ی

ت

اسی حال

ا ہے۔ 

ت

ر ہوجای

 

 ‘‘اور استخفاف کی وجہ سے وہ کاق

ان کے لیے اس قدر آسان ہوجائے کہ اسے ان کے ارتکاب کی کوئی پروا نہ رہے، تو یہ  

 

اہوں کا ارتکاب ان

 

اگر ای  ی ا چند گ

 پہنچا سکتی ہے؛ یعنی وہ اللہ تعالیہ کے اوامر و نواہی کو معمولی سمجھے اور ان کے ی ارے میں بے   استخفاف کیفی رفتہ رفتہ اسے 

ت

ی

 ہے۔  کفر یہی کیفی  پروائی اختیار کرے۔

ان اس حق کو قبول کرے جس کی اسے معرف حاصل ہوچکی ہے۔  ایمان پس واضح ہوا کہ 

 

ا ہے ح   ان

ت

 متحقق ہوی

ت
ت

 اس وق

رھ کر وہ حقیقت اللہ تعالیہ کی 

 

 ہے۔  مطلق ربوبیت اور تمام حقائق سے ت 

ا ہی پروردگار کے حضور بندگی ہے۔

 

 اس ربوبیت کے سامنے تسلیم ہوی

ا ہے۔ 

ت

ا ہے اور کفر کی راہ اختیار کری

ت

ان کے اندر موجود نہ رہے تو وہ بندگی کے راست سے خارج ہوجای

 

 اگر یہ کیفی ان

 

 معرف میں ش 

 تسلیم دو صورتوں میں پیدا ہوسکتا ہے۔
ِ
 یہ عدم

ذا اور اس پر ایمان کا صریحاً انکار کردیتا ہے۔ یہ 

 

 اختیار کرکے معرفِ خ
ّ
 دھرمی کا روی 

 

م
ان عناد اور ہ

 

ذ درجہ کبھی ان  ہے۔  کفر کا شدی 

 د اور انکار اور کبھی معاملہ اس درجے کے 

 

ذا اور اس کے تمام لوازم کے سامنے مکمل تسلیم  ج

 

 نہیں پہنچتا، بلکہ معرفِ خ

ت

ی

ردّد اور بے یقینی کی کیفی پیدا ہوجاتی ہے۔

ت

 ہونے میں ت

ر ہی کی ای  صورت ہے۔ 

 

 یہ دوسری کیفی بھی حقیقت میں حق کے انکار اور اس کے سامنے تسلیم و خاضع ہونے سے گرت 

 جیسی نہیں، لیکن انکار کی اصل حقیقت میں اس سے مختلف بھی نہیں ہے۔ 

ت

 اگرچہ شدت کے اعتبار سے یہ پہلی حال

رق صرف 

 

کا ہے، کیونکہ انکار خود ای  ایسی حقیقت ہے جس کے مختلف  درجۂ انکار کی شدت و ضع دونوں کے درمیان ق

 ہیں۔

ت

 درجات ہوسکت



ذا معرف کے ی ارے میں 

 

ہ
جو درحقیقت اس معرف کو قبول کرنے اور اس کے سامنے تسلیم ہونے میں ش —شل

ا ہے۔—ہے

ت

ی رار ی ا

ت

ر ق

 

ر درجہ ہے، اور ایسی کیفی رکھنے والا شخص کاق

ت

 کفر کا ای  کم ت

 

 اختیاری اور غیر اختیاری ش

ا چاہی کہ 

 

ذا ش کرنے والا شخص کسی ذم داری کا حامل   شیہ خیال نہیں کری

 

ہ
محض ای  غیر اختیاری نفسیاتی کیفی ہے، ل

رار نہیں دی ا جاسکتا۔

ت

ر ق

 

 نہیں اور اسے کاق

ان کے اندر پیدا ہوسکتی ہے۔

 

ردّد کی ای  کیفی غیر اختیاری طور پر بھی ان

ت

 ہے کہ ش اور ت

ت

 یہ درس

ی تکلیف، امر و نہی کے  

ہہ ل

ا ہے، اور اسی بنا پر وہ ا

ت

لیکن ح   اس کیفی کا س   اختیاری ہو تو خود یہ ش بھی اختیاری شمار ہوی

ا ہے۔

ت

رے میں آجای

 

 دات

ان کے اختیار میں یہ ی ات ہے کہ ح   کوئی حقیقت اس کے لیے واضح ہوجائے تو وہ اس کے سامنے تسلیم ہوجائے اور اس 

 

ان

ردّد میں مبتلا نہ کرے۔ 

ت

 حقیقت کو قبول کرنے اور اس کے سامنے سرِ تسلیم خم کرنے کے وجوب میں اپنے آپ کو ش و ت

ان کا 

 

ا ای  عاقل ان

 

ردّد نہ کری

ت

 ہے۔  اختیاری فعل تسلیم کے وجوب میں ت

ا ہے تو اسے وہ اطمینان، سکون اور 

ت

ان ایسا کری

 

ار میں سے ہے۔ سکینہح   ان

ث

 حاصل ہوتی ہے جو ایمان کے آی

ردّد اور پس و پیش کا شکار ہوجائے تو  

ت

رھائے، بلکہ ت

 

لیکن اگر وہ حق کو قبول کرنے میں اطمینان اور قلبی سکون کے ساتھ قدم نہ ت 

 اس کے اندر ش کی کیفی پیدا ہوجاتی ہے۔ 

ر میں سے ای  ہے۔ 
م
 یہ انکار اور کفر کے مظاہ

ردّد کے اس اختیاری فعل کو 

ت

  ش و ت
 
ن
 
ا ہے، جبکہ اس سے نفس میں پیدا ہونے والی کیفی کو  ر

ت

 کہتے ہیں۔  ش کہا جای

ا چاہی  

 

ردّد نہیں کری

ت

ذا جو شخص ش میں مبتلا ہونے سے بچنا چاہتا ہے، اسے اس حقیقت کے سامنے مکمل تسلیم ہونے میں ت

 

ہ
ل

 جسے وہ حق سمجھ چکا ہے۔



رار دیتی ہے۔ 

ت

 خود عقل اس تسلیم کو واح   ق

رماتے ہیں

 

 منین امام علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

وا فَ تَكْفُرُوا وا، وَلَِ تَشُكُّ  (1) .لَِ تَ رْتََبوُا فَ تَشُكُّ

 پہنچ جاؤ۔ ’’

ت

ردّد میں نہ پڑو کہ ش میں مبتلا ہوجاؤ، اور ش میں نہ پڑو کہ کفر ی

ت

  و ت
 
ن
 
 (2) ‘‘ر

 

 انکار کا ای  درجہ —ش 

ر اس کلام میں 
م
ردّد سے ممانعت، دراصل پہلے حصے میں بیان ہونے والے  شبظاہ

ت

  اور ت
 
ن
 
سے ممانعت ہی کی طرف لوٹتی   ر

 ہے، نہ یہ کہ ش کے ی ارے میں ای  الگ اور مستقل ممانعت مراد ہو۔

رار دینے کی وجہ یہ ہے کہ یہ کیفی خود 

ت

ر ق

 

 د اور انکار کی ای  صورت ایسے شخص کو کاق

 

ہے، جیسا کہ بعض روای ات سے بھی   ج

ا ہے

ت

ر ہوی
م
 :ظاہ

دٍ. فَدَخَلَ عَلَیْهِ أبَوُ بَصِیٍر فَ قَالَ: یََ أَبَِ عَبْدِ اِلله، مَا تَ قُولُ فِیمَنْ شَكَّ فِ اِلله؟ فَ قَالَ: كَافِرٌ یََ أَ  ... بَِ مَُُمَّ
اَ يَكْفُرُ  قاَلَ: فَشَكَّ فِ رَسُولِ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَآلهِِ وَسَلَّمَ؟ فَ قَالَ: كَافِرٌ. ثَُّ الْتَ فَتَ إِلََ زُ  راَرةََ فَ قَالَ: إِنََّّ

 (1) .إِذَا جَحَدَ 

 میں حاضر ہوئے اور عرض کیا

ت

ذم

 

 :ابوبصیر امام صادقؑ کی خ

رماتے ہیں جو اللہ کے ی ارے میں ش کرے؟ ’’

 

 ‘‘اے ابوعبداللہؑ! اس شخص کے ی ارے میں آپ کیا ق

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

ر ہے۔ ’’

 

 ‘‘اے ابومحمد! وہ کاق

 :انہوں نے عرض کیا

ذاؐ کے ی ارے میں ش کرے؟ ’’

 

 ‘‘اور اگر وہ رسولِ خ

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق



ر ہے۔ ’’

 

 ‘‘وہ کاق

رمای ا

 

 :پھر امامؑ زرارہ کی طرف متوجہ ہوئے اور ق

 د و انکار کرے۔ ’’

 

  ج
 
ا ہے ح

ت

ر ہوی

 

 کاق

ت
ت

 ‘‘وہ صرف اسی وق

ا ہے کہ یہاں جس 

ت

ری جملہ واضح کری

 

 کا آخ

ت

 ہے۔  انکار کا ای  درجہ کی ی ات ہو رہی ہے وہ درحقیقت  شروان 

اری موجودہ بحث سے متعلق نہیں۔
م
ا ہے، جو ہ

ت

 البتہ لفظ ش کبھی ای  دوسرے معنی میں بھی استعمال ہوی

امعلوم ہو اور وہ اسے سمجھ نہ ی ای ا ہو تو کہا جاسکتا ہے کہ وہ اس کے ی ارے میں غیر یقینی کیفی میں ہے۔ 

 

ان کے لیے ی

 

 اگر کوئی چیز ان

 اور لاعلمی حقیقت میں ش کا یہ معنی 

ت

 کی ای  صورت ہے اور اس ش سے کوئی تعل نہیں جس پر یہاں گفتگو ہو رہی ہے۔  جہال

ا ہے۔ علم اور معرف حاصل ہوجانے کے بعد ہم اس ش کی ی ات کر رہے ہیں جو 

ت

ان کے اپنے اختیار سے پیدا ہوی

 

 ان

 ہے۔

ت

 مذم
ِ  
 ایسا ش قاب

  

ت

ا چاہی گوی ا وہ ابھی ی

 

 اختیار نہیں کری
ّ
ان کو کسی حقیقت کا علم حاصل ہوجائے تو اسے اس حقیقت کے ساتھ ایسا روی 

 

ح   ان

 مشکوک اور غیر یقینی ہو۔

ملاً ایسا ہوسکتا ہے۔
ع

 لیکن 

اؤ کرسکتا ہے جیسے وہ محض ای  مشکوک امکان ہو۔ 

ت

ری ان کسی حقیقت کے ی ارے میں یقی رکھنے کے ی اوجود اس کے ساتھ ایسا ت 

 

 ان

 اس کی ای  واضح مثال ہے۔  موت 

ا ابھی 

 

ا ہے جیسے موت کا واقع ہوی

ت

بہت سے لوگ موت کے آنے پر مکمل یقی رکھتے ہیں، لیکن ان کا طرزِ زندگی ایسا ہوی

 مشکوک ہو۔ 

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

 (2) .لََْ يََلُْقِ اللهُ عَزَّوَجَلَّ يقَِینًا لَِ شَكَّ فِیهِ أَشْبَهَ بِشَكٍٰ لَِ يقَِیَن فِیهِ مِنَ الْمَوْتِ 

رھ کر کوئی ایسی یقینی حقیقت پیدا نہیں کی جس میں کوئی ش نہ ہو، لیکن جو ایسی مشکوک چیز  ’’

 

اللہ عزوجل نے موت سے ت 

 ‘‘سے مشابہ ہو جس میں گوی ا کوئی یقی ہی نہ ہو۔ 



انوں کا اس کے ساتھ 

 

رین حقائق میں سے ہے، لیکن ان

ت

 واضح اور یقینی ت

ت

ا نہان 

 

ر ہوی اگزت 

 

ا اور اس کا ی

 

اگرچہ موت کا واقع ہوی

ا ہے جیسے انہیں اس کے ی ارے میں کوئی یقی ہی نہ ہو اور اس کا وقوع سراسر مشکوک ہو۔

ت

 ایسا ہوی
ّ
 عملی روی 

 منین امام علیؑ کی اس نصیحت کا مفہوم بھی یہی ہے

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

تُمْ فَأقَْدِمُوا ن ْ ا. إِذَا عَلِمْتُمْ فَاعْمَلُوا، وَإِذَا تَ یَ قَّ  (1) .لَِ تََْعَلُوا عِلْمَكُمْ جَهْلًا وَيقَِینَكُمْ شَكًّ

رھو۔ ’’

 

  یقی حاصل ہوجائے تو آگے ت 
 
  جان لو تو عمل کرو، اور ح

 
 اور اپنے یقی کو ش نہ بناؤ۔ ح

ت

 ‘‘اپنے علم کو جہال

ان کسی یقینی حقیقت کے ساتھ ایسا معاملہ کرے جیسے وہ مشکوک  

 

 بنادینے کا مطلب یہ ہے کہ ان

ت

یقی کو ش اور علم کو جہال

اواقف ہو۔ 

 

 اپنائے جیسے وہ اس حقیقت سے ی
ّ
 ہو، اور اپنے علم کے ی اوجود ایسا روی 

ان علم و یقی سے پیدا ہونے والے 

 

ا ہے۔ اطمینان اور سکون ایسی صورت میں ان

ت

 کو کھو دیتا ہے اور ش میں مبتلا ہوجای

 ہے۔  اختیار کا غلط استعمال اور اس ش کی بنیاد خود اس کے 

 

عف 

 

ض

ت

ست
م

ر  —

 

 نہ مؤمن، نہ کاق

 تمہی 

 سے ہے۔  حق کی معرف ایمان اور کفر دونوں کا تعل 

ان اس حقیقت کے سامنے تسلیم ہوجائے جسے اس نے پہچان لیا ہے تو وہ اہلِ ایمان میں سے ہے، اور اگر اس کے سامنے 

 

اگر ان

ر ہے۔

 

 تسلیم ہونے سے انکار کرے تو کاق

لیکن جس شخص کے لیے حق سرے سے واضح ہی نہ ہوا ہو، اس کے سامنے نہ ایمان و تسلیم کا راست کھلا ہے اور نہ اس معنی میں  

ر بننے کا امکان۔ 

 

 کاق

 پہنچی ہی نہیں کہ وہ اسے قبول ی ا رد کرسکے۔

ت

 حقیقت اس انداز سے اس ی

اہی نہ ہو—ایسے لوگ

ت

عف—بشرطیکہ حق کو نہ پہچانن میں خود ان کی کوی

 

ض

ت

ست
م

 کہلاتے ہیں۔  



 میں ان کی حیثیت اور ذم داری کو واضح کیا گیا ہے۔ 

ت
 

رآن و س

ت

 ق

رؑ سے 

ت

عف امام محمد ی اق

 

ض

ت

ست
م

رمای ا 

 

 :کے ی ارے میں سوال کیا گیا تو آپؑ نے ق

یماَنِ؛ لَِ يَسْتطَِیعُ أَ  نْ يُ ؤْمِنَ وَلَِ يَسْتطَِیعُ  هُوَ الَّذِي لَِ يَ هْتَدِي حِیلةًَ إِلََ الْكُفْرِ فَ یَكْفُرَ، وَلَِ يَ هْتَدِي سَبیِلًا إِلََ الْإِ
یاَنُ وَمَنْ كَانَ مِنَ الرٰجَِالِ وَالنِٰسَاءِ عَلَى مِثْلِ عُقُولِ الصِٰ  ب ْ هُمُ الْقَلَمُ أَنْ يَكْفُرَ. فَ هُمُ الصِٰ یاَنِ، مَرْفوُعٌ عَن ْ  (2) .ب ْ

 پہنچنے کا  ’’

ت

ر ہوسکے، اور نہ اسے ایمان ی

 

 پہنچ کر کاق

ت

عف وہ ہے جسے ایسا کوئی راست نہیں ملتا جس کے ذریعے وہ کفر ی

 

ض

ت

ست
م

ا ہے اور نہ کفر اختیار کرنے کی۔ پس ایسے لوگوں میں بچے اور وہ مرد و  

ت

 رکھ

ت

کوئی راست ملتا ہے؛ وہ نہ ایمان لانے کی استطاع

امل ہیں جن کی  

ث

 ‘‘عقل بچوں کی مانند ہے۔ ان سے قلمِ تکلیف اٹھا لیا گیا ہے۔ عورتی ش

ا ہے۔

ت

ان حق اور ی اطل میں تمیز کری

 

 عقل وہ وسیلہ ہے جس کے ذریعے ان

ان کو حق کے سامنے تسلیم ہونے کی طرف رہنمائی کرتی ہے۔

 

 اور یہی عقل ای  عاقل ان

ذا وہ  

 

ہ
ی سے محروم ہو، وہ اپنے پروردگار کے سامنے تسلیم ہونے کے وجوب کو سمجھ ہی نہیں سکتا؛ ل

ہہ ل

جو شخص اس نعمتِ ا

ذے اور سزا کا مستحق بھی نہیں۔

  

 مؤاخ

راد سے 

 

 اٹھا لی ہے۔  شرعی تکلیف اسی لیے اللہ تعالیہ نے ایسے اق

 

عف کی تعریف

 

ض

ت

ست
م

 

امل ہو۔

ث

اہی ش

ت

 نہیں پہنچے، ممکن ہے حق دین کو نہ پہچانن میں خود ان کی کوی

ت

 ی

ت

 البتہ جو لوگ اسلام کی ہدان 

ؑ کے بعد بھی  یہ

عت ش

ا ہے کہ حضرت 

ت

رخلاف، یہ دعویہ کری
رض کیجیے کہ ای  عیسائی یہ جانتا ہے کہ اسلام، مسیحیت کے ت 

 

مثلاً ق

 ہونے کا احتمال بھی دیتا ہے۔ 

ت

 ای  نبی مبعوث ہوئے، اور وہ اس دعوے کے درس

 اس صورت میں عقل اس سے تقاضا کرتی ہے کہ وہ تحقیق کرے اور معلوم کرے کہ اسلام کا یہ دعویہ صحیح ہے ی ا غلط۔

اہی کا ذم دار خود وہ شخص ہے۔

ت

 اگر وہ تحقیق کی کوئی کوشش نہ کرے اور اسی بنا پر حقیقت کبھی اس پر واضح نہ ہو تو اس کوی



رّرایسا شخص 
مقص
 ہے۔  جاہلِ 

رّر 
مقص
عف نہیں کہا جاسکتا۔  جاہلِ قاصر اس  جاہلِ 

 

ض

ت

ست
م

رّر کو 
مقص
ذا جاہلِ 

 

ہ
اہی نہیں کی۔ ل

ت

 سے مختلف ہے جس نے حق کی تلاش میں کوئی کوی

 پہنچنے کا راست اس کے لیے کھلا تھا، لیکن اس نے اپنے اختیار کے غلط استعمال سے خود کو اس علم سے محروم کردی ا۔

ت

 علم ی

 پہنچتا۔

ت

ا تو کس نتیجے ی

ت

 ممکن ہے ایسا شخص یہ بھی نہ جانتا ہو کہ اگر وہ تحقیق کری

 لیکن یہ ی ات اس کی ذم داری کو ختم نہیں کرتی۔

 تحقیق ہی نہ  

ت
ت

یہ نہ جاننا کہ تحقیق کے بعد اسے کیا حقیقت معلوم ہوتی، اس ی ات کے لیے عذر نہیں بن سکتا کہ اس نے اس وق

 کی ح   عقل اس سے تحقیق کا تقاضا کر رہی تھی۔

عفپس اللہ تعالیہ بخوبی جانتا ہے کہ حقیقی 

 

ض

ت

ست
م

ذہ کرسکتا ہے جنہوں نے حق کی  

  

 ان لوگوں سے مؤاخ

ت

کون ہیں، اور روزِ قیم

اہی پر سزا دے سکتا ہے۔ 

ت

اہی کی، اور پھر انہیں ان کی اسی تقصیر اور کوی

ت

 تلاش میں کوی

ارہ کرتی ہے

ث

راد کی طرف اش

 

 ایسے ہی اق

ت

 :امام صادقؑ کی درج ذیل روان 

 (1) .مَنْ عَرَفَ اخْتِلَافَ النَّاسِ فَ لَیْسَ بِسُْتَضْعَفٍ 

عف نہیں ہے۔ ’’

 

ض

ت

ست
م

 ‘‘جو شخص لوگوں کے درمیان موجود اختلافات سے آگاہ ہو، وہ 

 

ری انجام

 

 مستضعفین کا آخ

رمای ا، بلکہ  

 

ر نہیں ق
م
ری انجام کو قطعی طور پر معین اور ظاہ

 

عف ہو تو اللہ تعالیہ نے دنیا میں اس کے آخ

 

ض

ت

ست
م

 ً اا

ت

 قی
حقب
اگر کوئی شخص 

رت پر چھوڑ دی ا ہے۔

 

 اس کا معاملہ آخ

 کے مطابق بھی۔ فضلکے مطابق بھی معاملہ کرسکتا ہے اور اپنے  عدل اللہ تعالیہ اس گروہ، یعنی مستضعفین، کے ساتھ اپنے 

رمائے تو اس کا تعل ان امور سے ہوسکتا ہے جو 

 

قلی ہ اگر اللہ تعالیہ ان کے ساتھ عدل کے مطابق معاملہ ق
ع
کے ذریعے  مستقلاتِ 

 ہیں۔

ت

 
ان

ث

 ی



 پہنچی ہو ی ا نہ پہنچی ہو۔

ت

 اسلام کی ہدان 

ت

 مثلاً عقل مستقل طور پر یہ حکم کرتی ہے کہ ظلم قبیح اور ممنوع ہے، خواہ ایسے لوگوں ی

ذہ کرسکتا ہے۔ 

  

 ایسے امور میں اللہ تعالیہ اپنے عدل کے مطابق ان سے حساب لے سکتا ہے اور ان کے اختیاری اعمال پر ان کا مؤاخ

رمائے۔

 

 اور یہ بھی ممکن ہے کہ اپنے فضل سے ان سے درگزر ق

رت میں واضح ہوگا۔ دنیا میں ان کے ی ارے میں کوئی قطعی فیصلہ 

 

ان دونوں میں سے ان کے ساتھ کون سا معاملہ ہوگا، یہ آخ

 بیان نہیں کیا گیا۔

ذ واضح کرتی ہے ری 

 

 اس مسئلے کو م

ت

 :درج ذیل روان 

نِٰسَاءِ وَالْولِْدَانِ  عَنْ زرُاَرةََ ... قاَلَ: قُ لْتُ لهَُ: مَا تَ قُولُ فِ قَ وْلِهِ عَزَّوَجَلَّ: «إِلَِّ الْمُسْتَضْعَفِیَن مِنَ الرٰجَِالِ وَال
 (3) .افِريِنَ لَِ يَسْتَطِیعُونَ حِیلَةً وَلَِ يَ هْتَدُونَ سَبِیلًا»؟ ... فَ قَالَ: وَاِلله مَا هُمْ بِؤُْمِنِیَن وَلَِ كَ 

 :زرارہ کہتے ہیں

رمان کے ی ارے میں سوال کیا

 

 :میں نے امامؑ سے اللہ عزوجل کے اس ق

 «إِلَِّ الْمُسْتَضْعَفِیَن مِنَ الرٰجَِالِ وَالنِٰسَاءِ وَالْولِْدَانِ لَِ يَسْتَطِیعُونَ حِیلَةً وَلَِ يَ هْتَدُونَ سَبِیلًا »
 ہیں اور نہ کسی راست کی رہنمائی ی اتے ہیں۔ ’’

ت

عف مردوں، عورتوں اور بچوں کے جو نہ کوئی تدبیر کرسکت

 

ض

ت

ست
م

اء، ) سوائے ان 

 

 (۴:۹۸سورۂ ن

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

ر۔ ’’

 

 ‘‘اللہ کی قسم! وہ نہ مؤمن ہیں اور نہ کاق

ر زرارہ کے ذہن میں مستضعفین کے ی ارے میں ای  مختلف تصور تھا۔ اسی لیے انہوں نے امامؑ سے سوال کیا کہ اگر یہ 
م
بظاہ

ر ہوں گے۔

 

 میں جائیں گے تو مؤمن ہوں گے، اور اگر جہنم میں جائیں گے تو کاق

ت  

 
ر ج

 

 لوگ ی الآخ

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

ونَ، وَلَوْ كَانوُا كَافِريِنَ  وَاِلله مَا هُمْ بِؤُْمِنِیَن وَلَِ كَافِريِنَ، وَلَوْ كَانوُا مُؤْمِنِیَن لَدَخَلُوا الْْنََّةَ كَمَا دَخَلَهَا الْمُؤْمِنُ 
 ...لَدَخَلُوا النَّارَ كَمَا دَخَلَهَا الْكَافِرُونَ 



 میں داخل ہوتے جس طرح مؤمنین داخل  ’’

ت  

 
ر۔ اگر وہ مؤمن ہوتے تو اسی طرح ج

 

اللہ کی قسم! وہ نہ مؤمن ہیں اور نہ کاق

ر ہوتے تو اسی طرح جہنم میں داخل ہوتے جس طرح کفار داخل ہوتے ہیں۔۔۔ 

 

 ‘‘ہوتے ہیں، اور اگر وہ کاق

ا مؤمنین کے داخلے کی مانند نہیں ہوگا۔ 

 

 میں داخل ہوی

ت  

 
 میں داخل ہوں گے، ان کا ج

ت  

 
ر ج

 

ذا مستضعفین میں سے جو لوگ ی الآخ

 

ہ
 ل

ا بھی کفار کے داخلے کی مانند نہیں ہوگا۔

 

 اور اگر ان میں سے بعض جہنم میں جائیں تو ان کا جہنم میں داخل ہوی

 میں کس طرح داخل ہوتے ہیں؟ 

ت  

 
 مؤمنین ج

 کے استحقاق کے حامل  

ت  

 
امل ہیں، اس لیے ای  اعتبار سے کہا جاسکتا ہے کہ وہ ج

ث

ی میں ش

ہہ ل

چونکہ مؤمنین اللہ تعالیہ کے وعدۂ ا

 ہوجاتے ہیں۔ 

ا خود اس کے 

 

 کا وعدہ کری

ت  

 
 کی بنیاد پر ہے۔  فضلالبتہ ابتدا میں اللہ تعالیہ کا ان سے ج

رما چکا اور انہوں نے اس کے حکم کے مطابق اس کے سامنے تسلیم اختیار کرلیا، تو  

 

 کا وعدہ ق

ت  

 
لیکن ح   اللہ تعالیہ ان سے ج

ر قسم کے ظلم سے منزہّ ہے۔ 
م
رمائے تو یہ ان کے حق میں ظلم ہوگا، اور اللہ تعالیہ ہ

 

 ی الفرض اگر اللہ تعالیہ اپنا وعدہ پورا نہ ق

ذا وہ اللہ تعالیہ کے 

 

ہ
 میں داخل ہوتے ہیں۔  عدل اور اس کے وعدے ل

ت  

 
 کی بنیاد پر ج

 میں داخل ہوں گے، ان سے ایسا کوئی وعدہ نہیں کیا گیا۔

ت  

 
 لیکن جو مستضعفین ج

ا۔ 

ت

 نہیں ہوی

ت

 
ان

ث

ر کا استحقاق ی
 
ی اخ

ہہ ل

ذا عدل کی بنیاد پر ان کے لیے کسی ا

 

ہ
 ل

 سے ہوگا۔ فضلانہیں جو کچھ بھی عطا ہوگا، وہ اللہ تعالیہ کے 

ر نہ دی ا جائے تو ان پر کوئی ظلم نہیں ہوگا۔
 
 اور اگر انہیں اخ

 میں داخل بھی ہوں تو ان کا داخلہ مؤمنین کے داخلے کی مانند نہیں ہوگا۔

ت  

 
 پس اگر وہ ج

 یہی اصول ان مستضعفین کے ی ارے میں بھی جاری ہے جو جہنم میں داخل ہوں گے۔ 

 ان کا حساب کفار کے حساب سے مختلف ہوگا۔ 

 ہوچکی ہے اور ان کے ی ارے میں اللہ تعالیہ کی وعیدیں ان پر لازم ہوچکی ہیں۔ حجت تمام کفار پر 



  بھی دنیا میں انہوں 

ت

لیکن مستضعفین، اگر ان اعمال کی بنا پر جہنم میں جائیں بھی جن کے ی ارے میں ان پر حجت تمام تھی، ن

 پہنچی تھیں۔ 

ت

ی وعیدیں نہیں سنی تھیں اور نہ جہنم کی تفصیلات ان ی

ہہ ل

اء ی ا ائمہؑ کے ذریعے وہ ا   

 

 نے ان

 کفار سے مختلف ہے۔ 

ت

ذا اس اعتبار سے ان کی حال

 

ہ
 ل

ا لازماً مؤمن ہونے کی دلیل نہیں، اور اسی طرح محض جہنم میں داخل 

 

 میں داخل ہوی

ت  

 
ا ہے کہ محض ج

ت

اس سے واضح ہوجای

ر ہونے کی دلیل نہیں۔ 

 

ا لازماً کاق

 

 ہوی

ر

 

 ی ا جہنم میں سے کسی ای  میں داخل ہوں۔—مستضعفینیعنی —جو لوگ نہ مؤمن ہیں اور نہ کاق

ت  

 
ر ج

 

 ممکن ہے ی الآخ

رؑ سے سوال کیا

ت

 :زرارہ نے ای  مرتبہ پھر امام محمد ی اق

 .أمَِنْ أَهْلِ الْْنََّةِ هُمْ أمَْ مِنْ أَهْلِ النَّارِ؟ فَ قَالَ: اتْ ركُْهُمْ حَیْثُ تَ ركََهُمُ اللهُ 
هِ، وَإِنْ شَاءَ سَاقَ هُمْ قُ لْتُ: أفََتُُجِْئُ هُمْ؟ قاَلَ: نَ عَمْ، أُرْجِئُ هُمْ كَمَا أَرْجَأَهُمُ اُلله، إِنْ شَاءَ أَدْخَلَهُمُ الْْنََّةَ بِرَحْْتَِ 

 .إِلََ النَّارِ بِذُنوُبِِِمْ وَلََْ يَظْلِمْهُمْ 

 :میں نے عرض کیا

 میں سے ہیں ی ا اہلِ جہنم میں سے؟ ’’

ت  

 
 ‘‘کیا وہ اہلِ ج

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 ‘‘انہیں وہیں چھوڑ دو جہاں اللہ نے انہیں چھوڑا ہے۔ ’’

 :میں نے عرض کیا

ر رکھتے ہیں؟ ’’

 

 ‘‘تو کیا آپ ان کے معاملے کو مؤخ

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

ر رکھا ہے۔ اگر وہ چاہے تو اپنی رحمت  ’’

 

ا ہوں جس طرح اللہ نے اسے مؤخ

ت

ر رکھ

 

ہاں، میں ان کے معاملے کو اسی طرح مؤخ

اہوں کے س   انہیں جہنم کی طرف لے جائے، اور اس نے ان  

 

 میں داخل کرے، اور اگر چاہے تو ان کے گ

ت  

 
سے انہیں ج

 ‘‘پر کوئی ظلم نہیں کیا ہوگا۔ 



 

ا

 

ری انجام کا معلوم نہ ہوی

 

 سے پہلے مستضعفین کے آخ

ت

 قیم

رمائے گا۔

 

 واضح ق

ت

 پس اللہ تعالیہ مستضعفین کے معاملے کو روزِ قیم

ری انجام کے ی ارے میں کوئی قطعی حکم مقرر نہیں کیا گیا، بلکہ ان کا معاملہ 

 

ی دنیا میں ان کے آخ

ہہ ل

 پر چھوڑ دی ا گیا ہے۔  مشیتِ ا

ر اس دنیا سے پہلے کے عوالم میں معلوم اور   انوں کی تقدت 

 

 اصولوں کے مطابق، ای  اعتبار سے تمام ان

ت

 
ان

ث

 سے ی

ت
 

رآن و س

ت

ق

 معین ہوچکی تھی۔

راد کے ی ارے میں 

 

کا امکان موجود ہے، یعنی پہلے سے مقدر شدہ امر میں تبدیلی واقع  باءلیکن پہلی ی ات یہ ہے کہ بعض اق

 تغییر طور پر  
ِ  
اقاب

 

ری انجام دنیا میں آنے سے پہلے ہی قطعی اور ی

 

ر شخص کا آخ
م
ہوسکتی ہے۔ اس لیے یہ نہیں کہا جاسکتا کہ ہ

 متعین ہوچکا تھا۔ 

ذاؐ اور ائمہؑ اس سے آگاہ تھے کہ پہلے کیا مقدر کیا جاچکا ہے، لیکن عام طور پر وہ لوگوں  

 

دوسری ی ات یہ ہے کہ اگرچہ رسولِ خ

رماتے تھے، سوائے بعض مخصوص موارد کے۔

 

ر نہیں ق
م
ر کی بنیاد پر فیصلہ ظاہ ری انجام کے ی ارے میں اسی سابق تقدت 

 

 کے آخ

ذا عملی طور پر انہوں نے اپنے پیروکاروں کو یہی تعلیم دی کہ 

 

ہ
مستضعفین کے ی ارے میں اجمالاً یہی عقیدہ رکھا جائے کہ ان کا  ل

ری انجام کو متعین کرنے پر اصرار نہ کیا جائے۔ معاملہ اللہ تعالیہ کی مشیت اور حکم پر چھوڑ دی ا گیا ہے 

 

 اور ان کے آخ

 

 کی دشواری

ت
 

 مستضعفین کی شناح

راد 

 

ً کون سے اق اا

ت

 قی
حقب
ا کہ 

 

ری اہم نکتہ یہ ہے کہ مذکورہ تعریف کی روشنی میں یہ طے کری

 

مستضعفین کے ی ارے میں آخ

عف 

 

ض

ت

ست
م

اممکن ہے۔ 

 

 دشوار اور بعض اوقات ی

ت

 ہیں، نہان 

عف ہونے کا تعین عموماً ای  

 

ض

ت

ست
م

ا ہے، اور یہ ایسی چیز  ی اطنی اور قلبی امر کیونکہ کسی شخص کے حقیقی 

ت

ص پر موقوف ہوی

ب 

 

ح

ث

ش

ت

ی

کی 

ری طور پر دکھائی دیتی ہے اور نہ آسانی سے معلوم کی جاسکتی ہے۔
م
 ہے جو نہ ظاہ



 عموماً 

ث

 کی صورت رکھتے ہیں۔ قضای ائے شرطی اسی لیے مستضعفین سے متعلق مباح

عف ہے؛ لیکن کسی معین شخص کو یقینی طور پر   اگریعنی یہ بیان کیا جاسکتا ہے کہ 

 

ض

ت

ست
م

ً ان شرائط کا حامل ہو تو وہ  اا

ت

 قی
حقب
کوئی شخص 

رار دینا آسان نہیں۔

ت

عف ق

 

ض

ت

ست
م

 

ری معیر کے مطابق 
م
ر اسی بنا پر ممکن ہے کوئی شخص شریع کے ظاہ

 

ا ہو، لیکن حقیقت میں  کاق

ت

عفشمار ہوی

 

ض

ت

ست
م

 ہو۔ 

اری ذم داری یہ ہے کہ ایسے شخص کے ساتھ 
م
ری احکام دنیا میں ہ

م
 کے مطابق معاملہ کریں۔ شریع کے ظاہ

عف ہو۔ 

 

ض

ت

ست
م

ذ وہ حقیقت میں  ای 

ث

 کہ ش

ت

 مثلاً ہم کسی عیسائی پر محض اس احتمال کی بنا پر اسلام کے فقہی احکام جاری نہیں کرسکت

 

ت  

 
 واضح ہوجائے گی، اور ممکن ہے اللہ تعالیہ اپنی رحمت سے اسے ج

ت

عف ہے تو اس کی حقیقت روزِ قیم

 

ض

ت

ست
م

اگر وہ واقعاً 

رمائے۔

 

 میں داخل ق

اری 
م
ا۔  شرعی اور فقہی ذم داری لیکن یہ احتمال دنیا میں اس کے ی ارے میں ہ

ت

 کو تبدیل نہیں کری

 میں داخل بھی ہوجائے تو اس کی حیثیت مؤمنین سے الگ رہے گی۔

ت  

 
ر ج

 

 اور اگر ایسا شخص ی الآخ

  بھی ان کا داخلہ مؤمنین کے داخلے کی مانند نہیں ہوگا۔

ت

 میں داخل ہوں ن

ت  

 
 جیسا کہ ہم نے دیکھا، مستضعفین اگر ج

ری مقام

 

 مکمل طور پر صرف اللہ تعالیہ کے علم سے —پس مستضعفین کا حساب اور ان کا آخ

ت
 

جن کی انفرادی اور حقیقی شناح

 مؤمنین اور کفار، دونوں سے الگ اور ممتاز رہے گا۔ —ممکن ہے

 

 

 

 

 



ذا کا واحد راست —حصۂ دوم: معرفِ امامؑ 

 

 بندگیِ خ

 تمہی 

 ی اب اوّل: ائمہؑ کا بلند مقام اور ان کی معرف 

اءؑ کا کردار   

 

 بندگی کا راست بتانے میں ان

   

 

 قبول ہو، یہ طریقہ خود اللہ تعالیہ ہی کی جان
ِ  
اللہ تعالیہ کی عبادت کس طرح کی جائے کہ اس کی ذاتِ اقدس کے حضور قاب

ا ضروری ہے۔

 

 سے بتای ا جای

عقل کے ذریعے ہم یہ سمجھتے ہیں کہ ہمیں اپنے پروردگار اور اپنے ولیِ نعمت، اللہ تعالیہ کی عبادت کرنی چاہی۔ لیکن یہی عقل 

اس کی عبادت کس طریقے اور کس انداز سے کی جائے، اس کی رہنمائی بھی خود اللہ تعالیہ ہی سے  ہمیں یہ بھی بتاتی ہے کہ 

 حاصل کرنی چاہی۔ 

ارے حال پر نہیں چھوڑ دی ا کہ ہم جس طریقے سے چاہیں اس کی  
م
خصوصاً اس لیے کہ ہم جانتے ہیں کہ اللہ تعالیہ نے ہمیں ہ

 عبادت کریں۔ 

اکہ وہ ہمیں اس کی بندگی کا صحیح طریقہ سکھائیں، اور اس طرح اس نے ہم پر اپنی 

ت

  سے رسول بھیجے ی

 

حجت  بلکہ اس نے اپنی جان

 کردی۔  تمام 

۔

ت

ذا ہم اپنی خواہش کے مطابق جس طریقے کو چاہیں اختیار کرکے اللہ تعالیہ کی عبادت نہیں کرسکت

 

ہ
 ل

انوں کے لیے 

 

 اصولی طور پر ان

ت

کا بنیادی فائدہ یہی ہے کہ وہ اللہ تعالیہ کی بندگی کا صحیح راست سیکھیں اور اس راہ   نبوت اور امام

رھیں۔ 

 

 میں اپنی ذاتی رائے، پسند اور سلیقے کے مطابق آگے نہ ت 

اءؑ کے مبعوث کیے جانے کو بھی ای  مناس  اور    

 

  سے رسولوں کے بھیجے جانے اور ان

 

ان اللہ تعالیہ کی جان

 

ای  عاقل ان

ذہ امر سمجھتا ہے۔  پسندی 



ا ہے کہ اپنے آپ کو اس کے  

ت

ا ہے تو دینِ حق کو پہچانتا ہے اور کوشش کری

ت

ی سے آشنا ہوی

ہہ ل

اءؑ اور ہادی انِ ا   

 

ذا ح   ایسا شخص ان

 

ہ
ل

 مطابق ڈھال لے۔

 :اللہ تعالیہ کے وجود کا انکار کرنے والوں میں سے ای  شخص نے امام صادقؑ سے سوال کیا

اکہ وہ اسے دیکھیں، اسے  ’’

ت

ر ہوجائے، ی
م
آپ کے عقیدے کے مطابق کیا اللہ اس ی ات پر قادر نہیں کہ اپنی مخلوق پر خود ظاہ

 ‘‘پہچانیں اور یقی کے ساتھ اس کی عبادت کریں؟ 

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .لیَْسَ للِْمُحَالِ جَوَابٌ 

ا۔ ’’

ت

 ‘‘محال ی ات کا کوئی جواب نہیں ہوی

ا کہ اللہ  

ت

ذاتِ خود محال ہو تو یہ سوال ہی پیدا نہیں ہوی

 

اللہ تعالیہ کو جسمانی اور حسی آنکھ سے دیکھنا محال ہے۔ اور ح   کوئی چیز ی 

 تعالیہ اس پر قادر ہے ی ا نہیں۔

ذا کے سوال کا کوئی جواب نہیں تھا۔ 

 

 خ
ِ
ر

 

 اسی لیے اس من

 :اس سوال کا جواب نہ ملنے کے فوراً بعد اس نے پوچھا

 فَمِنْ أيَْنَ أثَْ بَتَّ أنَبِْیَاءَ وَرُسُلًا؟

 کرتے ہیں؟ ’’

ت

 
ان

ث

اء اور رسولوں کے وجود کو کس بنیاد پر ی   

 

 ‘‘پھر آپ ان

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

لِكَ الصَّانِ  یعِ مَا خَلَقَ، وكََانَ ذه نَا أَنَّ لنََا خَالقًِا صَانعًِا مُتَ عَالیًِا عَنَّا وَعَنْ جََِ ا أثَْ بَ ت ْ عُ حَكِیمًا مُتَ عَالِیًا، لََْ  إِنًَّ لَمَّ
هُمْ وَ  وهُ، ثَ بَتَ أَنَّ لَهُ سُفَراَءَ فِ خَلْقِهِ  یََُزْ أَنْ يُشَاهِدَهُ خَلْقُهُ وَلَِ يُلَامِسُوهُ فَ یُ بَاشِرَهُمْ وَيُ بَاشِرُوهُ وَیَُُاجَّ یَُُاجُّ

وُنَ عَنْهُ إِلََ خَلْقِهِ وَعِبَادِهِ، وَيدَُلُّونَِمُْ عَلَى مَصَالِْهِِمْ وَمَنَافِعِهِمْ وَمَا بِهِ بَ قَاؤُهُمْ وَ   .فِ تَ ركِْهِ فَ نَاؤُهُمْ يُ عَبِّٰ



. وَهُمُ الَْْ  وُنَ عَنْهُ جَلَّ وَعَزَّ نبِْیَاءُ عَلَیْهِمُ  فَ ثَ بَتَ الْآمِرُونَ وَالنَّاهُونَ عَنِ الْْكَِیمِ الْعَلِیمِ فِ خَلْقِهِ، وَالْمُعَبِّٰ
عُوثِیَن بِِاَ، غَیْرَ مُشَ  لَامُ وَصَفْوَتهُُ مِنْ خَلْقِهِ؛ حُكَمَاءَ مُؤَدَّبِیَن بِِلِْْكْمَةِ، مَب ْ اركِِیَن للِنَّاسِ مَعَ مُشَاركََتِهِمْ لَٰمُْ  السَّ

 (1) .فِ الْخلَْقِ وَالتَُّكِْیبِ فِ شَيْءٍ مِنْ أَحْوَالِٰمِْ، مُؤَيَّدِينَ مِنْ عِنْدِ الْْكَِیمِ الْعَلِیمِ بِِلِْْكْمَةِ 

ر و منزہّ ہے، اور یہ  ’’

ت

رت ارا ای  خالق اور صانع ہے جو ہم سے اور اپنی تمام مخلوقات سے ت 
م
 ہوگیا کہ ہ

ت

 
ان

ث

ارے لیے یہ ی
م
  ہ
 
ح

 ان سے  

ت

راہِ راس اکہ وہ ت 

ت

ر ہے، تو یہ ممکن نہیں کہ اس کی مخلوق اسے دیکھے ی ا اسے لمس کرے، ی

ت

رت کہ وہ صانع حکی اور بلند و ت 

 رابطہ کریں، وہ ان سے گفتگو و استدلال کرے اور وہ اس سے گفتگو و استدلال کریں۔ رابطہ کرے اور وہ اس سے  

 اس کا پیغام  

ت

  سے اس کے بندوں اور مخلوق ی

 

 ہوا کہ اس کی مخلوق میں اس کے کچھ سفیر ہیں، جو اس کی جان

ت

 
ان

ث

ذا یہ ی

 

ہ
ل

پہنچاتے ہیں، انہیں ان کی مصلحتوں اور فوائد کی طرف رہنمائی کرتے ہیں، اور انہیں ان امور سے آگاہ کرتے ہیں جن پر ان کی  

ا

 

رک کری

ت

ا ہے۔ بقا موقوف ہے اور جنہیں ت

ت
 

 
  ان کی ہلاکت کا س   ن

راد کا  

 

  سے امر و نہی کرنے والے اور اس کی طرف سے پیغام پہنچانے والے اق

 

ذا کی جان

 

پس مخلوق کے درمیان حکی و علیم خ

ذہ بندے ہیں؛ وہ صاحبانِ حکمت ہیں، حکمت کے ذریعے   رگزی  اءؑ اور اس کی مخلوق میں سے اس کے ت    

 

 ہوا۔ یہی ان

ت

 
ان

ث

ا ی

 

ہوی

ربیت ی افتہ اور اسی حکمت کے ساتھ مبعو 

ت

انوں کے  ت

 

 میں وہ دوسرے ان

ت
 

ث کیے گئے ہیں۔ اگرچہ جسمانی خلقت اور ساح

  سے حکمت کے  

 

ذا کی جان

 

ساتھ مشترک ہیں، لیکن اپنے دوسرے احوال و خصوصیات میں ان جیسے نہیں؛ اور حکی و علیم خ

ائید کی گئی ہے۔ 

ت

 (1) ‘‘ذریعے ان کی ی

  اگر اللہ تعالیہ چاہتا تو اپنی تمام مخلوقات سے بلاواسطہ رابطہ قائم کرسکتا تھا۔ یہ اس کے لیے اس ی ات سے زی ادہ دشوار نہ تھا کہ وہ

رمائے۔

 

 رابطہ قائم کرے اور پھر انہی کے ذریعے دوسروں سے کلام ق

ت

راہِ راس راد سے ت 

 

ذہ اق رگزی   چند ت 

رمای ا۔

 

ملاً اللہ تعالیہ نے یہ طریقہ اختیار نہیں ق
ع

 لیکن 

انوں کا اللہ تعالیہ کے ساتھ ایسا 

 

 رابطہ ہم دیکھتے ہیں کہ عمومی طور پر ان

ت

راہِ راس ا۔ دو طرفہ اور ت 

ت

 نہیں ہوی

ان اپنے پروردگار سے گفتگو کرسکتا ہے اور اس کے حضور 

 

ر ان
م
ا   مناجات البتہ ہ

ت
 

ر شخص کی ی ات س
م
کرسکتا ہے، اور اللہ تعالیہ ہ

 ہے۔ اس کے لیے کسی واسطے کی ضرورت نہیں۔



اراضی لیکن اللہ تعالیہ کی 

 

 بلاواسطہ نہیں پہنچای ا گیا۔ مرضی، رضا اور ی

ت

انوں ی

 

ا ای  ایسا معاملہ ہے جسے عام ان

 

 (1) سے آگاہ ہوی

 

رجمانی کا مقام 

ت

  سے ت

 

ی اور اللہ کی جان

ہہ ل

 سفارتِ ا

  سے 

 

ا ہے کہ اس کی مخلوقات میں سے کوئی شخص اپنی جان

ت

ا اس امر کا تقاضا کری

 

اللہ تعالیہ کا مخلوقات کی صفات سے منزہّ ہوی

رو ہوکر اس کے ساتھ گفتگو کا تعل قائم نہیں کرسکتا۔  اس کے روت 

ت

راہِ راس  ت 

ان اپنی طرف سے اللہ تعالیہ کے ساتھ ایسا رابطہ قائم نہیں کرسکتا۔

 

 ان

ا اور اسے لوگوں کے درمیان اپنا 

ت

اور  سفیرصرف اللہ تعالیہ ہی جسے چاہتا ہے، اپنے ارادے سے اس کے ساتھ ایسا تعل قائم کری

رّر 
معب 
رار دیتا ہے۔  

ت

 ق

ا ہے۔ 

ت

  سے بند ہے؛ یہ خود اللہ تعالیہ ہے جو اپنے منتخب بندے کے ساتھ یہ رابطہ قائم کری

 

اری جان
م
ذا اس قسم کے رابطے کا راست ہ

 

ہ
 ل

ا ہے جن کے ذریعے لوگ پہچان سکیں کہ اس نے کس شخص کے ساتھ یہ خاص رابطہ 

ت

راہم کری

 

انیاں بھی ق

ث
 

پھر اللہ تعالیہ ایسی ن

رمای ا ہے۔

 

 قائم ق

انیاں وہ 

ث
 

ر ہوتے ہیں۔ معجزات یہ ن
م
اء اور ائمہؑ کے ہاتھوں ظاہ   

 

 ہیں جو ان

ر ہونے کا لازمی تقاضا یہ ہے کہ اس کے لیے منتخب کیا گیا شخص اپنے خالق کی 

 
 

  سے عطا کردہ کسی منصب پر فات

 

اللہ تعالیہ کی جان

رخوردار ہو اور کبھی اللہ تعالیہ کی رضا کے راست سے منحرف نہ ہو۔  سے ت 

ت

ائید و حمان 

ت

 ی

  سے پیغام پہنچانے والا ہونے کی حقیقت ہی اس ی ات کا تقاضا کرتی ہے کہ ایسے شخص کا 

 

قول  اللہ تعالیہ کا سفیر اور اس کی جان

 ہو۔ اور فعل دوسروں پر حجت 

  سے اس کے 

 

اگر لوگوں کے ذہن میں یہ احتمال موجود رہے کہ ایسا شخص غلطی ی ا اشتباہ کرسکتا ہے تو پھر اللہ تعالیہ کی جان

 پہنچائے ہوئے کسی بھی پیغام پر مکمل اعتماد ممکن نہیں رہے گا۔ 

اءؑ کو مبعوث کرنے کا اصل مقصد ہی فوت ہوجائے گا۔   

 

 اور اس صورت میں رسولوں کو بھیجنے اور ان



ذا 

 

ہ
یل

ہہ ل

ا، جس میں خطا کی کوئی گنجائش نہ ہو، اور ساتھ ہی  علم و حکمتِ ا

 

  سے —کمالِ عصمکا حامل ہوی

 

یعنی اللہ تعالیہ کی جان

ا

 

ر خطا و انحراف سے محفوظ و مصون رکھا جای
م
رّر اللہ کے —ہ

معب 
 کے منصب کے لیے ضروری ہے۔ سفیر اور 

  سے

 

 خود اللہ کی جان

ت
 

ی کی شناح

ہہ ل

 ہادی انِ ا

ان اپنی خواہش اور پسند کے مطابق کسی  

 

ذہ بندوں کے لیے بیان کی گئی یہ خصوصیات ایسی نہیں ہیں کہ ان رگزی  اللہ تعالیہ کے ت 

 شخص میں پیدا کرسکے۔ 

راد میں موجود ہیں۔ 

 

ان محض اپنی عقل کے ذریعے لازماً یہ بھی نہیں پہچان سکتا کہ یہ خصوصیات کن اق

 

 اسی طرح ان

ا چاہی اور 

 

  سے ہوی

 

ا بھی اللہ تعالیہ کی جان

 

ذا ان اوصاف کا عطا کیا جای

 

ہ
 و معرفی بھی خود  ل

ت
 

راد کی شناح

 

ان اوصاف کے حامل اق

  سے ہونی چاہی۔ 

 

 اللہ تعالیہ ہی کی جان

ا ہے۔

ت

راد کا تعارف کرای

 

ا ہے اور خود ہی ان اق

ت

رمای

 

 اللہ تعالیہ جسے چاہتا ہے یہ خصوصیات عطا ق

ر ہے۔  عصممثلاً 
م
انی عقل کی دسترس سے ی اہ

 

 کی صفت کو پہچاننا ان

رے میں

 

 ہیں کہ —جس کی تعلیم بھی خود دین نے ہمیں دی ہے—زی ادہ سے زی ادہ، ای  بہت محدود دات

ت

ہم یہ دیکھ سکت

ی کے مطابق عمل کررہا ہے ی ا نہیں۔

ہہ ل

ِ ا

ت

راً ہدان 
م
 کوئی نبی ی ا امام ظاہ

ذاتِ خود 

 

 نہیں ہے۔  عصملیکن یہ چیز ی 

ر ممکن خطا اور انحراف سے 
م
  سے ہ

 

 عصم سے مراد اللہ تعالیہ کی جان

ت

 

 

 ہے۔  حفاظت اور مصون

 کیا جاسکے۔

ت

 
ان

ث

 ی

ت

راہِ راس ری صفت نہیں جسے حواس کے ذریعے دیکھا جاسکے ی ا عام عقلی مشاہدے سے ت 
م
 یہ کوئی ایسی ظاہ

ذہ بندوں میں اس صفت کے وجود کا یقی حاصل کرنے کا واحد راست یہ ہے کہ  رگزی  ذا اللہ تعالیہ کے ت 

 

ہ
خود اللہ تعالیہ ایسی  ل

ا جاسکے۔ 

 

راد کو پہچای

 

رمائے جن کے ذریعے ان اق

 

انیاں قائم ق

ث
 

 ن

انیوں میں سے ای  

ث
 

 ہے۔  معجزہ ان ن



ذہ بندے کے ساتھ ای  ایسی  رگزی  ا ہے کہ اللہ کے ت 

ت

ر کری
م
ی معجزہ ای  ایسا خارقِ عادت فعل ہے جو یہ ظاہ

ہہ ل

موجود ہے  قدرتِ ا

انی صلاحیتوں کے ذریعے حاصل نہیں کیا جاسکتا۔ 

 

 نہیں اور جسے عام ان

ت
ت

انی طاق

 

 جو محض ان

ارے 
م
 ہوجائے تو ہ

ت

 
ان

ث

 بھی اسی رسول کے ذریعے ہوتی ہے، جو انہیں اللہ تعالیہ کی  اوصیاءؑ ح   کسی رسول کی نبوت ی

ت
 

کی شناح

ا ہے۔

ت

  سے منصوب و مقرر شدہ ہستیوں کے طور پر متعارف کرای

 

 جان

 ضروری ہے کہ ہمیں اس شخص میں کوئی ایسی چیز نظر نہ آئے جو 

ت
ت

 جانچتے وق

ت
ت

ی اور  ایسے کسی دعوے کی صداق

ہہ ل

سفارتِ ا

رجمانی کے منصب 

ت

  سے ت

 

اسازگار ہو۔ اللہ کی جان

 

 سے ی

ا دعوے دار ہے۔ 

 

ی کا جھوی

ہہ ل

ا ہے کہ وہ شخص منصبِ ا

ت

اسازگاری ی ائی جائے تو واضح ہوجای

 

 اگر ایسی کوئی ی

ا ضروری ہے،  

 

 علم و معرف ہوی
ِ
انوں سے زی ادہ صاح 

 

ذہ بندوں کا اللہ تعالیہ کے ی ارے میں تمام ان رگزی  مثلاً اللہ تعالیہ کے ت 

ان کو 

 

ی کی زی ادہ گہری معرف اور ان کے اقوال و اعمال ان

ہہ ل

۔  توحیدِ ا  
 
م

 پہنچانے والے ہونے چاہ

ت

 ی

 و تعلیم کے لیے دوسرے  

ت

اقص طور پر آگاہ ہوں، اور اپنی ہدان 

 

اواقف ی ا ی

 

اگر ی الفرض وہ خود اللہ تعالیہ اور اس کے احکام سے ی

انوں کے محتاج ہوں، تو ان کے کلام پر اعتماد نہیں کیا جاسکتا۔ 

 

 ان

 عمیق دعا کی حکمت واضح ہوجاتی ہے

ت

 :یہاں امام صادقؑ کی تعلیم کردہ اس نہان 

 .اللَّهُمَّ عَرٰفِْنِِ نَ فْسَكَ، فإَِنَّكَ إِنْ لََْ تُ عَرٰفِْنِِ نَ فْسَكَ لََْ أَعْرِفْ نبَِیَّكَ 
تَكَ   .اللَّهُمَّ عَرٰفِْنِِ رَسُولَكَ، فإَِنَّكَ إِنْ لََْ تُ عَرٰفِْنِِ رَسُولَكَ لََْ أَعْرِفْ حُجَّ
تَكَ ضَلَلْتُ عَنْ دِينِِ  تَكَ، فإَِنَّكَ إِنْ لََْ تُ عَرٰفِْنِِ حُجَّ  (1) .اللَّهُمَّ عَرٰفِْنِِ حُجَّ

رمائے تو میں تیرے نبی کو نہیں پہچان سکوں گا۔ ’’

 

رما، کیونکہ اگر تو مجھے اپنی معرف عطا نہ ق

 

 اے اللہ! مجھے اپنی معرف عطا ق

رمائے تو میں تیری حجت کو  

 

رما، کیونکہ اگر تو مجھے اپنے رسول کی معرف عطا نہ ق

 

اے اللہ! مجھے اپنے رسول کی معرف عطا ق

 نہیں پہچان سکوں گا۔ 

رمائے تو میں اپنے دین سے گمراہ  

 

رما، کیونکہ اگر تو مجھے اپنی حجت کی معرف عطا نہ ق

 

اے اللہ! مجھے اپنی حجت کی معرف عطا ق

 (1) ‘‘ہوجاؤں گا۔ 



 عصرؑ کے زمانۂ غیبت یہ وہ دعا ہے جسے امام صادقؑ نے ی الخصوص 
ِ
رمای ا ہے۔ امام

 

 کے لیے تعلیم ق

 و معرفی کے 

ت
 

  سے ان کی شناح

 

ذا اور خود اللہ تعالیہ کی جان

 

اءؑ کی معرف، معرفِ خ   

 

اس دعا کا مفہوم یہ ہے کہ اللہ تعالیہ کے ان

اءؑ کے ذریعے حاصل ہوتی ہے۔   

 

 ذریعے حاصل ہوتی ہے؛ جبکہ اللہ تعالیہ کی حجت کی معرف ان

 خود اللہ تعالیہ کی معرف کے لیے کسی دوسرے واسطے کی ضرورت نہیں۔ البتہ 

 

 کے ذریعے 

ت

 اللہ کی معرف اللہ کے ذریعے، اور رسول کی معرف رسال

ذا کی معرف اس  خود اللہ کے ذریعے اللہ تعالیہ کی معرف 

 

 حاصل ہوتی ہے، جبکہ رسولِ خ

ت

کے ذریعے ہوتی ہے جو  رسال

  سے عطا ہوئی ہے۔ 

 

 اسے اللہ تعالیہ کی جان

رماتے ہیں

 

 منین امام علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 (1) .اعْرفِوُا اللهَ بِِلِله، وَالرَّسُولَ بِِلرِٰسَالةَِ 

 کے ذریعے پہچانو۔ ’’

ت

 ‘‘اللہ کو اللہ کے ذریعے پہچانو، اور رسول کو اس کی رسال

 کیا ہے؟

ت

 رسول کی رسال

ذ آشنا کیا جائے جس کی معرف ان کی  ری 

 

ذا سے م

 

انوں کو اس خ

 

 یہ ہے کہ ان

ت

میں موجود ہے، اور انہیں اس کی  فطرت رسال

رھای ا جائے۔

 

ر بندگی کے راست پر آگے ت 

ت

 زی ادہ گہری معرف اور کامل ت

اءؑ کے ذریعے نہیں پہچانتا   

 

ان ابتدا میں اللہ تعالیہ کو ان

 

اءؑ ہی —اللہ کو اللہ ہی کے ذریعے پہچانتا ہے بلکہ —اگرچہ ان   

 

لیکن ان

ذا کے راست پر قائم اور محفوظ رکھتے ہیں۔

 

ان کو معرفِ خ

 

 ان

ذا کی دعوت ان کا کلام، ان کا عمل اور ان کی پوری زندگی 

 

 (2) ہے۔ توحید اور بندگیِ خ

ی اور نبوت کے جھوٹے دعوے داروں سے پہچانن کا بہترین ذریعہ بھی ہے۔ 

ہہ ل

اءؑ کو سفارتِ ا   

 

 اور یہی حقیقی ان

 کی س  سے عظیم اور اہم دلیل، اور اس کی سچائی کی س  سے مضبوط گواہی، خود 

ت
ت

ذا نبی کی صداق

 

ہ
 ہے۔  ذاتِ اقدسِ پروردگار ل

ا ہے

ت

رمای

 

 :اللہ تعالیہ ق



نَكُمْ  بَ یْنِِ  شَهِیدٌ  اللهُ  قلُِ  قلُْ أَيُّ شَيْءٍ أَكْبَُّ شَهَادَةً ۖ  (3) .وَبَ ی ْ

ری چیز کیا ہے؟ کہہ دیجیے: اللہ میرے اور تمہارے درمیان گواہ ہے۔ ’’

 

 ‘‘کہہ دیجیے: گواہی کے اعتبار سے س  سے ت 

ان کو 

 

رھاتے ہیں۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ رسولِ اسلامؐ کے اقوال اور احکام ان

 

ذا کے راست پر آگے ت 

 

 معرفِ خ

ذا کی طرف لے جاتی ہے 

 

ان دیکھے کہ کیا ان کی دعوت اسے اسی خ

 

 کو سمجھنے کا بہترین طریقہ یہ ہے کہ ان

ت
ت

رسول کی صداق

ا ہے۔ فطری معرف کی ی اد دہانی جسے وہ اپنی فطرت کے ذریعے پہچانتا ہے، اور کیا ان کا کلام اسی 

ت

 کرای

انوں کو اللہ تعالیہ کی 

 

یؑ کی بعثت کا مقصد ان

ہہ ل

  ائے ا

 

ا تھا۔ معرف اور عبادت تمام ان

 

ربیت کری

ت

 کے لیے ت

ا ہے۔

ت

رھای

 

ان کو اسی راست پر آگے ت 

 

 ان کی تعلیمات پر عمل ان

 اور نبوت کی بنیاد خود 

ت

 و معرفی پس کسی نبی کی رسال

ت
 

  سے اس نبی کی شناح

 

 ہوتی ہے۔  اللہ تعالیہ اور اس کی جان

ت

 
ان

ث

 کے ذریعے ی

ان کو 

 

 کو قبول کرلیا جائے تو جس راست کی طرف وہ دعوت دیتا ہے، اس پر عملی طور پر چلنا ان

ت

اللہ  اور ح   رسول کی رسال

ا ہے۔  تعالیہ کی زی ادہ معرف رکھنے والا اور اس کی ذاتِ اقدس کے حضور زی ادہ کامل بندہ 

ت

ا چلا جای

ت

 بنای

 

ا

 

ذہ ہوی رگزی  ی کا ت 

ہہ ل

 ہادی انِ ا

 تمہی 

 دینے کے لیے مقرر کی گئی ہیں، ضروری ہے 

ت

انوں کو اللہ تعالیہ کی بندگی کے راست پر تعلیم و ہدان 

 

اگر ایسا ہے تو جو ہستیاں ان

رین مرتب کہ وہ خود 

ت

ذا اور اس کی بندگی کے بلند ت

 

ر ہوں۔  معرفِ خ

 
 

 پر فات

ا چاہی جنہیں خود اللہ نے 

 

یعنی بندگی —اخلاصدوسرے لفظوں میں، انہیں اللہ تعالیہ کے ایسے مخلص اور خالص بندے ہوی

 پہنچای ا ہو۔—میں کامل خلوص و ی اکیزگی

ت

 کے مقام ی

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق



راہیم، اسحاق اور یعقوب کو ی اد کرو، جو قوت اور بصیرت کے مالک تھے۔ بے ش ہم نے انہیں ای   ’’ ارے بندوں ات 
م
اور ہ

ذہ اور بہترین لوگوں   رگزی  ردی  ت 

 
 

ارے ت
م
رت کی ی اد تھی۔ اور بے ش وہ ہ

 

خاص صفت کے ساتھ خالص کیا تھا، اور وہ آخ

 ‘‘میں سے ہیں۔ 

 (1) (۴۷–۳۸:۴۵سورۂ ص، )

ا ہے۔

ت

اہ سے محفوظ رکھ

 

رمای ا ہے اور وہی انہیں خطا اور گ

 

یؑ کو خود اللہ تعالیہ نے خالص و ی اکیزہ ق

ہہ ل

  ائے ا

 

 ان

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :مثلاً حضرت یوسفؑ کے ی ارے میں ق

رہان نہ دیکھ لیتے۔ ہم نے اسی  ’’ اور یقیناً اس عورت نے یوسف کا ارادہ کیا، اور وہ بھی اس کا ارادہ کرتے اگر اپنے پروردگار کی ت 

ارے خالص کیے ہوئے بندوں میں سے تھے۔ 
م
رائی اور بے حیائی کو دور رکھا؛ بے ش وہ ہ  ‘‘طرح ان سے ت 

 (2) (۱۲:۲۴سورۂ یوسف، )

 :حوالہ جات 

 ۔۴۷–۴۵، آی ات (۳۸سورۂ ص ) (1)

 (۱۲سورۂ یوسف ) (2)

ت

 ۔ ۲۴، آن 

 

 اخلاص
ِ
ذا میں مقام

 

 بندگیِ خ

اہ میں مبتلا ہونے سے محفوظ رکھن چاہے تو اس کے لیے یہی کافی ہے کہ اس بندے کے اندر اپنی 

 

ح   اللہ تعالیہ کسی بندے کو گ

اظر ی ائے۔  معرف 

 

ذ اور راسخ کردے کہ وہ اللہ تعالیہ کو اپنے اعمال پر حاضر و ی  کو اس قدر شدی 

رھتا۔

 

اہ کی طرف نہیں ت 

 

ان کے اندر قوت اختیار کرلیتا ہے تو وہ گ

 

 ح   یہ ی اطنی شعور ان

ا ہے کہ  

ت

 پہنچ جای

ت

ان بتدریج اس مقام ی

 

اہ کرنے کا خیال  اور یہ کیفی جس قدر زی ادہ نمای اں اور مضبوط ہوتی جاتی ہے، ان

 

گ

ا۔ 

ت

 بھی اس کے ذہن میں نہیں آی



ن   جائے گا۔ ر

ت

اہ کے اتنا ہی کم ق

 

ذ ہوگی، وہ گ رت کی ی اد جس قدر شدی 

 

ان کے اندر موت اور آخ

 

 اسی طرح ان

ذہ بندوں کو انحراف اور خطا سے محفوظ رکھ سکتا ہے۔ رگزی   ان تمام ذرائع سے اللہ تعالیہ اپنے ت 

ذا اللہ تعالیہ کا اپنے منتخب بندوں کو ی اک و محفوظ رکھن اس معنی میں نہیں کہ ان سے 

 

ہ
 سلب کرلی جائے۔  اختیار اور آزادیِ ارادہ ل

ا ہے جہاں وہ 

ت

 پہنچای

ت

رائی کی طرف مائل نہیں ہوتے۔ بلکہ اللہ تعالیہ انہیں ایسے مقام ی  اپنے ہی اختیار اور ارادے سے ت 

 نہیں کیا۔

ت

اہ کا ارادہ ی

 

رہان دیکھی تو انہوں نے گ  (1) مثلاً حضرت یوسفؑ نے ح   اپنے پروردگار کی ت 

اری موجودہ بحث میں یہ اہم نہیں۔
م
ً کیا تھی، ہ اا

ت

 قی
حقب
ی 

ہہ ل

رہانِ ا  وہ ت 

ا، بلکہ بندگی کے پورے راست میں ان کی  اہم ی ات یہ ہے کہ 

ت

ذہ بندوں کو ان کے حال پر نہیں چھوڑی رگزی  اللہ تعالیہ اپنے ت 

ا ہے۔ 

ت

رمای

 

 حفاظت ق

ر انداز 

ث

  سے اپنے خالص بندوں کی حفاظت اور تطہیر اس قدر قطعی اور واضح ہے کہ خود شیطان بھی ان پر ات

 

اللہ تعالیہ کی جان

 :ہونے سے مایوس ہوچکا ہے

اس نے کہا: تیری عزت کی قسم! میں ان س  کو ضرور گمراہ کروں گا، سوائے ان کے جو ان میں تیرے خالص کیے ہوئے  ’’

 ‘‘بندے ہیں۔ 

 (2) (۸۳–۳۸:۸۲سورۂ ص، )

 حاشی 

رمای ا (1)

 

 :امام رضاؑ نے ق

الْمَعْصُومُ لَِ يَ هُمُّ لقََدْ هَََّتْ بهِِ، وَلَوْلَِ أَنْ رأََى بُ رْهَانَ ربَهِِٰ، لَٰمََّ بِِاَ كَمَا هَََّتْ بِهِ، لَكِنَّهُ كَانَ مَعْصُومًا، وَ 
لَامُ أنََّهُ قَ  ادِقِ عَلَیْهِ السَّ ثَنِِ أَبِ عَنْ أبَیِهِ الصَّ الَ: هَََّتْ بَِِنْ تَ فْعَلَ، وَهَمَّ بَِِنْ لَِ  بِذَنْبٍ وَلَِ یََتْیِهِ. وَلقََدْ حَدَّ

 .يَ فْعَلَ 

رہان نہ دیکھ لیتے تو وہ بھی اسی طرح اس کا ارادہ کرتے جس ’’   یقیناً اس عورت نے یوسفؑ کا ارادہ کیا، اور اگر یوسفؑ اپنے پروردگار کی ت 

ا ہے۔ 

ت

ا ہے اور نہ اس کا ارتکاب کری

ت

اہ کا ارادہ کری

 

 طرح اس نے ان کا ارادہ کیا تھا۔ لیکن یوسفؑ معصوم تھے، اور معصوم نہ گ



رمای ا: اس عورت نے اس فعل کے ارتکاب کا  

 

 کی کہ آپؑ نے ق

ت

 
میرے والد نے اپنے والد امام صادقؑ سے میرے لیے روان

 ‘‘ارادہ کیا تھا، جبکہ یوسفؑ نے اسے انجام نہ دینے کا ارادہ کیا تھا۔ 

اہ کا ارادہ نہیں کیا بلکہ 

 

 اور مدد سے نہ صرف گ

ت

یپس حضرت یوسفؑ نے اللہ تعالیہ کی خاص عنان 

ہہ ل

کے س   ان کا  عصمِ ا

اہ نہ کریں۔

 

 ارادہ ہی یہ تھا کہ وہ گ

 (۲۰۱، ص ۱عیون اخبار الرضاؑ، ج )

 ۔ ۸۳–۸۲، آی ات (۳۸سورۂ ص ) (2)

ا ہے کہ اللہ تعالیہ نے اپنے خالص کیے ہوئے بندوں کا تعارف خود شیطان سے بھی کرای ا اور ان کی خصوصی 

ت

اس سے واضح ہوی

ذہ ہستیوں کا مقام دوسروں سے عصمصفت، یعنی  رگزی  اکہ تمام مخلوقات جان لی کہ ان ت 

ت

، اس پر بھی آشکار کردی؛ ی

 مختلف ہے اور خود اللہ تعالیہ نے ان کی حفاظت اپنے ذم لی ہے۔ 

 محدود نہیں۔

ت

 صرف ان ی اک ہستیوں کو خطرات سے محفوظ رکھنے ی

ت

 لیکن اللہ تعالیہ کی خصوصی عنان 

اکہ ان کی پرورش عین اسی طرح ہو جس  

ت

ا ہے، ی

ت

رمای

 

ر مرحلے میں اللہ تعالیہ ان پر خاص توجہ ق
م
ربیت اور پرورش کے ہ

ت

بلکہ ان کی ت

ا ہے۔

ت

رمای

 

 طرح وہ چاہتا اور پسند ق

 مثلاً اللہ تعالیہ نے حضرت موسیہؑ کی والدہ کو وحی کی کہ انہیں ای  صندوق میں رکھ کر دری ا میں ڈال دیں۔

رمای ا

 

رعون کی سرپرستی میں پہنچای ا، جو اللہ اور موسیہؑ دونوں کا دشمن تھا، اور ق

 

 :پھر اللہ تعالیہ نے انہیں ق

اکہ تم میری نگاہ کے سامنے پرورش ی اؤ۔ ’’

ت

  سے تم پر محبت ڈال دی، ی

 

 ‘‘اور میں نے اپنی جان

( ،

ہ

ہ
ہ
 (1) (۲۰:۳۹سورۂ ط

رعون کے دل میں بھی—اللہ تعالیہ نے حضرت موسیہؑ کے لیے دوسروں کے دلوں میں

 

ای  خاص محبت پیدا —حتیہ کہ ق

اکہ لوگ ان سے محبت کریں اور موسیہؑ کی پرورش اسی انداز میں ہو جس طرح اللہ تعالیہ چاہتا تھا۔ 

ت

 کردی، ی



ربیت کو اپنی 

ت

ذہ بندوں کی ت رگزی   پس اللہ تعالیہ اپنے ت 

ت

 
ا ہے، انہیں ان کے   خصوصی رحمت اور خاص عنان

ت

ِ سایہ رکھ ر کے زت 

ا ہے۔

ت

رمای

 

ا ہے اور ان کے وجود میں اپنی خالص اور کامل بندگی کو جلوہ گر ق

ت

ی کے لیے تیار کری

ہہ ل

 منصبِ ا

ا ہے

ت

رمای

 

 :انہی آی ات کے تسلسل میں اللہ تعالیہ حضرت موسیہؑ سے ق

 ‘‘اور میں نے تمہیں اپنے لیے منتخب کرلیا۔ ’’

( ،

ہ

ہ
ہ
 (2) (۲۰:۴۱سورۂ ط

رار دیتا ہے، کیونکہ اس نے ان کی زندگی کے تمام مراحل میں اپنی مرضی اور  

ت

اللہ تعالیہ حضرت موسیہؑ کو اپنا خاص منتخب بندہ ق

رمائی تھی۔

 

 رضا کے مطابق ان کی پرورش ق

ِ سایہ رہے ہیں۔  ر  کے زت 

ت

ذہ بندے بھی اسی طرح اس کی خصوصی عنان  رگزی   اللہ تعالیہ کے دوسرے ت 

ذہ بندے رہے ہیں۔ اسی لیے  رگزی  رین اور ت 

ت

ی ہمیشہ اللہ تعالیہ کے بہترین، ی اکیزہ ت

ہہ ل

 ہادی انِ ا

 :حوالہ جات 

(1) ( 

ہ

ہ
ہ
 (۲۰سورۂ ط

ت

 ۔ ۳۹، آن 

(2) ( 

ہ

ہ
ہ
 (۲۰سورۂ ط

ت

 ۔ ۴۱، آن 

 

 

 

 

 

 



ی کے سامنے تسلیم کے ذریعے اللہ کی عبادت

ہہ ل

ذگانِ ا رگزی   ت 

 تمہی 

ذہ بندوں کو لوگوں سے متعارف کرا دے تو لوگوں کی ذم داری یہ ہے کہ وہ  رگزی  ذہ ہستیوں کی  ح   اللہ تعالیہ اپنے ت  رگزی  ان ت 

 معرف کو قبول کریں اور ان کے سامنے تسلیم ہوں۔ 

ان پر عائد ہوتی ہے۔ 

 

 یہ ی الکل وہی ذم داری ہے جو خود اللہ تعالیہ کی معرف حاصل ہونے کے بعد ان

ریضہ ہے کہ اسے قبول کرے اور اس کے سامنے تسلیم ہوجائے۔ 

 

ان کا ق

 

ا ہے تو ان

ت

رمای

 

 ح   اللہ تعالیہ اپنی معرف عطا ق

ان کی یہی ذم داری ہے۔  حجتوںاس کے بعد اللہ کے رسولوں اور اس کی 

 

 کے ی ارے میں بھی ان

ان پر واح   

 

 محدود نہیں ہیں۔  معرف ان

ت

ذا ی

 

 کے ی ارے میں وارد ہونے والی روای ات درحقیقت صرف معرفِ خ

 پر غور کیجیے جسے ہم گزشتہ حصے کے پہلے ی اب میں بھی نقل کرچکے ہیں

ت

 :مثلاً امام صادقؑ کی اس نورانی روان 

 .عَرَّفَ هُمْ أَنْ يَ قْبَ لُوا  لیَْسَ لِلَِّّ عَلَى خَلْقِهِ أَنْ يَ عْرفِوُا، وَللِْخَلْقِ عَلَى اللَِّّ أَنْ يُ عَرٰفَِ هُمْ، وَلِلَِّّ عَلَى الْخلَْقِ إِذَا

ابتدا میں اللہ کا اپنی مخلوق پر یہ حق نہیں کہ وہ خود معرف حاصل کرے، بلکہ مخلوق کا اللہ پر یہ حق ہے کہ وہ انہیں معرف  ’’

رما دے تو پھر اللہ کا مخلوق پر یہ حق ہے کہ وہ اسے قبول کرے۔ 

 

  اللہ انہیں معرف عطا ق
 
رمائے؛ اور ح

 

 (1) ‘‘عطا ق

 میں 

ت

 کو کسی خاص مورد کے ساتھ مقید نہیں کیا گیا۔ معرف کے متعلق جیسا کہ دیکھا جاسکتا ہے، روان 

ذا کو بیان نہیں کرتی، بلکہ 

 

 صرف معرفِ خ

ت

ذا یہ روان 

 

ہ
ی کی معرف ل

ہہ ل

 ا
ِ
 

ج

 
ج
ح

امل ہے۔ 

ث

 کو بھی ش

 :حوالہ 

 ۱۶۴، ص ۱اصولِ کافی، ج  (1)

ث

لقہ، حدن 

 

 اللہ علی ج
 
ج

 
ج
ح

 ۔۱، کتاب التوحید، ی اب 

 



 معرفِ رسولؐ کی ضرورت

ریضہ ہے کہ وہ اسے قبول کرے اور اس کے سامنے تسلیم 

 

ان کا ق

 

جس طرح اللہ تعالیہ کی معرف حاصل ہونے کے بعد ان

ذہ بندوں کو پہچان لینے کے بعد بھی اس کی ذم داری ہے کہ  رگزی  ان کی معرف کو قبول کرے  ہوجائے، اسی طرح اللہ کے ت 

رار کرے۔ 

ت

 اور ان کا اق

  ہے اور شرعاً بھی—یہ قبول و تسلیم
 
  ہے۔ معرفِ امامؑ —جو عقلاً بھی واح

 
ا ہے، اور یہی معرف لوگوں پر واح

ت

 سے تعبیر کیا جای

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

قْ راَرُ لهَُ بِِلْعُبُودِيَّةِ ... وَ  نْسَانِ مَعْرفَِةُ الرَّبِٰ وَالْإِ بَ عْدُهُ مَعْرفِةَُ الرَّسُولِ إِنَّ أفَْضَلَ الْفَرَائِضِ وَأَوْجَبَ هَا عَلَى الْإِ
تهِِ، وَأَ  قْ راَرُ بنُِ بُ وَّ ةِ، وَأَدْنََ مَعْرفِةَِ الرَّسُولِ الْإِ بُ وَّ هَادَةُ لهَُ بِِلن ُّ نَّ مَا أتََى بهِِ مِنْ كِتَابٍ أَوْ أَمْرٍ أَوْ نَِْيٍ فَذَلِكَ وَالشَّ

 .مِنَ اللَِّّ عَزَّ وَجَلَّ 

، پروردگار کی معرف اور اس کے سامنے اپنی  ’’  
 
رائض میں س  سے افضل اور س  سے زی ادہ واح

 

ان پر تمام ق

 

بے ش ان

ا ہے۔۔۔ اس کے بعد رسول کی معرف اور ان کی نبوت کی گواہی دینا ہے۔ 

 

رار کری

ت

 بندگی کا اق

رار کرے اور یہ تسلیم کرے کہ وہ جو کچھ لائے  

ت

ان ان کی نبوت کا اق

 

اور رسول کی معرف کا کم سے کم درجہ یہ ہے کہ ان

  سے ہے۔ — خواہ کتاب ہو، کوئی حکم ہو ی ا کوئی ممانعت — ہیں 

 

 (2) ‘‘وہ س  اللہ عزوجل کی جان

رار یہاں ہم دیکھتے ہیں کہ 

ت

 سے کی گئی ہے۔ — یعنی قبول و تسلیم — معرف کی تفسیر اق

ان کا حصہ اور اس کا 

 

  سے اپنے رسول کا تعارف کرائے جانے کے بعد یہی ان

 

 ہے۔  اختیاری فعل اللہ تعالیہ کی جان

ذاؐ کے جانشین، یعنی 

 

رار دی گئی ہے۔ اس موضوع کی  امامؑ کی معرف رسولِ خ

ت

بھی معرفِ رسولؐ کے بعد اسی طرح واح   ق

 تفصیل آئندہ ابواب میں آئے گی۔

 :حوالہ 

 ۴۰۷، ص ۳۶بحار الانوار، ج  (2)

ث

ر۔۱۶، حدن 

ث

 ، بحوالۂ کفایۃ الات



رمای ا ہے، اور یہ راست صرف اور صرف 

 

ذہ بندوں کی  خلاص یہ ہے کہ اللہ تعالیہ نے اپنی بندگی کا راست خود معین ق رگزی  اس کے ت 

 کے سامنے تسلیم ہونے 

ت

 
رمای ا ہے۔ معرف اور اس منصب و ولان

 

ا ہے جو ان کے پروردگار نے انہیں عطا ق

ت

 سے طے ہوی

 اس راست کے بغیر کسی کی عبادت اللہ تعالیہ کے حضور قبول نہیں ہوتی۔

ا ہے اور اس کی ذاتِ 

ت

رار بھی کری

ت

ذا اگر کوئی شخص یہ گمان کرے کہ اس نے اللہ تعالیہ کو پہچان لیا ہے، اس کی ربوبیت کا اق

 

ہ
ل

ا ہے

ت

ا ہے، لیکن اسی کے ساتھ وہ اس واحد راست کا انکار کری

ت

ی ا اس کے ی ارے میں  —اقدس کے سامنے سرِ تسلیم بھی خم کری

ا ہے

ت

ردّد رکھ

ت

رمای ا ہے، تو حقیقت میں وہ جسے خود ا—ش و ت

 

بلکہ اپنی  اللہ کا بندہ نہیں للہ تعالیہ نے اپنی عبادت کے لیے مقرر ق

ات اور ذاتی رائے کی پیروی کررہا ہے۔

 

 خواہشات، میلای

ر کون سی چیز اسے اس 

 

ً اپنے پروردگار کے سامنے تسلیم ہے تو آخ اا

ت

 قی
حقب
کو قبول کرنے سے روکتی ہے جس کے  دروازے اگر وہ 

 !ذریعے اللہ تعالیہ نے اپنی عبادت کا حکم دی ا ہے؟

 اختیار حقیقت یہ ہے کہ ایسے شخص نے اللہ تعالیہ کو حقیقی معنوں میں اپنا 
ِ
 تسلیم ہی نہیں کیا۔ رب، مولا اور اپنے اوپر صاح 

 

 حضرت آدمؑ کو سجدہ کرنے سے شیطان کا متکبرانہ انکار

 پیش آنے والا واقعہ ان تمام لوگوں کے لیے ای  درس ہے جو یہ سمجھتے ہیں کہ اللہ تعالیہ کی 

ت
ت

حضرت آدمؑ کی تخلیق کے وق

 عبادت اپنی پسند، ذاتی میلان اور پہلے سے قائم کیے ہوئے تصورات کے مطابق کی جاسکتی ہے۔

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

ُ تَ بَارَكَ وَتَ عَالََ للِْمَلَائِكَةِ: اسْجُدُوا لِآدَمَ، فَسَجَدُوا لهَُ، فأََخْرَجَ إبِلِْیسُ مَا كَانَ فِ ق َ  ... لْبِهِ مِنَ  قاَلَ اللَّّ
ُ عَزَّ وَجَلَّ: مَا مَنَ عَكَ أَلَِّ تَسْجُدَ إِذْ أمََرْتُكَ؟ فَ قَالَ:  أَنًَ خَیْرٌ مِنْهُ، خَلَقْتَنِِ الْْسََدِ فأََبََ أَنْ يَسْجُدَ، فَ قَالَ اللَّّ

 .مِنْ نًَرٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ 
ُ بِِاَ. فَ قَالَ إبِلِْ  ،  فأََوَّلُ مَنْ قاَسَ إبِلِْیسُ، وَاسْتَكْبََّ، وَالِِسْتِكْبَارُ هُوَ أَوَّلُ مَعْصِیَةٍ عُصِيَ اللَّّ یسُ: یََ رَبِٰ

جُودِ لِآدَمَ وَأَنًَ أَعْبُدُكَ عِبَادَةً لََْ يَ عْبُدْكَهَا مَلَكٌ مُقَرَّبٌ وَلَِ نَبٌِّ مُ  رْسَلٌ. فَ قَالَ اللَُّّ: لَِ حَاجَةَ  أَعْفِنِِ مِنَ السُّ



اَ أُريِدُ أَنْ أُعْبَدَ مِنْ حَیْثُ أُريِدُ، لَِ مِنْ حَیْثُ ترُيِدُ. فأََبََ أَنْ يَسْجُدَ، ف َ  ُ تَ بَارَكَ  لِ إِلََ عِبَادَتِكَ، إِنََّّ قَالَ اللَّّ
ينِ  هَا فإَِنَّكَ رجَِیمٌ، وَإِنَّ عَلَیْكَ لعَْنَتِِ إِلََ يَ وْمِ الدِٰ  (2)(1) .وَتَ عَالََ: اخْرُجْ مِن ْ

رمای ا: آدمؑ کو سجدہ کرو۔ پس س  نے انہیں سجدہ کیا۔ ’’

 

 اللہ تبارک و تعالیہ نے ملائکہ سے ق

رمای ا 

 

ر کردی ا اور سجدہ کرنے سے انکار کردی ا۔ اللہ عزوجل نے ق
م
  ابلیس نے اپنے دل میں چھپے ہوئے حسد کو ظاہ

ت

 :ن

  میں نے تجھے حکم دی ا تھا تو کس چیز نے تجھے سجدہ کرنے سے روکا؟ ’
 
 ‘ح

 :اس نے کہا

 ‘میں اس سے بہتر ہوں؛ تو نے مجھے آگ سے پیدا کیا اور اسے مٹی سے پیدا کیا۔ ’

پس س  سے پہلے قیس کرنے والا ابلیس تھا، اور اس نے تکبر کیا۔ تکبر وہ پہلی معصیت تھی جس کے ذریعے اللہ تعالیہ کی  

رمانی کی گئی۔ 

 

اق

 

 ی

پھر ابلیس نے کہا: ’اے میرے رب! مجھے آدمؑ کے سجدے سے معاف کردے، اور اس کے بلے میں تیری ایسی عبادت  

رشتے نے کی ہوگی اور نہ کسی مرسل نبی نے۔ 

 

 ‘کروں گا جیسی نہ کسی مقرب ق

 نہیں۔ میں چاہتا ہوں کہ میری عبادت اس طریقے سے کی جائے جس  

ت

 
رمای ا: ’مجھے تیری عبادت کی کوئی حاح

 

اللہ تعالیہ نے ق

 ‘طرح میں چاہتا ہوں، نہ اس طریقے سے جس طرح تو چاہتا ہے۔ 

رمای ا 

 

 :لیکن ابلیس نے سجدہ کرنے سے انکار کردی ا۔ پس اللہ تبارک و تعالیہ نے ق

 تجھ پر میری لعن ہے۔ ’

ت

را ی

 

 
 (3) ‘‘‘یہاں سے نکل جا، بے ش تو مردود ہے، اور یقیناً روزِ خ

ری طور پر شیطان اللہ تعالیہ کی الوہیت ی ا ربوبیت کا انکار نہیں کررہا تھا۔
م
 ہم دیکھتے ہیں کہ ظاہ

 :بلکہ اللہ تعالیہ کو پکارتے ہوئے اس نے خود کہا

’’ ِ
ّ
ب
 
ا ر
 
 ‘‘!اے میرے رب   — ی 



—اور ی الخصوص ان کی اللہ کی عطا کردہ خلاف—خلیفہ حضرت آدمؑ کے فضائل اور مقاملیکن چونکہ اس نے اللہ تعالیہ کے 

رار و قبول کرنے سے انکار کیا، اس لیے اس نے تکبر کیا )

ت

( اور اللہ تعالیہ کی عبادت کے لیے اس راست کے مقابلے میں 4کا اق

رمای ا تھا۔ 

 

ر کیا جسے خود اللہ نے مقرر ق

 

 ای  دوسرا راست تجوت 

 کی جائے۔ حالانکہ اللہ تعالیہ کی بندگی کی روح اور حقیقت یہی ہے کہ 

ت

 اس کے حکم کی اطاع

ا ہے ح   وہ 

ت
 

 
 ن

ت
ت

ی کوئی عمل حقیقی عبادت صرف اسی وق

ہہ ل

الِ امرِ ا

ث
ت

 سے، اس کے حکم کے سامنے تسلیم اور اس کی  ام

ت

 

 

کی ن

 خم کرتے ہوئے انجام دی ا جائے۔

ت

 مشیت کے حضور سرِ اطاع

ان ی ا کوئی دوسری مخلوق خواہ کتنی ہی محنت اور ری اضت کیوں نہ کرے، اس کی کوشش  

 

اگر یہ شرط موجود نہ ہو تو شیطان، ان

ذا نہیں 

 

رمانی ہے۔ عبادتِ خ

 

اق

 

 بلکہ اللہ تعالیہ کے مقابلے میں سرکش اور ی

ا ہے، اور اس نے اس راست کو 

ت

ذا کا راست خود اللہ تعالیہ متعین کری

 

رار، قبول  بندگیِ خ

ت

ی کے اق

ہہ ل

ذہ بندوں کے منصبِ ا رگزی  اپنے ت 

ذا نہیں رکھا۔ اور ان کے سامنے تسلیم   سے خ 

 حوالہ جات 

 (۷سورۂ اعراف ) (1)

ت

 ۔۱۲، آن 

 ۔۷۸–۷۷، آی ات (۳۸سورۂ ص ) (2)

 ۱۴۱، ص ۱۱بحار الانوار، ج  (3)

ث

 ، بحوالۂ تفسیر قمی۔۷، حدن 

ا اہلِ بیتؑ سے منقول متعدد روای ات کے مطابق، حضرت آدمؑ کے سامنے سجدے کا حکم ان کی  (4)

 
 

اور ان  تعظیم و تکریم ائ

رار کے لیے دی ا گیا تھا۔

ت

 کے اق

ت

ی لت

 

فض
 کی 

رماتے ہیں

 

 منین امام علیؑ حضرت آدمؑ کو سجدہ واح   کیے جانے کی حکمت بیان کرتے ہوئے ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 لَكِنِ اعْتُِاَفاً لِآدَمَ بِِلْفَضِیلَةِ 

رار کے لیے تھا۔ ’’

ت

 کے اق

ت

ی لت

 

فض
 ‘‘بلکہ یہ آدمؑ کی 



 (، بحوالۂ الاحتجاج۳۵۵، ص ۱تفسیر کنز الدقائق، ج )

 کا ای  س   یہ بھی تھا کہ وہ 

ت

ی لت

 

فض
 تھے۔  چودہ معصومینؑ کے انوار کے حامل البتہ حضرت آدمؑ کی 

شیطان نے ان مقدس انوار کے سامنے تسلیم اور تواضع کرنے سے انکار کیا، اور اسی بنا پر حضرت آدمؑ کو سجدہ کرنے سے بھی  

ر ہوگیا۔

 

ر کاق

 

 کہ ی الآخ

ت

 انکار کردی ا، یہاں ی

 :اس موضوع پر امام حسن عسکریؑ کے کلام کا ای  حصہ یہ ہے

جُودِ لِآدَمَ تَ عْظِیمًا لهَُ وَأنََّهُ قَدْ فَضَّلَهُ بَِِنْ جَعَلَهُ وِعَاءً لتِِلْكَ  ُ الْمَلَائِكَةَ بِِلسُّ الَْْشْبَاحِ الَّتِِ قَدْ عَمَّ  أمََرَ اللَّّ
 وَأَنْ يَ تَ وَاضَعَ لِْنَْ وَارنًَِ أَهْلَ الْبَ یْتِ، أنَْ وَارهَُا الْآفاَقَ. فَسَجَدُوا إِلَِّ إِبلِْیسُ، أَبََ أَنْ يَ تَ وَاضَعَ لِْلََالِ عَظَمَةِ اللَِّّ 

هِِ مِنَ الْكَافِ   .ريِنَ وَقَدْ تَ وَاضَعَتِ الْمَلَائِكَةُ كُلُّهَا، فاَسْتَكْبََّ وَتَ رَفَّعَ، وكََانَ بِِِبَِئهِِ ذَلِكَ وَتَكَبُّّ

اللہ تعالیہ نے ملائکہ کو حضرت آدمؑ کے سامنے سجدہ کرنے کا حکم ان کی تعظیم کے لیے دی ا، اور اس لیے کہ اللہ نے انہیں یہ  ’’

رار دی ا جن کے انوار تمام آفاق میں پھیلے ہوئے تھے۔ 

ت

 عطا کی تھی کہ انہیں ان نورانی اشباح کا ظرف ق

ت

ی لت

 

فض
 

پس تمام ملائکہ نے سجدہ کیا، سوائے ابلیس کے۔ اس نے اللہ کی عظمت و جلال کے سامنے تواضع کرنے اور ہم اہلِ بیتؑ کے  

انوار کے سامنے جھکنے سے انکار کردی ا، جبکہ تمام ملائکہ نے تواضع اختیار کی۔ پس اس نے تکبر کیا اور اپنے آپ کو بلند سمجھا، اور  

روں میں سے ہوگیا۔   اپنے اسی انکار اور تکبر 

 

 ‘‘کی وجہ سے وہ کاق

رۃ۳۵۸، ص ۱تفسیر کنز الدقائق، ج )
م
 (، بحوالۂ شرح الآی ات الباہ

ذہ خلفاء رگزی  ا ہے کہ شیطان کے کفر کا س   اللہ تعالیہ کے ت 

ت

 اور اس جیسی دوسری روای ات سے معلوم ہوی

ت

— اس روان 

رار کرنے سے انکار تھا۔—چودہ معصومینؑ کے مقدس انوار حضرت آدمؑ اور 

ت

 کے فضائل اور اللہ کی عطا کردہ منازل کا اق

ان اپنی پسند، اپنی عقل و قیس ی ا پہلے سے قائم کیے ہوئے تصورات کے 

 

ذا کا راست کوئی ایسی چیز نہیں جسے ان

 

پس بندگیِ خ

 مطابق خود ایجاد کرلے۔ 

 یہ صرف اللہ تعالیہ کا حق ہے کہ وہ طے کرے کہ اس کی عبادت کس طرح کی جائے۔ 



ان 

 

ذہ نمائندوں کے سامنے تسلیم ہو، اور عین اسی راست  حقیقی بندگی یہ ہے کہ ان رگزی  اس کے حکم کو قبول کرے، اس کے ت 

رمای ا ہے۔ 

 

 سے اس کی عبادت کرے جسے خود اللہ تعالیہ نے مقرر ق

 شیطان کا اللہ پر قلبی ایمان نہ رکھن

ً اپنے  اا

ت

 قی
حقب
 محدود نہ ہو بلکہ وہ 

ت

رار ی

ت

ان کا ایمان محض زی انی اق

 

ا ہو، تو ایسے  قلب سے اللہ تعالیہ پر ایمان جی ہاں؛ اگر کسی ان

ت

رکھ

 ایمان کا لازمی تقاضا یہ ہے کہ وہ پروردگارِ متعال کے حکم کے سامنے مکمل طور پر تسلیم ہو۔

رماتے ہیں

 

 منین امام علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

: إِیماَنٌ بِِلْقَلْبِ، وَإِیماَنٌ بِِللِٰسَانِ، كَمَا كَانَ إِیماَنُ الْمُنَا یماَنَ قَدْ يَكُونُ عَلَى وَجْهَیْنِ فِقِیَن عَلَى عَهْدِ إِنَّ الْإِ
لَهُمُ الْخوَْفُ  یْفِ وَشََِ ا قَ هَرَهُمْ بِِلسَّ ُ عَلَیْهِ وَآلهِِ وَسَلَّمَ لَمَّ مُْ آمَنُوا بِِلَْسِنَتِهِمْ وَلََْ تُ ؤْمِنْ  رَسُولِ اللَِّّ صَلَّى اللَّّ . فإَِنَِّ

. وَمَنْ سَلَّمَ الْْمُُورَ لِمَالِكِهَا لََْ يَسْتَكْبِّْ  یماَنُ بِِلْقَلْبِ هُوَ التَّسْلِیمُ للِرَّبِٰ عَنْ أمَْرهِِ، كَمَا اسْتَكْبََّ قُ لُوبُِمُْ. فاَلْإِ
جُودِ لِآدَمَ، وَاسْتَكْ  فَعْ  إبِلِْیسُ عَنِ السُّ وْحِیدُ كَمَا لََْ يَ ن ْ فَعْهُمُ الت َّ بََّ أَكْثَ رُ الْْمَُمِ عَنْ طاَعَةِ أنَبِْیَائهِِمْ، فَ لَمْ يَ ن ْ

جُودُ الطَّويِلُ. فإَِنَّهُ سَجَدَ سَجْدَةً وَاحِدَةً أَربَْ عَةَ آلَِفِ عَامٍ لََْ يرُدِْ بِِاَ غَیْرَ  نْ یَا  إبِلِْیسَ ذَلِكَ السُّ زخُْرُفِ الدُّ
 (1) .لتَّمْكِیِن مِنَ النَّظِرَةِ وَا

ذاؐ کے زمانے میں  ’’

 

بے ش ایمان دو طرح کا ہوسکتا ہے: ای  قلب کا ایمان اور دوسرا زی ان کا ایمان۔ جیسا کہ رسولِ خ

ر لیا۔ پس وہ اپنی زی انوں سے     آپؐ نے انہیں شمشیر کے ذریعے مغلوب کردی ا اور خوف نے انہیں گھ 
 
منافقین کا ایمان تھا، ح

 لائے تھے۔   ایمان لائے، لیکن ان کے دل ایمان نہیں

ا ہے۔ اور جو شخص تمام امور کو ان کے حقیقی مالک کے سپرد کردے، وہ اس کے  

 

قلب کا ایمان، پروردگار کے سامنے تسلیم ہوی

ا؛ جس طرح ابلیس نے آدمؑ کو سجدہ کرنے سے تکبر کیا، اور جس طرح اکثر امتوں نے اپنے  

ت

حکم کے مقابلے میں تکبر نہیں کری

 سے تکبر کیا۔ پس ا 

ت

اءؑ کی اطاع   

 

رار انہیں کوئی فائدہ نہ دے سکا، جس طرح ابلیس کو اس کا طویل سجدہ کوئی  ان

ت

ن کا توحید کا اق

 فائدہ نہ دے سکا۔ 



 جاری رہا، لیکن اس سجدے سے اس کا مقصد دنیا کی زینت اور مہلت حاصل  

ت

رار سال ی

 

م
اس نے ای  ایسا سجدہ کیا جو چار ہ

 (1) ‘‘کرنے کے امکان کے سوا کچھ نہ تھا۔ 

 زندہ رہنے کی مہلت دی جائے۔

ت

 ی

ت

 کی کہ اسے روزِ قیم

ت

ی سے نکال دی ا گیا تو اس نے درخواس

ہہ ل

  شیطان ی ارگاہِ ا
 
 ہم جانتے ہیں کہ ح

 وہ اللہ تعالیہ سے  

ت
ت

رار سالہ سجدے کے پیچھے بھی یہی غرض تھی کہ اگر کسی وق

 

م
رماتے ہیں کہ اس کے چار ہ

 

یہاں امامؑ واضح ق

 قبول ہوجائے۔

ت

 (2) مہلت مانگے تو اس کی درخواس

 کے سوا کچھ نہ تھا۔ دنیوی غرضیہ ای  

اسی لیے وہ طویل سجدہ شیطان کو کوئی فائدہ نہ پہنچا سکا، اور عین اس موقع پر بھی اسے لغزش سے محفوظ نہ رکھ سکا ح   اسے اس 

 کی س  سے زی ادہ ضرورت تھی؛ کیونکہ اس کے اعمال میں 

ت

 
 موجود نہ تھی۔ روحِ عبودن

 اس کے اعمال اسے اللہ تعالیہ کا خالص اور سرای ا تسلیم بندہ نہ بنا سکے۔

 یہی صورت گزشتہ امتوں میں سے اکثر کی بھی تھی۔

رار بھی انہیں 

ت

اءؑ کے سامنے تسلیم نہیں ہوئے، اس لیے ان کا توحید کا اق   

 

اگرچہ وہ توحید کو قبول کرتے تھے، لیکن چونکہ اپنے ان

 پر لاسکا۔

ت

 سے نکال کر راہِ ہدان 

ت

 فائدہ نہ دے سکا اور نہ انہیں وادیِ ضلال

ذہ بندے ہیں۔ پس نجات کا واحد راست  رگزی  ا ہے، جو پروردگار کے ت 

 

ی کے سامنے تسلیم ہوی

ہہ ل

 ا
ِ
 

ج

 
ج
ح

اءؑ اور    

 

 ان

 :حوالہ 

 ۱۷۵، ص ۲۷بحار الانوار، ج  (1)

ث

 ، بحوالۂ الاحتجاج، طبرسی۔۲۰، حدن 

 (2) حاشی

ا ضروری نہیں کہ شیطان کو علمِ غیب حاصل تھا۔

 

رض کری

 

 کو قبول کرنے کے لیے یہ ق

ت

 اس وضاح



رار سالہ سجدے کا مقصد اللہ تعالیہ کی خالص بندگی نہیں تھا، بلکہ اپنی سوچ اور حساب کے  

 

م
اتنا کہنا کافی ہے کہ اس کے چار ہ

اکہ بعد میں اپنے گمان کے مطابق اس 

ت

ا چاہتا تھا، ی

 

مطابق وہ اس عبادت کے ذریعے اللہ کے حضور کوئی مقام و مرتبہ حاصل کری

 مقصد کے لیے فائدہ اٹھا سکے۔ حاصل شدہ مقام سے کسی دنیوی

 کے لیے کافی ہے۔ 

ت

 کی وضاح

ت

 

 

 ن

ت

ادرس

 

 اس قسم کا ممکنہ تصور اور توقع، شیطان کی ی

 خلاف
ِ
ی کا مقام

ہہ ل

 ا
ِ
 

ج

 
ج
ح

 

 تمہی 

ذہ بندوں کو  رگزی  رار دی ا ہے۔  اللہ کا خلیفہ   — خلیفۃ اللہ  اللہ تعالیہ نے اپنے خاص ت 

ت

 ق

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :حضرت آدمؑ کی تخلیق کے ی ارے میں ق

 وَإِذْ قاَلَ ربَُّكَ للِْمَلَائِكَةِ إِنِّٰ جَاعِلٌ فِ الَْْرْضِ خَلِیفَةً 

رمای ا: بے ش میں زمین میں ای  خلیفہ مقرر کرنے والا ہوں۔ ’’

 

  تمہارے پروردگار نے ملائکہ سے ق
 
 ‘‘اور ح

 (1) (۲:۳۰سورۂ بقرہ، )

ذا لیکن حضرت آدمؑ کو 

 

 کس معنی میں کہا گیا ہے؟ خلیفۂ خ

انی معنی میں اس کا جانشین بن سکے۔

 

 اللہ تعالیہ کسی مخلوق کا مثل و مانند نہیں کہ کوئی شخص عام ان

 سے کیا مراد ہے؟ خلاف تو پھر یہاں 

  سے اس کے 

 

 رسائی نہ ہونے کی صورت میں اس کی جان

ت

راہِ راس  ت 

ت

ا ہے جو اس شخص ی

ت

کسی شخص کا خلیفہ ی ا نمائندہ وہ ہوی

ا چاہتے ہیں، وہ جانتے ہیں کہ اس کے نمائندے سے 

 

 منصب سے رابطہ قائم کری
ِ
امور انجام دیتا ہے۔ جو لوگ اصل صاح 

 ہیں۔

ت

 پہنچ سکت

ت

 رجوع کرکے اس مقصد ی

  نہیں۔

 

 البتہ اللہ تعالیہ اپنی مخلوق سے کبھی غان



  سے اللہ تعالیہ کے ساتھ 

 

ان کی اپنی  دو طرفہ رابطے کا راست لیکن جیسا کہ پہلے واضح کیا جاچکا ہے، بندے کی جان

 

محض ان

ا۔

ت

 خواہش اور اختیار سے نہیں کھل جای

ارے   خلیفہاسی لیے ہم اللہ تعالیہ کے 
م
 پہنچنے کا ہ

ت

اکہ اس کے ذریعے وہ چیز حاصل کریں جس ی

ت

کی طرف رجوع کرتے ہیں، ی

  سے کوئی مستقل ذریعہ نہیں۔ 

 

 ی اس اپنی جان

ذا وہ ہستی ہے جس کا اللہ تعالیہ سے رابطہ ہے، جو اس کی مشیت و ارادے سے آگاہ ہے، جو اللہ کے کلام کو کسی دوسری چیز 

 

خلیفۂ خ

ر سے محفوظ ہے۔ 

ث

ات کے ات

 

 کے ساتھ خلط نہیں کرتی، اور جو شیطانی وسوسوں اور القای

ذا کی عصم

 

 خلیفۂ خ

ا ہے کہ 

ت

 سے معلوم ہوی

ت

ا ہے   خلیفۃ اللہ اس وضاح

ت

ذہ اور معصوم حجتوں پر صادق آی رگزی  کا عنوان صرف اللہ تعالیہ کی ان ت 

رمای ا ہے۔

 

 جنہیں خود اس نے منتخب ق

 ان کے علاوہ کسی دوسرے شخص کو حقیقی معنوں میں اس عنوان سے ی اد نہیں کیا جاسکتا۔

 کا عنوان اسی معنی میں استعمال ہوا ہے۔  خلیفۃ اللہ اہلِ بیتؑ کی روای ات میں بھی 

رمای ا ہے

 

 کی تفسیر میں نقل ق

ت

ِ بحث آن  ر  منین امام علیؑ سے زت 

 

ؤ
م
ل

ررگوار امیرا

 

 ت 
ِ
ذ رؑ نے اپنے خ 

ت

 :امام محمد ی اق

ةً لِ عَلَیْهِمْ فِ أَرْضِي  .قاَلَ: «إِنِّٰ جَاعِلٌ فِ الَْْرْضِ خَلِیفَةً» لِ عَلَیْهِمْ، فَ یَكُونُ حُجَّ

اکہ وہ میری زمین میں ان پر میری  ’’

ت

  سے ای  خلیفہ مقرر کرنے والا ہوں، ی

 

رمای ا: میں زمین میں ان پر اپنی جان

 

اللہ نے ق

 ‘‘حجت ہو۔ 

رمان نقل ہوا ہے

 

 کے تسلسل میں اللہ تعالیہ کا ای  اور ق

ت

 :اسی روان 

ةً مُهْتَدِينَ. أَجْعَلُهُمْ  إِنِّٰ أُريِدُ أَنْ أَخْلُقَ خَلْقًا بیَِدِي، أَجْعَلُ ذُريِٰ َّتَهُ أنَبِْیَاءَ مُرْسَلِیَن، وَعِبَادًا صَالِِْیَن، وَأئَمَِّ 
هَوْنَِمُْ عَنِ الْمَعَاصِي، وَيُ نْذِروُنَِمُْ عَذَابِ، وَي َ  هْدُونَِمُْ إِلََ طاَعَتِِ، خُلَفَائِي عَلَى خَلْقِي فِ أَرْضِي، يَ ن ْ

ةً لِ   (1) .وَيَسْلُكُونَ بِِِمْ إِلََ طَريِقِ سَبِیلِي، وَأَجْعَلُهُمْ حُجَّ



  ائے مرسلین، صالح  ’’

 

 میں ان

ت

 
ِ قدرت سے ای  مخلوق پیدا کروں، اور اس کی ذرن

ت

بے ش میں چاہتا ہوں کہ اپنے دس

رار دوں۔ 

ت

 ی افتہ ائمہؑ ق

ت

 
 بندے اور ہدان

اہوں سے روکیں گے، میرے عذاب سے ڈرائیں  

 

رار دوں گا۔ وہ انہیں گ

ت

میں انہیں اپنی زمین میں اپنی مخلوق پر اپنے خلفاء ق

رار  

ت

 کی طرف رہنمائی کریں گے، انہیں میرے راست پر چلائیں گے اور میں انہیں اپنی مخلوق پر اپنی حجت ق

ت

گے، میری اطاع

 (1) ‘‘دوں گا۔ 

ذہ حجتوں سے مخصوص ہے۔ اس عبارت سے واضح ہے کہ  رگزی   خلیفۃ اللہ کا مقام صرف اللہ تعالیہ کی ت 

 نہیں۔

ت

از اس عنوان کا استعمال درس  

ت

ان کے لیے بلا ام

 

ر ان
م
ذا ہ

 

ہ
 ل

ی یہ ای  

ہہ ل

 :ہے جسے نظر انداز کرکے کوئی شخص یہ نہیں کہہ سکتا منصبِ ا

 پہنچنے کا مقرر کردہ  ’’

ت

میں اللہ کا بندہ بننا چاہتا ہوں، لیکن اس کے خلیفہ سے میرا کوئی تعل نہیں، حالانکہ وہی اللہ کی بندگی ی

 ‘‘دروازہ ہے۔ 

 ایسا ممکن نہیں۔

ر، حقیقت میں 

 

ذا کا انکار اور اس کے سامنے تسلیم ہونے سے گرت 

 

خود اللہ تعالیہ اور اس کی ربوبیت کے تقاض کا  کیونکہ خلیفۂ خ

 ہے۔  انکار 

 :حوالہ 

 ۔۵۲–۵۱، ص ۱تفسیر نور الثقلین، ج  (1)

 



ی کی معرف 

ہہ ل

 محض ذریعہ نہیں بلکہ خود ای  بنیادی تقاضا  —خلفائے ا

ا چاہی کہ اللہ تعالیہ کے خلفاء اور رسولوں کے سامنے تسلیم ہونے کی حیثیت صرف 

 

البتہ اس پوری بحث سے یہ تصور نہیں کری

 

ت

 قب ت
ی
ذاتِ خود کوئی   طر

 

ا ی 

 

 کو قبول کری

ت

ی معلوم کرنے کا ای  ذریعہ ہیں، جبکہ ان کی نبوت ی ا امام

ہہ ل

 ا
ِ
کی ہے؛ یعنی وہ محض احکام

ا۔

ت

 مستقل اہمی نہیں رکھ

رگز نہیں ہے۔ 
م
 ایسا ہ

ذہ بندوں کے  رگزی  ا اللہ تعالیہ نے س  سے پہلے اپنے ت 

 

ی کو قبول کری

ہہ ل

ا رار دی ا ہے، اور اس کے بعد انہی کے   منصبِ 

ت

لازم ق

رار ی ای ا ہے۔

ت

ا ضروری ق

 

ی حاصل کری

ہہ ل

 ا
ِ
 ذریعے احکام

 بھی۔ دوسرے لفظوں میں، ان کی معرف و قبولیت میں 

ت

 قب ت
ی
 موضوعیت بھی ہے اور طر

ی کے 

ہہ ل

 ہے، اور رضائے ا

ت

رائض میں سرفہرس

 

ذا کو قبول کرنے کے بعد تمام ق

 

رار، معرفِ خ

ت

 کا اق

ت

حصول ان کی نبوت ی ا امام

ا ہے اور اس کی ای  مثال پہلے بھی گزر چکی ہے۔ 

ت

ا ہے، جیسا کہ روای ات سے معلوم ہوی

ت

رین مقام رکھ

ت

 کے اسباب میں بلند ت

ا ہے۔ 

 

اراضی کو جانن کا راست صرف انہی کی طرف رجوع کری

 

 اس کے بعد تمام امور میں اللہ تعالیہ کی رضا اور ی

ذہ ہستیوں کے ی ارے میں  رگزی  ذا اللہ پر ایمان رکھنے والے مؤمن کی ان ت 

 

ہ
 :ہیں دو ذم داری اں ل

  سے عطا کردہ ان کے منصب و مقام کے سامنے   .1

 

خود ان ہستیوں کی معرف کو قبول کرے اور اللہ تعالیہ کی جان

 تسلیم ہو۔ 

 جو کچھ ان کے ذریعے بیان اور پہنچای ا جائے، اسے قبول کرے۔  .2

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

ُ عَلَیْهِ وَآلهِِ  وَسَلَّمَ لََْ یُُِلَّ لِلَِّّ حَلَالًِ وَلََْ یَُُرٰمِْ  مَنْ زعََمَ أنََّهُ یَُِلُّ الْْلََالَ وَیَُُرٰمُِ الْْرَاَمَ بغَِیْرِ مَعْرفِةَِ النَّبِِٰ صَلَّى اللَّّ
ى وَحَجَّ وَاعْتَمَرَ وَفَ عَلَ ذَ  ُ عَلَیْهِ طاَعَتَهُ، فَ لَمْ  لهَُ حَراَمًا. وَإِنَّ مَنْ صَلَّى وَزكََّ لِكَ كُلَّهُ بغَِیْرِ مَعْرفِةَِ مَنِ افْتََُضَ اللَّّ

ئًا مِنْ ذَلِكَ؛ لََْ يُصَلِٰ وَلََْ يَصُمْ وَلََْ يُ زَكِٰ وَلََْ یَُُجَّ وَلََْ يَ عْتَمِرْ وَلََْ يَ غْتَسِلْ مِ  رْ وَلََْ يَ فْعَلْ شَی ْ نَ الْْنََابةَِ وَلََْ يَ تَطَهَّ
اَ ذَلِكَ مْ لِلَِّّ حَراَمًا وَلََْ یُُِلَّ لِلَِّّ حَلَالًِ. لیَْسَ لهَُ صَلَاةٌ وَإِنْ ركََعَ وَإِنْ سَجَدَ، وَلَِ لهَُ زكََاةٌ وَ یَُُرِٰ  لَِ حَجٌّ. وَإِنََّّ



ُ جَلَّ وَعَزَّ عَلَى خَلْقِهِ بِطاَعَتِهِ وَأمََرَ بِِلَْْخْذِ عَنْهُ. فَمَنْ   عَرَفَهُ وَأَخَذَ عَنْهُ أَطاَعَ كُلُّهُ يَكُونُ بِعَْرفِةَِ رجَُلٍ مَنَّ اللَّّ
 (1) .اللََّّ 

رار دے سکتا ہے، اس نے  ’’

ت

ی کو حرام ق

ہہ ل

 ا
ِ
ی کو حلال اور حرام

ہہ ل

جو شخص یہ گمان کرے کہ وہ نبیؐ کی معرف کے بغیر حلالِ ا

رار دی ا اور نہ اس کے کسی حرام کو حرام۔ 

ت

 حقیقت میں نہ اللہ کے کسی حلال کو حلال ق

اور جو شخص نماز پڑھ، زکوہۃ دے، ح و عمرہ بجا لائے اور یہ تمام اعمال اس شخص کی معرف کے بغیر انجام دے جس کی  

رار دی ہے، تو حقیقت میں اس نے ان میں سے کوئی عمل انجام نہیں دی ا۔ 

ت

  ق
 
 اللہ تعالیہ نے اس پر واح

ت

 اطاع

 کیا، نہ طہارت حاصل کی، نہ اللہ کے حرام  

ت

 
نہ اس نے نماز پڑھی، نہ روزہ رکھا، نہ زکوہۃ دی، نہ ح کیا، نہ عمرہ کیا، نہ غسلِ جنان

ا اور نہ اللہ کے حلال کو حلال۔ 

 

 کو حرام جای

 اس کی کوئی نماز نہیں، اگرچہ وہ رکوع اور سجدہ کرے؛ اس کی نہ کوئی زکوہۃ ہے اور نہ ح۔ 

رار  

ت

 کو اللہ جلّ و عزّ نے اپنی مخلوق پر نعمت ق

ت

ا ہے جس کی اطاع

ت

یہ س  کچھ صرف اس شخص کی معرف کے ساتھ متحقق ہوی

 کی۔ 

ت

ذ کرے، اس نے اللہ کی اطاع

  

ذ کریں۔ پس جو اسے پہچان لے اور اس سے اخ

  

 (1) ‘‘دی ا اور حکم دی ا کہ اس سے اخ

 :حوالہ 

 ۱۷۶، ص ۲۷بحار الانوار، ج  (1)

ث

 ، بحوالۂ علل الشرائع۔۲۱، حدن 

 :پس نجات کے لیے دونوں چیزیں ضروری ہیں

ذ 

  

ا۔ —معرف اور اخ

 

 پہچاننا اور ان سے دین حاصل کری

 ان کی ذات و مقام سے بے اعتنا رہ کر محض ان کی ہدای ات پر عمل کرلینے کو کافی نہیں سمجھا جاسکتا۔

 پہنچتے ہیں۔ 

ت

انوں ی

 

ی ان

ہہ ل

 ا
ِ
اقل نہیں ہیں جن کے ذریعے احکام

 

اءؑ اور ان کے اوصیاءؑ صرف ایسے واسطے ی ا ی   

 

 ان

رھ کر 

 

خود ان کی معرف، اور اللہ تعالیہ کی عطا کردہ ان کی صفات، مقام اور منصب کو پہچاننا اور قبول  اس ذم داری سے آگے ت 

ذا کی ای  مستقل شرط ہے۔ 

 

ا، بندگیِ خ

 

 کری



امل کرتی ہے۔ 

ث

 اسی لیے ان کے سامنے حقیقی تسلیم لازماً ان دونوں پہلوؤں کو اپنے اندر ش

اہی ایسی چیز نہیں جسے معمولی سمجھ کر نظر انداز کردی ا جائے۔

ت

 اس معاملے میں کوی

ذا کے مقام میں ش 

 

 خلیفۂ خ

  سے عطا کردہ مقام و  

 

ذہ خلفاء کے سامنے تسلیم کی اہمی اس قدر ہے کہ اگر کوئی شخص ان کے اللہ کی جان رگزی  اللہ تعالیہ کے ت 

ا ہے۔  شمنصب کے ی ارے میں 

ت

 اور توجہ سے محروم ہوجای

ت

 بھی رکھے تو وہ اپنے پروردگار کی خصوصی عنان 

ا 

ت

رد ح   بھی چالیس راتی اللہ تعالیہ کے حضور دعا کری

 

 میں آی ا ہے کہ بنی اسرائیل میں ای  ایسا خاندان تھا جس کا کوئی ق

ت

روان 

ا تو کبھی خالی ہاتھ واپس نہ لوٹتا۔ 

ت

 طلب کری

ت

 اور اپنی حاح 

 مانگی،  تہجد، عبادت اور دعا ای  مرتبہ اسی خاندان کے ای  شخص نے چالیس راتی 

ت

میں گزاریں اور اللہ تعالیہ سے اپنی حاح 

 لیکن اس کی دعا قبول نہ ہوئی۔ 

رمائیں۔

 

 کی کہ وہ اس کے لیے دعا ق

ت

 کی اور ان سے درخواس

ت

 کی شکان 

ت

 میں حاضر ہوا، اپنی حال

ت

ذم

 

ؑ کی خ یہ

عت ش

 وہ حضرت 

ؑ نے وضو کیا، نماز کے لیے کھڑے ہوئے اور اللہ تعالیہ کے حضور دعا کی۔  یہ

عت ش

 حضرت 

 :اللہ تعالیہ نے اپنے نبیؑ کو جواب دی ا

فَ لَوْ دَعَانّ   یََ عِیسَى، إِنَّ عَبْدِي أَتََنّ مِنْ غَیْرِ الْبَابِ الَّذِي أُوتَِ مِنْهُ. إنَِّهُ دَعَانّ وَفِ قَ لْبِهِ شَكٌّ مِنْكَ.
تَثِرَ أَنًَمِلهُُ، مَا اسْتَجَبْتُ لَهُ  قَطِعَ عُنُ قُهُ وَتَ ن ْ  .حَتَّّ يَ ن ْ

ا  ’’

 

یہؑ! میرا یہ بندہ میرے ی اس اس دروازے کے علاوہ کسی اور راست سے آی ا ہے جس دروازے سے میرے ی اس آی

عت ش

اے 

 چاہی۔ اس نے مجھے اس حال میں پکارا کہ اس کے دل میں تمہارے ی ارے میں ش موجود تھا۔ 

  بھی میں اس کی دعا قبول نہ  

ت

گلی ااں بکھر جائیں، ن

 

ا رہے کہ اس کی گردن کٹ جائے اور اس کی ای

ت

پس اگر وہ مجھے اس قدر پکاری

 ‘‘کروں گا۔ 

رمای ا

 

ؑ اس شخص کی طرف متوجہ ہوئے اور ق یہ

عت ش

 :حضرت 



 تَدْعُو ربََّكَ وَأنَْتَ فِ شَكٍٰ مِنْ نبَِیِٰهِ؟ 

 ‘‘تم اپنے پروردگار کو پکارتے ہو، جبکہ اس کے نبی کے ی ارے میں ش رکھتے ہو؟ ’’

 :اس شخص نے عرض کیا

َ لِ أَنْ يذَْهَبَ بهِِ عَنِِٰ   .یََ روُحَ اللَِّّ وكََلِمَتَهُ، قَدْ كَانَ وَاللَِّّ مَا قُ لْتَ، فاَدعُْ اللَّّ

رمای ا۔ پس میرے لیے اللہ سے دعا کیجیے کہ  ’’

 

اے روح اللہ اور اس کے کلمہ! اللہ کی قسم، معاملہ ی الکل ایسا ہی تھا جیسا آپؑ نے ق

 ‘‘وہ اس ش کو مجھ سے دور کردے۔ 

رمائی۔ 

 

ؑ نے اس کے لیے دعا ق یہ

عت ش

 حضرت 

راد کی مانند اسی 

 

رمائی، اسے اپنی ی ارگاہ میں قبول کیا، اور وہ دوی ارہ اپنے خاندان کے دوسرے اق

 

اللہ تعالیہ نے اس کی توبہ قبول ق

 پر واپس آگیا۔

ت

 (1) مقام و حال

 :حوالہ 

 ۴۰۰، ص ۲اصولِ کافی، ج  (1)

ث

ک، حدن 

ث

س
ل
رر، ی اب ا

لکف
 ۔ ۹، کتاب الایمان وا

ذا کے سامنے تسلیم میں 

 

 سے واضح ہے کہ نبی اور حجتِ خ

ت

اہی اس روان 

ت

ی  اس درجے کی کمی اور کوی

ہہ ل

ِ ا

ت

بھی اس شخص کو عنان 

 سے محروم کرنے کا س   بن گئی۔

ان میں 

 

ا تسلیم کے ی ارے میں   ش جیسا کہ پہلے واضح کیا جاچکا ہے، ان

 

ہ

 

 ض
ی
ر

 

 پیدا ہوتی ہے ح   وہ اپنے ق

ت
ت

کی کیفی اس وق

ردّد اور پس و پیش کا شکار ہوجائے۔

ت

 ت

 کی کہ وہ اللہ  

ت

بنی اسرائیل کے اس شخص نے، اگرچہ اپنے آپ کو بے قصور نہیں سمجھا، لیکن اپنے زمانے کے نبیؑ سے درخواس

اکہ اس کا ش دور ہوجائے؛ اور اللہ تعالیہ نے اس ش کو اس سے دور بھی کردی ا۔

ت

 تعالیہ سے دعا کریں ی

ذاتِ خود ای  اختیاری فعل نہیں، لیکن اس کے وجود میں آنے کے اسباب 

 

ا ی 

 

پس اگرچہ ش کی کیفی کا نفس میں پیدا ہوجای

ان کے اپنے 

 

 ہیں۔ اختیاری اعمال اور انتخاب ان

ت

 سے وابستہ ہوسکت

ان کو ہمیشہ ہوشیار اور محتاط رہنا چاہی۔ 

 

ذا ان

 

ہ
 ل



ان کو ہمیشہ کے لیے 

 

اہی ان

ت

ریضے کی ادائیگی میں کوی

 

 میں گرا دے۔  ہلاکت کی کھائی ممکن ہے ای  لمحے کی غفلت، بے پروائی ی ا اپنے ق

امل کرے گا ی ا نہیں۔

ث

ی اس کی دستگیری کرے گا اور اسے اہلِ نجات میں ش

ہہ ل

 اور اس کے بعد یہ معلوم نہیں کہ فضلِ ا

ر نہ آسکے۔ 
م
 سے ی اہ

ت

 یہ بھی ممکن ہے کہ وہ پھر کبھی اس حال

ذا 

 

ہ
ذہ بندوں کے سامنے تسلیم میں ای  لمحے کی غفلت بھی روا نہیں۔ ل رگزی   اللہ تعالیہ کے ت 

ذہ رگزی  ی میں س  سے ت 

ہہ ل

ذگانِ ا رگزی   ت 

 تمہی 

رمای ا ہے، ان س  کے درمیان رسولِ اکرم 

 

ذہ ق رگزی  اللہ تعالیہ نے جن ہستیوں کو اپنی ی ارگاہ کے لیے خاص طور پر منتخب اور ت 

ؐ اور آپؐ کے ی اکیزہ اہلِ بیتؑ ایسی مخصوص خصوصیات کے حامل ہیں جو انہیں تمام دوسروں سے ممتاز کرتی  حضرت محمد مصطفہ

ذہ پر ہیں۔ اسی بنا پر انہیں بجا طور  رگزی  ی میں س  سے ت 

ہہ ل

ذگانِ ا رگزی   کہا جاسکتا ہے۔  ت 

ری صحیفہ ورثے میں ملا تھا، جس میں    کو اپنے والد سے ای  تحرت 
ؑ

ث

 

ث

 میں آی ا ہے کہ حضرت آدمؑ کے وصی حضرت س

ت

روان 

 سے متعلق مطال  درج تھے۔

ت

ی لت

 

فض
، نیز چودہ معصومینؑ کی تمام دوسروں پر   

ت

ی کے مران

ہہ ل

اءؑ اور اوصیائے ا   

 

 ان

یہاں ہم اس صحیفے کے بعض حصے نقل کرتے ہیں، خصوصاً وہ سوالات جو حضرت آدمؑ نے کیے اور ان کے جواب میں اللہ تعالیہ 

رمائے۔

 

ادات ق

ث

 نے جو ارش

ا ہے

ت

 :صحیفے کا آغاز ان الفاظ سے ہوی

تی . اَلِ  بِسمِ اِلله الرَّحْنِ الرَّحیم. لِ الِهَ اِلِٰ اَنً الْیَُّ القَیُّومُ... . خَلَقتُ عِبادی لعِِبادَتی. وَ الَزَمتُ هُم حُجَّ
ی وَ  انِٰی بِعِثٌ فیهِم رُسُلی وَ مُنَ زِٰلٌ عَلَیهِم کُتُبی. ابُرمُِ ذلِکَ مِن لَدُن اَوَّلِ مَذکورٍ مِن بَشَرٍ اِلی اَحَْدَ نبَیٰ 

 . ...خاتََِ رُسُلی

 رحم کرنے والا ہے۔ میرے سوا کوئی معبود نہیں؛ میں زندہ اور قائم رکھنے والا  ’’

ت

 
را مہری ان، نہان

 

ام سے جو ت 

 

اللہ کے ی

رار دی۔ آگاہ رہو! میں ان کے  

ت

ہوں۔۔۔ میں نے اپنے بندوں کو اپنی عبادت کے لیے پیدا کیا اور ان پر اپنی حجت لازم ق



ان سے لے کر احمدؐ، جو میرے نبی  

 

ازل کروں گا۔ میں اس سلسلے کو پہلے ان

 

درمیان اپنے رسول بھیجوں گا اور ان پر اپنی کتابیں ی

 مضبوطی سے قائم رکھوں گا۔۔۔ 

ت

 ‘‘اور میرے رسولوں کے خاتم ہیں، ی

 :اس پر حضرت آدمؑ نے عرض کیا

قالَ آدَمُ علیه السٰلام: مَن هؤُلِءِ الرُّسُلُ؟ وَ مَن اَحَْدُ هذا الَّذی رفَعَتَ وَ شَرَّفتَ؟ قالَ: کُلَّ مِن  
 .ذُريَِّٰتِکَ. وَ اَحَْدُ عاقِبُ هُم وَ وارثُِ هُم

رمای ا ہے؟ ’’

 

 حضرت آدمؑ نے عرض کیا: پروردگارا! یہ رسول کون ہیں؟ اور یہ احمدؐ کون ہیں جنہیں تو نے اتنا بلند مقام اور شرف عطا ق

ر میں آنے والے اور ان کے وارث ہوں گے۔ 

 

 میں سے ہوں گے، اور احمدؐ ان س  کے آخ

ت

 
رمای ا: یہ س  تمہاری ذرن

 

 ‘‘اللہ نے ق

 :حضرت آدمؑ نے پھر عرض کیا

نظَمُها  قالَ: یَ رَبِٰ بِا انَتَ بِعِثُ هُم وَ مُرسِلُهُم؟ قالَ: بتَِوحیدی. ثَُّ اقَُ فٰی ذلِکَ بثَِلاثِِاةٍَ وَ ثَلاثیَن شَريعةً اَ 
 .وَ اکَمَلُها لَِِحَْدَ جََیعاً 

رمائے گا؟ ’’

 

 عرض کیا: پروردگارا! تو انہیں کس مقصد کے لیے مبعوث اور ارسال ق

رمای ا: اپنی توحید کی دعوت کے لیے۔ اس کے بعد میں تی سو تیس شریعتیں مقرر کروں گا، اور ان س  میں س  سے زی ادہ  

 

ق

 ‘‘منظم اور کامل شریع احمدؐ کو عطا کروں گا۔ 

رمای ا۔

 

اء و مرسلینؑ اور ان کے اوصیاءؑ کو نورانی ارواح کی صورت میں پیش ق   

 

 اس کے بعد اللہ تعالیہ نے حضرت آدمؑ کے سامنے ان

حضرت آدمؑ نے دیکھا کہ ان میں سے بعض، بعض دوسروں سے زی ادہ بلند مرتبہ اور زی ادہ نورانی ہیں۔ ح   انہوں نے اپنے 

رمای ا

 

 :پروردگار سے اس تفاوت کی وجہ دری اف کی تو اللہ تعالیہ نے ق

مُ ما لََ  انِٰی اَنًَ اُلله. لِ الِهَ اِلِٰ اَنًَ الرَّحْنُ الرَّحیمُ العَزيزُ الْکَیمُ، عالَُ الغیُُوبِ وَ مُضمَراتِ القُلُوبِ. اَعلَ 
 .يَکُن مِاٰ يَکُونَ کَیفَ يَکونُ، وَ ما لِ يَکُونُ لَو کانَ کَیفَ يَکُونُ 



ر اور حکی ہوں؛ غیب کی چیزوں اور دلوں  ’’

 

بے ش میں ہی اللہ ہوں۔ میرے سوا کوئی معبود نہیں۔ میں رحمان، رحیم، عزت 

میں پوشیدہ امور کو جانن والا ہوں۔ جو چیز ابھی وجود میں نہیں آئی لیکن آئندہ وجود میں آئے گی، میں جانتا ہوں کہ وہ وجود  

 ‘‘جود میں آنے والی نہیں، میں یہ بھی جانتا ہوں کہ اگر وہ وجود میں آتی تو کیسی ہوتی۔ میں آکر کیسی ہوگی؛ اور جو چیز و 

ا ہے

ت

رمای

 

 :پھر اللہ تعالیہ ق

فی عِلمی عَلی قُ لُوبِ عِبادی، فَ لَم اَرَ فیهِم اَطوعََ لی وَ لِ انَصَحَ لِخلَقی   -یَ عَبدی   -وَ انِٰی اطَّلَعتُ  
تی وَ اصطفََیتُ هُم عَلَی  مِن انَبِیائی وَ رُسُلی. فَجَعَلتُ لِذلِک فیهِم روُحی وَ کَلِمَتی وَ الَزَمتُ هُم عِبءَ حُجَّ

 . ...یالبَّایَ بِرِسالتَی وَ وَحی

رھ  ’’

 

اء اور رسولوں سے ت    

 

اے میرے بندے! میں نے اپنے علم کے ذریعے اپنے بندوں کے دلوں کو دیکھا تو ان میں اپنے ان

رار دی ا، اپنی حجت  

ت

 گزار اور اپنی مخلوق کا خیرخواہ نہ ی ای ا۔ اسی لیے میں نے ان میں اپنی روح اور اپنا کلمہ ق

ت

کا ی ار  کر کسی کو اپنا اطاع

رمای ا۔۔۔ ان کے سپرد کیا، ا 

 

 اور وحی کے لیے انہیں تمام مخلوقات پر منتخب ق

ت

 ‘‘ور اپنی رسال

 

 

ت

ی لت

 

فض
ی پر 

ہہ ل

  ائے ا

 

 چودہ معصومینؑ کی ان

 کے اگلے حصے میں ی الخصوص چودہ معصومینؑ کی دوسرے  

ت

 بیان ہوئی۔ اب روان 

ت

ی لت

 

فض
ی کی 

ہہ ل

ذگانِ ا رگزی   تمام ت 

ت

یہاں ی

 کو واضح کیا گیا ہے

ت

ی لت

 

فض
ذا پر 

 

ذہ بندگانِ خ رگزی   :ت 

دٍ خِیَرتَی   ثَُّ اطَّلعتُ علی قلُوبِ المصُطفََیَن مِن رُسُلی، فَ لَم اَجِد فیهِم اَطوعََ لی وَ لِ انَصَحَ لِخلَقی مِن مَُُمَّ
وَ خالِصَتی. فاَختَُتهُُ عَلی عِلمی وَ رفَعَتُ ذِکرَهُ الِی ذِکری. ثَُّ وَجَدتُ کَذلِکَ قُ لُوبَ حامَّتِهِ اللٰائی مِن  

صِفَةِ قلَبِهِ فاََلْقَتُ هُم بهِِ وَ جَعَلتُ هُم وَرثَةََ کِتابی وَ وَحیی وَ اَرکانَ حِکمَتی وَ نوُری. وَ آلیَتُ بی  بعَدِهِ عَلی
بَ بنِاری مَن لَقِیَنی مُعتَصِماً بتَِوحیدی وَ حَبلِ مَوَدَّتِِِم ابََداً   .اَن لِ اعَُذِٰ



ذہ ہستیوں کے دلوں کو دیکھا، تو ان میں محمدؐ  ’’ رگزی  جو میرے منتخب اور خالص بندے    — پھر میں نے اپنے رسولوں میں سے ت 

 گزار اور اپنی مخلوق کا خیرخواہ نہ ی ای ا۔ پس میں نے اپنے علم کی بنا پر انہیں منتخب کیا اور ان    — ہیں  

ت

رھ کر کسی کو اپنا اطاع

 

سے ت 

رمای ا۔   کے ذکر کو اپنے ذکر کے 

 

 ساتھ بلند ق

ذا میں نے انہیں  

 

ہ
ریبی اہلِ بیتؑ کے دلوں کو بھی انہی کے قلب کی صفت پر ی ای ا۔ ل

ت

پھر میں نے ان کے بعد آنے والے ان کے ق

رار دی ا۔ 

ت

 محمدؐ کے ساتھ ملحق کردی ا، انہیں اپنی کتاب اور وحی کا وارث، اور اپنی حکمت اور نور کے ارکان ق

اور میں نے اپنی ذات کی قسم کھائی کہ جو شخص اس حال میں مجھ سے ملاقات کرے کہ میری توحید اور ان کی مودّت کی رسی کو  

 ‘‘مضبوطی سے تھامے ہوئے ہو، میں اسے کبھی اپنی آگ کا عذاب نہ دوں گا۔ 

 کے ساتھ 

ت

ؐ اور اہلِ بیتؑ کو صراح ذہ پس رسولِ اکرم حضرت محمد مصطفہ رگزی  ذگان میں س  سے ت  رگزی  رار دی ا  اللہ کے ت 

ت

ق

 جاسکتا ہے۔ 

ارہ ہوا ہے وہ یہ ہے کہ اللہ تعالیہ اپنے ازلی علم سے جانتا تھا کہ اگر یہ مقدس ہستیاں  

ث

 میں جس حکمت کی طرف اش

ت

اس روان 

 کرنے والی اور اس کی مخلوق  

ت

رھ کر اس کی اطاع

 

  بھی یہ س  سے ت 

ت

بھی دوسری مخلوقات جیسے حالات میں پیدا کی جاتی، ن

 کی س  سے زی ادہ خیرخواہ ہوتی۔

رمائے جو دوسروں کو عطا نہیں کیے۔ 

 

ازات عطا ق  

ت

 اسی بنا پر اللہ تعالیہ نے انہیں ایسی خصوصیات اور ام

  

ت

ی لت

 

فض
اء و مرسلینؑ پر    

 

ی کے درمیان تھا، جس سے ان حضراتؑ کی ان

ہہ ل

اء و مرسلینِ ا   

 

 چودہ معصومینؑ اور ان
 
 تقاب

ت

یہاں ی

 واضح ہوئی۔

 

 



 

ت

ی لت

 

فض
 چودہ معصومینؑ کی ملائکہ پر 

رمانی نہیں کرتے اور اس کی 

 

اق

 

اب ان مقدس ہستیوں کے مقام کو ملائکہ کے ساتھ ملاحظہ کرتے ہیں؛ وہ ملائکہ جو اللہ تعالیہ کی ی

 ی ارگاہ کے مقرب بندوں میں شمار ہوتے ہیں۔

 توجہ ہے۔
ِ  
 قاب

ت

 نہان 

ت

 اس سلسلے میں درج ذیل روان 

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

 .ما خَلَقَ اللهُ خَلقاً افَضَلَ مِنٰی وَ لِ اکَرَمَ عَلَیهِ مِنٰی

ردی  مجھ سے زی ادہ مکرم کوئی ہے۔ ’’

 
 

 ‘‘اللہ تعالیہ نے مجھ سے افضل کوئی مخلوق پیدا نہیں کی اور نہ اس کے ت

 منین امام علیؑ نے عرض کیا

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 ‘‘ی ا رسول اللہؐ! آپ افضل ہیں ی ا جبرئیلؑ؟ ’’

رمای ا

 

 :رسولِ اکرمؐ نے ق

لَ انَبیاءَهُ المرُسَلیَن عَلی مَلائِکَتِهِ المقَُرَّبیَن. وَ فَضَّلَنی عَلی  ، اِنَّ اللهَ تبَارکََ وَ تعَالی فَضَّ جََیعِ النَبیٰیَن  یَ عَلِیُّ
ةِ مِن بعَدِکَ. فَاِنَّ الملائِکَةَ لَخدُٰامَن -یَ عَلِیُّ  -وَ المرُسَلیَن. وَ الفَضلُ بعَدی لَکَ  ا وَ خُدٰامُ  وَ لِلائَمَِّ

 .مُُِبٰینا

 دی ہے، اور مجھے تمام  ’’

ت

ی لت

 

فض
رشتوں پر 

 

  ائے مرسلینؑ کو اپنے مقرب ق

 

اے علیؑ! بے ش اللہ تبارک و تعالیہ نے اپنے ان

 تمہارے لیے ہے، اے علیؑ، اور تمہارے بعد آنے والے  

ت

ی لت

 

فض
رمائی ہے۔ اور میرے بعد 

 

 عطا ق

ت

ی لت

 

فض
اء و مرسلینؑ پر    

 

ان

ارے خادم او 
م
رشتے ہ

 

ّ ں کے خادم ہیں۔ ائمہؑ کے لیے۔ بے ش ق ارے مح 
م
 ‘‘ر ہ

رمائی

 

 تلاوت ق

ت

 :اس کے بعد رسولِ اکرمؐ نے یہ آن 

 الََّذينَ یَُمِلُونَ العَرشَ وَ مَن حَولهَُ يُسَبِٰحُونَ بَِمدِ رَبِِِٰم وَ يَستَغفِرُونَ للَِّذينَ آمَنوا 

جو عرش کو اٹھائے ہوئے ہیں اور جو اس کے گرد ہیں، وہ اپنے پروردگار کی حمد کے ساتھ تسبیح کرتے ہیں اور صاحبانِ ایمان  ’’

 ‘‘کے لیے مغفرت طلب کرتے ہیں۔ 



رمای ا کہ ان کا یہ طلبِ مغفرت 

 

 کی بنا پر ہے۔ آپؐ نے واضح ق

ت

 
اری ولان

م
 ہ

رمای ا

 

 :پھر رسولِ اکرمؐ نے ق

وَ کَیفَ   یَ عَلِیٰ، لَو لِ نََنُ، ما خَلَقَ اللهُ آدَمَ وَ لِ حَوٰاءَ وَ لَِ الْنََّةَ وَ لَِ النٰارَ وَ لَِ السَّماءَ وَ لَِ الَِرضَ.
تقَديسِهِ وَ   لِ نَکُونُ افَضَلَ مِنَ الملائِکَةِ وَ قَد سَبَقناهُم الَِی التَّوحیدِ وَ مَعرفِةَِ ربََّنا عَزَّوَجَلَّ وَ تَسبیحِهِ وَ 

 !تَِلیلِهِ؟

ر ’’

 

 کو، نہ جہنم کو، نہ آسمان کو اور نہ زمین کو۔ اور ہم ق

ت  

 
ا، نہ حواؑ کو، نہ ج

ت

شتوں  اے علیؑ! اگر ہم نہ ہوتے تو اللہ نہ آدمؑ کو پیدا کری

سے افضل کیوں نہ ہوں، جبکہ ہم نے توحید، اپنے پروردگار عزوجل کی معرف، اس کی تسبیح، تقدیس اور تہلیل میں ان پر  

 ‘‘!سبقت حاصل کی ہے؟ 

رماتے ہیں

 

ذ ق ری 

 

 :رسولِ اکرمؐ م

مٰا شاهَدُوا  لَِِنَّ اَوَّلَ مَا خَلَقَ اللهُ عَزَّوَجَلَّ اَرواحُنا فاَنطلََقَنا بتَِوحیدِهِ وَ تََجیدِهِ، ثَُّ خَلَقَ الملائِکَةَ. فَ لَ 
نَ زَّهٌ عَن صِفاتنِا.  اَرواحَنا نوراً واحِداً، اِستَعظَموا امُُورَنً فَسَبَّحنا، لتَِعلَمَ الملائِکَةُ اَنًٰ خَلقٌ مََلُوقونَ وَ انََّهُ مُ 

 .فَسَبَّحَتِ الملائِکَةُ لتَِسبیحِنا وَ نَ زَّهتهُ عَن صِفاتنِا

رمای ا۔ پھر ہم نے اس کی توحید اور تمجید بیان کی۔ اس کے بعد  ’’

 

اری ارواح کو پیدا ق
م
اس لیے کہ اللہ عزوجل نے س  سے پہلے ہ

رمای ا۔ 

 

 اللہ نے ملائکہ کو پیدا ق

 ہم نے اللہ کی  

ت
ت

ارے مقام کو بہت عظیم سمجھا۔ اس وق
م
اری ارواح کو ای  نور کی صورت میں دیکھا تو ہ

م
  انہوں نے ہ

 
ح

اری صفات سے منزّہ ہے۔ 
م
اکہ ملائکہ جان لی کہ ہم بھی اس کی پیدا کردہ مخلوق ہیں اور اللہ ہ

ت

 تسبیح کی، ی

رار دی ا۔ 

ت

اری صفات سے ی اک و منزّہ ق
م
اری تسبیح کے س   ملائکہ نے بھی اللہ کی تسبیح کی اور اسے ہ

م
 ‘‘پس ہ

 :ح   ملائکہ نے ان مقدس ہستیوں کے عظیم مرتب کو دیکھا تو چودہ معصومینؑ نے کہا

 لِ الِهَ اِلِٰ اللهُ 

 ‘‘اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں۔ ’’



ذا ہیں؛ وہ ایسے معبود نہیں کہ اللہ کے ساتھ ی ا اللہ کے 

 

اکہ ملائکہ جان لی کہ معبود صرف اللہ ہے اور اہلِ بیتؑ بندگانِ خ

ت

ی

 بجائے ان کی عبادت کی جائے۔

 :چنانچہ ملائکہ نے بھی کہا

 لِ الِهَ اِلِٰ اللهُ 

 :پھر ح   ملائکہ نے ان کے بلند مقام کو دیکھا تو انہوں نے کہا

 اللهُ اکَبَُّ 

را ہے۔ ’’

 

 ‘‘اللہ س  سے ت 

ر ہے جسے عقل و ادراک اپنے احاطے میں لے سکے، اور عظمت و  

ت

ررگ ت

 

ر اس چیز سے ت 
م
اکہ ملائکہ جان لی کہ اللہ تعالیہ ہ

ت

ی

 کبری ائیِ مطلق اسی کے لیے ہے۔

رمائی تھی تو انہوں نے کہا

 

 :ح   ملائکہ نے اس عزت اور قدرت کو دیکھا جو اللہ تعالیہ نے ان ہستیوں کو عطا ق

ةَ اِلِٰ بِِلِله العَلِیِٰ العَظیمِ   لِ حَولَ وَ لِ قُ وَّ

 اور قوت نہیں مگر اللہ بلند و عظیم کے ذریعے۔ ’’

ت
ت

 ‘‘کوئی طاق

 اور قوت کا سرچشمہ صرف اللہ تعالیہ ہے، اور انہوں نے بھی یہی کلمات ادا کیے۔

ت
ت

ر طاق
م
 اس طرح ملائکہ نے جان لیا کہ ہ

رار دی ا تھا،  

ت

 کو واح   ق

ت

پھر ح   انہوں نے وہ نعمتیں دیکھیں جو اللہ تعالیہ نے ان مقدس ہستیوں کو عطا کی تھیں اور ان کی اطاع

 :تو انہوں نے کہا

 اَلْمَدُللهِ 

 ‘‘تمام حمد اللہ کے لیے ہے۔ ’’

اکہ ملائکہ جان لی کہ ان مقدس ہستیوں کو یہ تمام نعمتیں عطا کرنے پر حمد کا حقیقی مستحق صرف اللہ تعالیہ ہے۔ 

ت

 ی

 :چنانچہ ملائکہ نے بھی کہا

 اَلْمَدُللهِ 



رمای ا

 

 :اسی لیے ق

 .فبَِنَا اهتَدَوا الِی مَعرفَِةِ اِلله تعَالی وَ تَسبیحِهِ وَ تَِلیلِهِ وَ تََمیدِهِ 

 ی ائے۔ ’’

ت

 
ارے ذریعے وہ اللہ تعالیہ کی معرف، اس کی تسبیح، اس کی تہلیل اور اس کی حمد کی طرف ہدان

م
 ‘‘پس ہ

رار دی ا، اور ملائکہ کو حکم دی ا کہ حضرت  

ت

ارے انوار کو ان کے صلب میں ق
م
رمای ا، ہ

 

اس کے بعد اللہ تعالیہ نے حضرت آدمؑ کو پیدا ق

اکہ ان کی تعظیم ہو اور ان مقدس انوار کا احترام کیا جائے جو ان کے صلب میں موجود تھے۔ 

ت

 آدمؑ کے سامنے سجدہ کریں، ی

 پس ملائکہ کا سجدہ 

ت

ی کی اطاع

ہہ ل

تھا، کیونکہ ہم حضرت آدمؑ کی نسل میں   اللہ تعالیہ کی عبادت، حضرت آدمؑ کی تعظیم، اور حکمِ ا

رار دیے گئے تھے۔

ت

 ق

رماتے ہیں

 

 :اسی لیے رسولِ اکرمؐ ق

 !فَکَیفَ لِ نَکُونُ افَضَلَ مِنَ الملائِکَةِ وَ قَد سَجَدُوا لِآدَمَ کُلُّهُم اَجََعُونَ؟

 ‘‘!پھر ہم ملائکہ سے افضل کیوں نہ ہوں، جبکہ ان س  نے بلا استثناء آدمؑ کو سجدہ کیا؟ ’’

 

 کا راز

ت

ی لت

 

فض
 چودہ معصومینؑ کی 

ی اور 

ہہ ل

اء و مرسلینِ ا   

 

 سے بیان نہیں کرتی کہ چودہ معصومینؑ کے مقدس انوار ان

ت

 صرف اس حقیقت کو صراح

ت

یہ روان 

 کو بھی واضح کرتی ہے۔ افضلیت کے راز مقرب ملائکہ سے افضل ہیں، بلکہ اس 

ر نقص و  اور وہ راز یہ ہے کہ ان مقدس ہستیوں نے دوسروں سے پہلے 
م
ی اور اللہ تعالیہ کو ہ

ہہ ل

ذا، تسبیحِ ا

 

توحید، معرفِ خ

رار دینے 

ت

 سے منزہّ ق

ت

 
 میں سبقت حاصل کی۔ محدودن

 اہم ہے۔ 

ت

 یہ نکتہ نہان 

جیسا کہ گزشتہ حصے کے پہلے ی اب میں بیان ہوا، تخلیق کا مقصد اللہ تعالیہ کی بندگی ہے، اور یہی مقصد ای  بندے کے  

ا ہے۔

ت

ی رار ی ا

ت

 کا معیر بھی ق

ت

ی لت

 

فض
 دوسرے بندے پر مرتب اور 



ذا کی بنیاد 

 

رار اور چونکہ بندگیِ خ

ت

 کا اق

ت

 
ذا اور اس کے سامنے اپنی عبودن

 

ہے، اس لیے چودہ معصومینؑ نے اس میدان  معرفِ خ

ی میں س  سے بلند مقام و مرتبہ حاصل کیا۔

ہہ ل

ری حاصل کرکے ی ارگاہِ ا

ت

رت  میں س  پر سبقت اور ت 

 تخلیق سے پہلے 

 

 
 میں جس مرحلے کا ذکر ہوا ہے وہ حضرت آدمؑ کی زمی

ت

عالمِ  یہ ی ات بھی پیشِ نظر رہنی چاہی کہ اس روان 

 سے متعلق ہے۔  ارواح 

رار دیے جانے کی 

ت

 جسم کی تخلیق اور ان کے صلب میں چودہ معصومینؑ کے نور ق

 

 
ر میں حضرت آدمؑ کے زمی

 

 کے آخ

ت

روان 

ارہ کیا گیا ہے۔

ث

 طرف مختصر اش

ی بہرحال، اللہ تعالیہ نے انہی مقدس انوار کے ذریعے ملائکہ کو 

ہہ ل

 کی تعلیم دی۔  توحید، تقدیس اور تنزیہِ ا

 کا وسیلہ یہی چودہ معصومینؑ تھے، اور یہی ان کے ملائکہ سے 

ت

انوں کی تخلیق سے پہلے بھی ملائکہ کے لیے ہدان 

 

پس زمین پر ان

ر مقام کی ای  وجہ ہے۔

ت

 بلند ت

 

 

ت

ی لت

 

فض
 چودہ معصومینؑ کی تمام مخلوقات پر 

ا ہے۔

ت

 رکھ

ت

اری موجودہ بحث سے مناس 
م
 ملائکہ کے حضرت آدمؑ کو سجدہ کرنے کے واقعے میں ای  اور واقعہ بھی پیش آی ا، جس کا ذکر ہ

رماتے ہیں

 

 :امام علی رضاؑ ق

لَقَ اللهُ  اِنَّ آدَمَ لَمٰا اکَرَمَهُ اللهُ تَعالی ذِکرُهُ بِِِسجادِ مَلائِکَتِهِ لهَُ وَ بِِِدخالهِِ الْنََّةَ، قالَ فی نفَسِهِ: هَل خَ 
ساقِ بَشَراً افَضَلَ مِنٰی؟ فَ عَلِمَ اللهُ عَزَّوَجَلَّ ما وَقَعَ فی نفَسِهِ فنَاداهُ: اِرفَع رأَسَکَ یَ آدَمُ فاَنظرُ الِی 

دٌ رَسُولُ اللهِ  . عَلِیُّ  عَرشی. فَ رَفَعَ آدَمُ رأَسَهُ فَ نَظَرَ الِی ساقِ العَرشِ فَ وَجَدَ عَلَیهِ مَکتوبًِ: لِ الِهَ اِلِٰ اُلله. مَُُمَّ
سَیِٰدا شَبابِ اَهلِ  بنُ ابَی طالِبٍ امَیُر المؤُمِنیَن. وَ زَوجَتهُُ فاطِمَةُ سَیِٰدَةُ نِساءِ العالَمیَن. وَ الْسََنُ وَ الْسَُیُن 

 .الْنََّةِ 

’’  

ت  

 
رمای ا کہ اپنے ملائکہ کو ان کے سامنے سجدہ کرنے کا حکم دی ا اور انہیں ج

 

  اللہ تعالیہ نے حضرت آدمؑ کو یہ شرف عطا ق
 
ح

ان کو پیدا کیا ہے؟ 

 

رمای ا، تو حضرت آدمؑ کے دل میں یہ خیال آی ا: کیا اللہ نے مجھ سے افضل بھی کسی ان

 

 میں داخل ق



اللہ عزوجل نے ان کے دل میں آنے والے خیال کو جان لیا اور انہیں ندا دی: اے آدمؑ! اپنا سر اٹھاؤ اور میرے عرش کے  

 ساق کی طرف دیکھو۔ 

 :حضرت آدمؑ نے سر اٹھای ا اور عرش کی طرف دیکھا تو وہاں لکھا ہوا ی ای ا 

 منین ہیں۔ ان کی زوجہ فاطمہؑ تمام جہانوں کی  

 

ؤ
م
ل

ؑ امیرا اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں۔ محمدؐ اللہ کے رسول ہیں۔ علی بن ابی طال 

 کے جوانوں کے سردار ہیں۔ 

ت  

 
 ‘‘عورتوں کی سردار ہیں، اور حسنؑ و حسیؑ اہلِ ج

 :حضرت آدمؑ نے عرض کیا

؟ 
ِ
لاء
ُ
 

 

 ه

 
 
ِ م
ّ
ب
 
 ی ا ر

 ‘‘پروردگارا! یہ کون ہیں؟ ’’

رمای ا

 

 :اللہ عزوجل نے ق

مِن ذُريَِّٰتِکَ. وَ هُم خَیٌر مِنکَ وَ مِن جََیعِ خَلقی. وَ لَولِ هُم ما خَلَقتُکَ. وَ لِ خَلَقتُ الْنََّةَ وَ النٰارَ، وَ 
 .لَِ السَّماءَ وَ الَِرضَ 

 میں سے ہیں۔ یہ تم سے بھی بہتر ہیں اور میری تمام مخلوقات سے بھی افضل ہیں۔ اگر یہ نہ ہوتے تو میں نہ  ’’

ت

 
یہ تمہاری ذرن

 و جہنم کو، اور نہ آسمان و زمین کو۔ 

ت  

 
ا، نہ ج

ت

 ‘‘تمہیں پیدا کری

ی میں چودہ معصومینؑ سے زی ادہ شریف اور افضل کوئی مخلوق نہیں۔

ہہ ل

 پس اس میں کوئی ش نہیں کہ تمام مخلوقاتِ ا

رمائے 

 

رمائے ہیں جو اپنی مخلوقات میں کسی دوسرے کو نہ عطا کیے ہیں اور نہ عطا ق

 

ازات اور کرامات عطا ق  

ت

  گا۔ اللہ تعالیہ نے انہیں ایسے ام

ارتِ جامعہ کبیرہ اس مقام پر مناس  ہے کہ اہلِ بیتؑ کے ی ارے میں امام علی نقی الہادیؑ سے منقول   :کے چند جملوں پر غور کیا جائے زی 

ٍ لِطاعَتِکُم . وَ خَضَعَ آتَکُمُ اللهُ ما لََ يؤُتِ اَحَداً مِنَ العالَمیَن. طأَطأََ کُلَّ شَريفٍ لِشَرَفِکُم. وَ بََعََ کُلُّ مُتَکَبِّٰ
 .کُلُّ جَبٰارٍ لفَِضلِکُم. وَ ذَلَّ کُلُّ شَیءٍ لَکُم



ا  ’’

ت

 شرف آپؑ کے شرف کے سامنے سر جھکای
ِ
ر صاح 
م
رمای ا جو جہانوں میں کسی اور کو عطا نہیں کیا۔ ہ

 

اللہ نے آپؑ کو وہ کچھ عطا ق

ر چیز آپؑ  
م
ا ہے، اور ہ

ت

 کے سامنے خضوع کری

ت

ی لت

 

فض
ر جبار آپؑ کی 

م
ا ہے، ہ

ت

 کے سامنے مطیع ہوجای

ت

ر متکبر آپؑ کی اطاع
م
ہے، ہ

روتن ہے۔ 

 

 ‘‘کے سامنے ق

 

ا

 

ر ہوی

ت

 چودہ معصومینؑ کے مقام کا ادراک سے ی الات

 قال  عطا کیے جانے سے پہلے، گزشتہ عوالم میں اللہ تعالیہ نے تمام مخلوقات کی ارواح کو پہلے 

 

 
انوں کو اس دنیا میں زمی

 

اپنی  ان

رمائی 

 

 ۔ معرف عطا ق

ؐ کو اپنے رسول اور نبی کی حیثیت سے، اور ائمہؑ کو  رمانے کے بعد اللہ تعالیہ نے رسولِ اکرم حضرت محمد مصطفہ

 

اپنی معرف عطا ق

رمای ا۔ 

 

 کی حیثیت سے تمام مخلوقات کے سامنے متعارف ق

ت

  سے صاحبانِ ولان 

 

 اپنی جان

 اس طرح اس دنیا میں آنے سے پہلے ہی ان مقدس ہستیوں کے مقام کی عظمت اور رفعت س  پر آشکار ہوچکی تھی۔

  

ت

 واضح تھی کہ تمام مخلوقات جانتی تھیں کہ وہ چودہ معصومینؑ کے مقام و مرتب ی

ت

ان کے مقام کی یہ معرف اس حد ی

 پہنچنے کی طمع بھی نہیں کرسکتیں۔ 

 :زی ارتِ جامعہ کبیرہ میں ہم پڑھتے ہیں

يلَحَقُهُ  فَ بَ لَغَ اللهُ بِکُم اَشرَفَ مََُلِٰ المکَُرَّمیَن وَ اَعلی مَنازِلَ المقَُرَّبیَن وَ اَرفَعَ دَرجَاتِ المرُسَلیَن؛ حَیثُ لِ 
 .لِحِقٌ وَ لِ يفَوقهُُ فائِقٌ وَ لِ يَسبَ قُهُ سابِقٌ وَ لِ يَطمَعُ فی اِدراکِهِ طامِعٌ 

رین منزلوں اور مرسلین کے اعلیہ  ’’

ت

 کے س  سے ی اعزت مقام، مقربین کی بلند ت

ت

پس اللہ تعالیہ نے آپؑ کو صاحبانِ کرام

ری چاہنے والا آپؑ سے بلند  

ت

رت  نہیں پہنچ سکتا، کوئی ت 

ت

 جہاں کوئی پہنچنے والا آپؑ ی

ت

 پہنچای ا؛ ایسے مقام ی

ت

رین درجات ی

ت

ت

 آپؑ پر سبقت نہیں لے سکتا، اور کوئی آرزو رکھنے والا اس مقام کے ادراک کی طمع  نہیں ہوسکتا، کوئی سبقت لے جانے والا 

 ‘‘نہیں کرسکتا۔ 



رماتی ہے

 

 :اس کے بعد زی ارت تمام طبقاتِ مخلوق کو اپنے بیان میں سمیٹتے ہوئے ق

  حَتٰی لِ يبَقی مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لِ نبَِیٌّ مُرسَلٌ وَ لِ صِدٰيقٌ وَ لِ شَهیدٌ وَ لِ عالٌَ وَ لِ جاهِلٌ وَ لِ دَنِیٌّ وَ لِ
فاضِلٌ وَ لِ مُؤمِنٌ صالِحٌ وَ لِ فاجِرٌ طالِحٌ وَ لِ جَبٰارٌ عَنیدٌ وَ لِ شَیطانٌ مُريدٌ وَ لِ خَلقٌ فیما بَیَن ذلِکَ 

 عَرَّفَ هُم جَلالةََ اَمرکُِم وَ عِظَمَ خَطَرکُِم وَ کِبََّ شَأنِکُم وَ تََامَ نوُرکُِم وَ صِدقَ مَقاعِدکُِم وَ ثبَاتَ شَهیدٌ اِلِٰ 
 .هُ مَقامِکُم وَ شَرَفَ مََُلِٰکُم وَ مَنزلِتَِکُم عِندَهُ وَ کَرامَتَکُم عَلَیهِ وَ خاصَّتَکُم لَدَيهِ وَ قرُبَ مَنزلَِتِکُم مِن

رشتہ، کوئی رسولِ مرسل، کوئی صدیق، کوئی شہید، کوئی عالم، کوئی جاہل، کوئی پست مرتبہ، کوئی  ’’

 

 کہ کوئی مقرب ق

ت

یہاں ی

ر، کوئی سرکش جبار، کوئی ی اغی شیطان، اور ان س  کے درمیان کوئی  
 
، کوئی صالح مؤمن، کوئی بکردار فاخ

ت

ی لت

 

فض
 
ِ
صاح 

ان کی بلندی، آپؑ    دوسری مخلوق ایسی ی اقی نہ رہی جسے اللہ نے 

ث

، آپؑ کے مقام کی عظمت، آپؑ کی ش

ت

آپؑ کے امر کی جلال

 کی شراف، اپنے  

ت

، آپؑ کے مرتب کے ثبات، آپؑ کے مقام و منزل

ت
ت

ای انی، آپؑ کے مقامات کی صداق

ت

کے نور کی کامل ی

، اپنے حضور آپؑ کی خصوصی حیثیت اور

ت

، اپنی ی ارگاہ میں آپؑ کی کرام

ت

ردی  آپؑ کی منزل

 
 

اپنے سے آپؑ کے مقام کی    ت

 سے آگاہ نہ کردی ا ہو۔ 

ت

 
رن

ت

 ‘‘ق

 تخلیق اختیار کرنے سے پہلے ہی تمام مخلوقات کو چودہ معصومینؑ کے مقام کی مخصوص خصوصیات کی  

 

 
پس اس دنیا میں زمی

 کامل معرف حاصل ہوچکی تھی۔

راموشی کا عالم جی ہاں، یہ دنیا گزشتہ عوالم کے واقعات اور حقائق کے اعتبار سے 

 

 ہے۔  غفلت اور ق

راموش کردے جنہیں وہ گزشتہ عوالم میں  

 

ان اس دنیا میں آنے کے بعد ان امور کو ق

 

رار ی ائی کہ ان

ت

اللہ تعالیہ کی مشیت یہی ق

 جانتا تھا، اور پھر یہاں نئے سرے سے آزمائش کے مرحلے سے گزرے۔

ا؛ کیونکہ ان کا 

ت

ا، ان کی حقیقت اور واقعیت کو کسی طرح ی اطل نہیں کری

 

 سے محو ہوجای

ت ث

اری موجودہ ی ادداس
م
لیکن ان امور کا ہ

 ہے۔  معتبر نقلی دلائل وجود 

ت

 
ان

ث

 کے ذریعے ی

 



ی کی بنیاد  —معرفِ اہلِ بیتؑ 

ہہ ل

 ا
ِ
ر مقام
م
 ہ

ازات سے نوازا جن کے   

ت

رمائی اور انہیں ایسے فضائل و ام

 

ری عطا ق

ت

رت جس طرح اللہ تعالیہ نے اہلِ بیتؑ کو اپنی تمام مخلوقات پر ت 

رب اور اپنی خصوصی  حصول کی طمع بھی کوئی دوسرا نہیں کرسکتا، اسی طرح اللہ نے 

ت

ان مقدس ہستیوں کی معرف کو اپنے ق

رار دی ا ہے۔ 

ت

 و توجہ کے حصول کا واحد راست ق

ت

 
 عنان

ذا داد مقام و مرتب کو پہچان لے 

 

ان ان کے خ

 

جیسا کہ پہلے بیان ہوچکا ہے، ان حضراتؑ کی معرف کا مطلب یہ ہے کہ ح   ان

ا اور اس کے سامنے سرِ تسلیم خم کردینا چاہی۔ 

 

 تو پھر اسے پورے دل سے اس مقام کو تسلیم کری

 اختیار کرے گا، اپنے پروردگار کی ی ارگاہ میں اسی قدر زی ادہ عزت، مرتبہ  

ت

ان اس راہ میں جس قدر زی ادہ یقی اور استقام

 

ان

 اور مقام حاصل کرے گا۔ 

 

ت

ی بھی، ی اوجود اس کے کہ وہ نبوت و رسال

ہہ ل

ذگانِ ا رگزی  اء اور ت    

 

 ہے کہ گزشتہ امتوں کے عظیم ان

ت

یہ حقیقت اس حد ی

ر ہوئے، 

 
 

 پہنچے۔ جیسے بلند مقامات پر فات

ت

رکت ہی سے ان مقامات ی  اہلِ بیتؑ کی معرف اور ان سے وابستگی کی ت 

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

 مَا نُ بِٰئَ نَبٌِّ قَطُّ إِلَِّ بِعَْرفِةَِ حَقِٰنَا وَ بفَِضْلِنَا عَلَى مَنْ سِوَانًَ 

رار کے ذریعے۔ ’’

ت

 کے اق

ت

ی لت

 

فض
اری 
م
ارے حق کی معرف اور دوسروں پر ہ

م
 ‘‘کسی نبی کو کبھی نبوت عطا نہیں کی گئی مگر ہ

ا ہے تو پھر اللہ تعالیہ نے  نبوت اگر 

ت

رار کے ذریعے حاصل ہوی

ت

 کے اق

ت

ی لت

 

فض
جیسا عظیم مقام بھی اہلِ بیتؑ کی معرف اور ان کی 

رمائے گا، اور جس شخص نے بھی کوئی کمال حاصل کیا ہے، وہ 

 

رمائی ہے ی ا آئندہ عطا ق

 

 عطا ق

ت

ی لت

 

فض
ان کو جو بھی دوسری 

 

کسی ان

 ہوا ہے۔ بھی اسی راست اور اسی س   سے حاصل 

 کیا جاسکتا ہے۔

ت

 
ان

ث

 اس حقیقت کو نقلی دلائل سے بھی ی

ذاؐ سے سنی ہوئی 

 

 منین امام علیؑ کے ی ارے میں رسولِ خ

 

ؤ
م
ل

 کی کہ امیرا

ت

ای  دن سلیم بن قیس ہلالی نے مقداد سے درخواس

 نقل کی، جس کا ای  حصہ یہ ہے

ث

 :س  سے بہترین ی ات بیان کریں۔ مقداد نے جواب میں رسولِ اکرمؐ کی ای  حدن 



ذََهُ خَلِیلًا إِلَِّ بِ  تِ وَ  وَ الَّذِي نَ فْسِي بیَِدِهِ، مَا أَرَى إبِْ رَاهِیمَ مَلَكُوتَ السَّمَاوَاتِ وَ الَْْرْضِ وَ لَِ اتََّّ نُ بُ وَّ
قْ راَرِ لعَِلِيٍٰ بَ عْدِي. وَ الَّذِي نَ فْسِي بیَِدِهِ، مَا كَلَّمَ اللهُ مُوسَى تَكْلِیمًا وَ لَِ أقََامَ عِیسَ  ى آيةًَ للِْعَالَمِیَن إِلَِّ  الْإِ

ق ْ  تِ وَ مَعْرفَِةِ عَلِيٍٰ بَ عْدِي. وَ الَّذِي نَ فْسِي بیَِدِهِ، مَا تَ نَ بَّأَ نَبٌِّ إِلَِّ بِعَْرفَِتِِ وَ الْإِ راَرِ لنََا بِِلْوِلَِيةَِ، وَ لَِ  بنُِ بُ وَّ
قْ راَرِ لِعَلِيٍٰ بَ عْدِياسْتَأْهَلَ خَلْقٌ مِنَ اِلله النَّظَرَ إلَِیْهِ إِلَِّ بِِلْعُبُ   .ودِيَّةِ لهَُ وَ الْإِ

راہیمؑ کو آسمانوں اور زمین کا ملکوت نہیں دکھای ا اور  ’’ ا قدرت میں میری جان ہے! اللہ نے ات 

 

ہ

 

 ض
قب
قسم ہے اس ذات کی جس کے 

۔  رار کے س  

ت

 نہ انہیں اپنا خلیل بنای ا، مگر میری نبوت اور میرے بعد علیؑ کے اق

ؑ کو جہانوں کے   ہ ی

عت ش

ا قدرت میں میری جان ہے! اللہ نے موسیہؑ سے کلام نہیں کیا اور نہ 

 

ہ

 

 ض
قب
قسم ہے اس ذات کی جس کے 

۔  رار دی ا، مگر میری نبوت اور میرے بعد علیؑ کی معرف کے س  

ت

انی ق

ث
 

 لیے ن

ا قدرت میں میری جان ہے! کسی نبی کو نبوت حاصل نہیں ہوئی مگر میری معرف اور  

 

ہ

 

 ض
قب
قسم ہے اس ذات کی جس کے 

 کا مستحق نہیں ہوا مگر  

ت

 
رار کے ذریعے؛ اور اللہ کی مخلوقات میں سے کوئی بھی اس کی خصوصی نظر و عنان

ت

 کے اق

ت

 
اری ولان

م
ہ

رار کے ذ 

ت

 ‘‘ریعے۔ اس کی بندگی اور میرے بعد علیؑ کے اق

 ۹۶، ص  ۴۰بحار الانوار، ج 

ث

 ، بحوالۂ کتاب سلیم بن قیس۔۱۱۶، حدن 

ا ہے

ت

ری حصے سے ای  عمومی اور ہمہ گیر اصول سامنے آی

 

 کے آخ

ت

 :اس روان 

 اور لطف کا مستحق بننا چاہتا ہے، اسے اللہ کی بندگی اختیار کرنے کے ساتھ اہلِ بیتؑ  

ت

 
جو شخص اللہ تعالیہ کی خصوصی نظر، عنان

ا ہوگا۔ 

 

ذا داد مقامات کو تسلیم کری

 

 کے خ

یہ نہیں ہے۔

 

ی

ث

ت

ت

سی
م

 عالِم خلقت میں اس اصول سے کوئی 

 ‘‘’’وجہ اللہ —امامؑ 

ا 

ت

رآن اور روای ات میں اہلِ بیتؑ کے لیے استعمال ہونے والی بعض تعبیرات کا مفہوم زی ادہ واضح ہوجای

ت

اس حقیقت کو سامنے رکھنے سے ق

ذ اللہ ’’ہے، جیسے   کرتے ہیں۔  ‘‘وجہ اللہ‘‘، ’’لسان اللہ‘‘، ’’ی اب اللہ‘‘ اور ’’ی 

ت

 وغیرہ۔ اب ہم ان تعبیرات کی وضاح

 کے معنی دری اف کیے

ت

 :ابوالصلت نے امام رضاؑ سے اس روان 



 إِنَّ ثَ وَابَ لَِ إلِهََ إِلَِّ اللهُ النَّظَرُ إِلََ وَجْهِ اِلله تَ عَالََ 

ا ہے۔ ’’

 

 ‘‘بے ش ’لا إلہ إلا اللہ‘ کہنے کا ثواب، اللہ تعالیہ کے وجہ کی طرف نظر کری

رمای ا

 

 :امام رضاؑ نے ق

لهُُ وَ حُجَجُهُ یََ أَبَِ صَلْتٍ، مَنْ وَصَفَ اللهَ تَ عَالََ بِوَجْهٍ كَالْوُجُوهِ فَ قَدْ كَفَرَ؛ وَ لَكِنْ وَجْهُ اِلله أنَبِْیَاؤُهُ وَ رُسُ 
هُ إِلََ اِلله عَزَّ وَ جَلَّ وَ إِلََ دِينِهِ وَ مَعْ  رفِتَِهِ. وَ قاَلَ اللهُ تَ عَالََ: «كُلُّ  صَلَوَاتُ اِلله عَلَیْهِمْ، هُمُ الَّذِينَ بِِِمْ يُ تَ وَجَّ

قَى وَجْهُ ربَِٰكَ». وَ قاَلَ عَزَّ وَ جَلَّ: «كُلُّ شَيْءٍ هَالِكٌ إِلَِّ وَجْهَهُ». فاَلنَّظَ  هَا فَانٍ * وَ يَ ب ْ رُ إِلََ  مَنْ عَلَی ْ
لَامُ فِ دَرَ  جَاتِِِمْ ثَ وَابٌ عَظِیمٌ للِْمُؤْمِنِیَن يَ وْمَ الْقِیَامَةِ. وَ قَدْ  أنَبِْیَاءِ اِلله تَ عَالََ وَ رُسُلِهِ وَ حُجَجِهِ عَلَیْهِمُ السَّ

 .رهَُ يَ وْمَ الْقِیَامَةِ قاَلَ النَّبُِّ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ آلهِِ وَ سَلَّمَ: مَنْ أبَْ غَضَ أَهْلَ بَ یْتِِ وَ عِتُْتِ، لََْ يَ رَنّ وَ لََْ أَ 

اے ابوالصلت! جو شخص اللہ تعالیہ کے لیے دوسرے چہروں کی مانند کسی چہرے کا وصف بیان کرے، اس نے کفر کیا۔ بلکہ  ’’

اء، رسول اور حجتیںؑ ہیں۔ یہی وہ ہستیاں ہیں جن کے ذریعے اللہ عزوجل، اس کے دین اور     

 

اللہ کے ’وجہ‘ سے مراد اس کے ان

ا ہے۔ 

ت

 اس کی معرف کی طرف رخ کیا جای

ر چیز فنا ہونے والی ہے اور تمہارے پروردگار کا وجہ ی اقی رہے گا۔‘ اور اللہ عزوجل نے  
م
ا ہے: ’زمین پر موجود ہ

ت

رمای

 

اللہ تعالیہ ق

ر چیز ہلاک ہونے والی ہے سوائے اس کے وجہ کے۔ 
م
رمای ا: ’ہ

 

 ‘ق

ر ہوگا۔ 
 
را اخ

 

یؑ کو ان کے مقامات و درجات میں دیکھنا مؤمنین کے لیے بہت ت 

ہہ ل

 ا
ِ
 

ج

 
ج
ح

اء، رسولوں اور    

 

 کے دن ان

ت

 پس قیم

 کے دن نہ مجھے دیکھے گا  

ت

رمای ا ہے: جو شخص میرے اہلِ بیت اور میری عترت سے بغض رکھے گا، وہ قیم

 

ذاؐ نے ق

 

اور رسولِ خ

 ‘‘اور نہ میں اسے دیکھوں گا۔ 

 ۔۱۱۶–۱۱۵، ص ۱عیون اخبار الرضا، ج 

 اہلِ بیتؑ، کو 

ت

ی، اور ان میں سرِفہرس

ہہ ل

ِ ا
 
ج

 
ج
ح

کہنے کی وجہ یہ ہے کہ عربی زی ان میں وجہ کے معنی چہرے کے  ‘‘وجہ اللہ ’’پس 

 کے بھی ہیں جس کی طرف توجہ کی جائے۔  سمت، رخ اور جہ ساتھ ساتھ اس 



ر 
م
ا ہے اور اس کا چہرہ اس سمت کو ظاہ

ت

ا جای

 

ان اپنے چہرے کے ذریعے پہچای

 

ا ہے کہ ان

ت

ان کے چہرے کو بھی وجہ اسی لیے کہا جای

 

ان

ا چاہتا ہے تو اپنا چہرہ اس کی  

 

ا ہے جس کی طرف وہ متوجہ ہے۔ اسی طرح ح   کوئی شخص کسی دوسرے کی طرف متوجہ ہوی

ت

کری

ا ہے۔

ت

 طرف کری

ان کا چہرہ وہ ذریعہ ہے جس کے ذریعے دوسرے لوگ اس کی طرف متوجہ ہوتے ہیں۔

 

 گوی ا ان

 اللہ اور اس کی مخلوق کے درمیان کسی قسم کی تشبی کے بغیر۔ اللہ تعالیہ کے ی ارے میں اس تعبیر کا مفہوم بھی یہی ہے، البتہ 

ر چیز اس کی مخلوق ہے۔ جن ہستیوں کو 
م
کہا گیا ہے، وہ مخلوق ہونے کے اعتبار سے دوسری مخلوقات ہی کی   وجہ اللہ اللہ کے سوا ہ

ازی حیثیت یہ ہے کہ   

ت

وہ اللہ کی طرف متوجہ ہونے کا وسیلہ اور راست ہیں، اور  طرح اللہ کی پیدا کردہ ہیں۔ ان کی خصوصی ام

 پہنچتا ہے۔ 

ت

ذا ی

 

ی اور معرفِ خ

ہہ ل

ان انہی کی طرف رجوع کرکے دینِ ا

 

 ان

 کہا گیا ہے۔ وجہ اللہ اسی لیے انہیں 

ا چاہتا ہے، اس کے لیے یہی مقرر کردہ راست ہے۔ 

 

 جو شخص اللہ کی عبادت اور اپنے پروردگار کی معرف کے سامنے تسلیم اختیار کری

  سے مقرر ہوتے ہیں، اور اس کی 

 

ی مناصب و مقامات اللہ ہی کی جان

ہہ ل

رمای ا ہے۔ تمام ا

 

اور یہ مقام انہیں خود اللہ تعالیہ نے عطا ق

 تعیین و تقرری کے بغیر کوئی شخص ایسا مقام حاصل نہیں کرسکتا۔ 

ا  

 

 ہی نہیں رکھتے، یعنی عقلاً ان کا فنا ہوی

ت

ی اپنی ذات کے اعتبار سے فنا ہونے کی صلاج 

ہہ ل

ِ ا
 
ج

 
ج
ح

ا چاہی کہ 

 

اہم یہ گمان نہیں ہوی

ت

ی

 محال ہے۔ ایسا نہیں ہے۔ 

ر ہے، اور مخلوق ہونے کے لحاظ سے اس حکم میں وہ بھی دوسری مخلوقات سے مختلف   ذت 

 

ر مخلوق اپنی ذات کے اعتبار سے فنا ی 
م
ہ

 نہیں۔ صرف اللہ تعالیہ کی ذات ہے جس پر فنا کا کوئی امکان نہیں۔ 

ذہ بندوں رگزی  ا ہے تو اپنے ان ت 

ت

ا عقلاً محال نہیں۔ البتہ ح   اللہ تعالیہ دوسری مخلوقات کو فنا کری

 

  جو چیز مخلوق ہے، اس کا فنا ہوجای

 اللہ چاہتا ہے۔

ت

 ی اقی رہتے ہیں ح   ی

ت

 ی

ت
ت

ا۔ وہ اس وق

ت

 کو فنا نہیں کری



کے اعتبار سے ہے جو اللہ تعالیہ نے آغازِ خلقت  نورانی مقام یہ بقا ان کے اس دنیاوی جسم کے اعتبار سے نہیں، بلکہ ان کے اس 

ا۔ 

ت

رمای ا تھا اور جو ان کی دنیاوی وفات کے ساتھ ان سے سلب نہیں ہوی

 

 ہی میں انہیں عطا ق

 

ت

رؑ نے اس آن 

ت

 :امام محمد ی اق

 كُلُّ شَيْءٍ هَالِكٌ إِلَِّ وَجْهَهُ 

رمای ا

 

 :کی تفسیر میں ق

ا دَامَ اللهُ لهَُ فِیهِمْ مَعْنَاهُ: كُلُّ شَيْءٍ هَالِكٌ إِلَِّ دِينَهُ. وَ نََْنُ الْوَجْهُ الَّذِي يُ ؤْتَى اللهُ مِنْهُ. لََْ نَ زَلْ فِ عِبَادِهِ مَ 
 .رَويَِّةٌ. فإَِذَا لََْ يَكُنْ لهَُ فِیهِمْ رَويَِّةٌ، رفََ عَنَا إلَِیْهِ فَ فَعَلَ بنَِا مَا أَحَبَّ 

ا سے کیا مراد ہے؟ ’’ :راوی کہتا ہے کہ میں نے عرض کیا

ت

 
ّ
ویِ 
 
ری ان جاؤں، ر

ت

 ‘‘میں آپؑ پر ق

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 اَلْْاَجَةُ 

ر چیز فنا ہونے والی ہے سوائے اس کے دین کے۔ اور ہم وہ ’وجہ‘ ہیں جس کے ذریعے اللہ کی  ’’
م
 کا معنی یہ ہے کہ ہ

ت

 
اس آن

 اللہ کو ان کے ی ارے میں کوئی  

ت

  ی
 
 اس کے بندوں کے درمیان موجود رہیں گے ح

ت

 ی

ت
ت

ا ہے۔ ہم اس وق

ت

طرف آی ا جای

  ان کے ی ارے میں اس کی کوئی  
 
ا‘ ہے۔ پھر ح

ت

 
ّ
ویِ 
 
ارے ساتھ  ’ر

م
ا‘ ی اقی نہ رہے گی تو وہ ہمیں اپنی طرف اٹھا لے گا اور ہ

ت

 
ّ
ویِ 
 
’ر

 ‘‘جو چاہے گا کرے گا۔ 

 :راوی نے عرض کیا

ری ان جاؤں، ’’

ت

ا میں آپؑ پر ق

ت

 
ّ
ویِ 
 
 ‘‘سے کیا مراد ہے؟   ر

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

۔ ’’

ت

 
 ‘‘حاح

 ۱۹۳، ص  ۲۴بحار الانوار، ج 

ث

 ، بحوالۂ تفسیر قمی۔۱۳، حدن 



ا اور انہیں اپنی معرف و 

 

رمای

 

 ق

ت

‘‘ سے مراد یہ ہے کہ وہ ان پر اپنا فضل و عنان 

ت

اللہ تعالیہ کی مخلوقات کے ی ارے میں ’’حاح 

رار دینا چاہتا ہے۔

ت

 بندگی کے راست پر ق

 اللہ تعالیہ اپنی مخلوقات کے درمیان اس مقصد کو جاری رکھن چاہتا ہے، وہ ائمہؑ کو ان 

ت

ِ شریف کے مطابق ح   ی

ث

اس حدن 

ا۔

ت

ا ہے اور زمین کو ان کے وجود سے خالی نہیں کری

ت

 کے درمیان ی اقی رکھ

ی کا واسطہ اور راست ہیں، اور اللہ کی معرف اسی مقرر کردہ ذریعے سے حاصل ہوتی ہے۔ 

ہہ ل

ِ ا

ت

 یہ مقدس ہستیاں ہدان 

اور ح   اللہ تعالیہ اپنی مخلوقات کے درمیان اس مقصد کو جاری رکھن نہ چاہے تو انہیں لوگوں کے درمیان سے اٹھا لیتا ہے اور 

ا ہے۔

ت

 ان کے ساتھ جو چاہتا ہے کری

 

ہ ل

 محال ہے، بلکہ یہ امر ان کے اور اللہ کے بندوں کے ی ارے میں مشیت و ارادۂ ا
ٖ
سہ
ف

 

ی
ا فی 

 

ذا یہ نہیں کہا جاسکتا کہ ان کا فنا ہوی

 

ہ
ابع ہے۔ل

ت

ی کے ی

ہ

 

 

ت

 
 اہلِ بیتؑ کے مقامات کے ی ارے میں ای  جامع روان

 نقل کی ہے، جس میں امام صادقؑ 

ت

 جامع روان 

ت

یؒ نے اہلِ بیتؑ کے بعض مقامات کے ی ارے میں ای  نہان 

 

کلت ی

مرحوم شیخ 

رماتے ہیں

 

 :ق

نَهُ فِ عِبَادِهِ، وَ لِسَا نهَُ النَّاطِقَ فِ  إِنَّ اللهَ خَلَقَنَا فأََحْسَنَ خَلْقَنَا، وَ صَوَّرَنًَ فأََحْسَنَ صُوَرَنًَ، وَ جَعَلَنَا عَی ْ
نْهُ، وَ بَِبهَُ الَّذِي يدَُلُّ عَلَیْهِ،  خَلْقِهِ، وَ يدََهُ الْمَبْسُوطَةَ عَلَى عِبَادِهِ بِِلرَّأْفةَِ وَ الرَّحَْْةِ، وَ وَجْهَهُ الَّذِي يُ ؤْتَى مِ 

نَا يَ نْزِلُ غَیْثُ  وَ خُزَّانهَُ فِ سََاَئهِِ وَ أَرْضِهِ. بنَِا أَثِْرََتِ الَْْشْجَارُ وَ أيَْ نَ عَتِ الثِٰمَارُ وَ جَرَتِ الَْْنِْاَرُ. وَ بِ 
بُتُ عُشْبُ الَْْرْضِ. وَ بعِِبَادَتنَِا عُبِدَ اللهُ   .، وَ لَوْلَِ نََْنُ مَا عُبِدَ اللهُ السَّمَاءِ وَ يَ ن ْ

رار  ’’

ت

اری صورتوں کو بہترین ق
م
رمائی اور ہ

 

اری خلقت کو بہترین بنای ا؛ ہمیں صورت عطا ق
م
رمای ا اور ہ

 

بے ش اللہ نے ہمیں پیدا ق

دی ا۔ اس نے ہمیں اپنے بندوں کے درمیان اپنی آنکھ، اپنی مخلوق میں اپنی گوی ا زی ان، اور اپنے بندوں پر رأف و رحمت کے  

را 

ت

 ر دی ا۔ ساتھ پھیلا ہوا اپنا ہاتھ ق

ا  

ت

ا ہے، اپنا وہ دروازہ بنای ا جو اس کی طرف رہنمائی کری

ت

رار دی ا جس کے ذریعے اس کی طرف آی ا جای

ت

اس نے ہمیں اپنا وہ ’وجہ‘ ق

رار دی ا۔ 

ت

رانوں کا امین ق

 
 

 ہے، اور آسمان و زمین میں اپنے خ



ازل ہوتی  

 

ارے ذریعے آسمان کی ی ارش ی
م
 پھل دیتے ہیں، پھل پکتے ہیں اور نہریں جاری ہوتی ہیں۔ ہ

ت
 

ارے ذریعے درح
م
ہ

ات اگتی ہیں۔ 

ت

 ہے اور زمین کی نبای

اری عبادت کے ذریعے اللہ کی عبادت ہوئی، اور اگر ہم نہ ہوتے تو اللہ کی عبادت نہ ہوتی۔ 
م
 ‘‘ہ

 ۱۴۴، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

 ۔ ۵، کتاب التوحید، ی اب النوادر، حدن 

 

ذ اللہ’’  ‘‘عین اللہ‘‘، ’’لسان اللہ‘‘ اور ’’ی 

 میں 

ت

 ہم کرچکے ہیں، اہلِ بیتؑ کے لیے چند دوسری تعبیرات بھی   ‘‘وجہ اللہ ’’گزشتہ روان 

ت

کے علاوہ، جس کی وضاح

 استعمال ہوئی ہیں۔

 ہے۔  اللہ کی آنکھ   —عین اللہ‘‘  ’’ان میں سے ای  

ا چاہے تو وہ اپنی آنکھ کے  

 

ان کے لیے دیکھن کا وسیلہ ہے۔ اگر کوئی شخص دوسروں کے اعمال کو دیکھنا اور ان پر گواہ ہوی

 

آنکھ ان

ا ہے۔

ت

 ذریعے ایسا کری

اظر اللہ تعالیہ نے ان مقدس ہستیوں کو اپنے بندوں پر 

 

 کے دن بھی وہ ان کے   گواہ اور ان کے اعمال کا ی

ت

اکہ قیم

ت

رار دی ا ہے، ی

ت

ق

 اعمال کے ی ارے میں گواہی دیں۔

ذا ممکن ہے کہ 

 

ہ
  ۲۰۲، ص ۲۴کی تعبیر اسی معنی میں استعمال ہوئی ہو، جیسا کہ علام مجلسیؒ نے بحار الانوار، ج  ‘‘عین اللہ ’’ل

 میں احتمال دی ا ہے۔ 

ذہ بندوں کا محتاج ہے رگزی  رگز نہیں کہ اللہ تعالیہ اپنے بندوں کے اعمال کو دیکھن ی ا ان سے آگاہ ہونے کے لیے اپنے ت 
م
 ۔اس کا یہ مطلب ہ

رگز نہیں۔
م
 ہ

ر و ی اطن اور ان کے تمام اعمال و حالات سے مکمل طور پر آگاہ ہے۔
م
 اللہ تعالیہ کسی کو گواہ مقرر کیے بغیر بھی اپنے بندوں کے ظاہ



رمای ا ہے، جس طرح ملائکہ کے بعض  

 

ذہ بندوں کو بھی گواہ مقرر ق رگزی  بلکہ خود گواہ ہونے کے ساتھ ساتھ اس نے اپنے ان ت 

 گروہوں کو بھی بندوں کے اعمال پر گواہ بنای ا ہے۔

 ہے۔  اللہ کی زی ان   — لسان اللہ‘‘  ’’ای  دوسری تعبیر 

ا ہے۔

ت

 پہنچای

ت

ا اور اپنے مقصود کو دوسروں ی

ت

ان کلام کری

 

 زی ان وہ ذریعہ ہے جس کے ذریعے ان

رار دی ا جس کے ذریعے اس کے احکام  

ت

رمای ا اور انہیں وہ وسیلہ ق

 

انوں سے کلام ق

 

 کے ذریعے ان
 
ج

 
ج
ح

اللہ تعالیہ نے اپنے سفیروں اور 

 پہنچتے ہیں۔ 

ت

 اور اپنے بندوں سے اس کے مطلوب امور ان ی

ا ہے۔ لسان اللہ اس لحاظ سے ان مقدس ہستیوں کو 

ت

 کہنے کا مفہوم واضح ہوجای

ذ اللہ‘‘  ’’اسی طرح ان مقدس انوار کے لیے   کی تعبیر بھی استعمال ہوئی ہے۔ اللہ کا ہاتھ   —ی 

 واضح کرتی ہے کہ یہاں ہاتھ سے مراد 

ت

ی کا ہاتھ خود روان 

ہہ ل

ہے؛ یعنی اللہ تعالیہ کی رحمت اور مہری انی انہی کے   رأف و رحمتِ ا

 پہنچتی ہے۔

ت

 ذریعے مخلوقات ی

ی کے پہنچنے کا وسیلہ اور س   ہیں۔

ہہ ل

ر نعمتِ ا
م
 یہ ی اک و مقدس ہستیاں عالِم خلقت میں ہ

ا اور درختوں کا پھل دینا۔ 

 

ات کا اگ

ت

رول، پھلوں کا پکنا، نبای

 
 

 نے اس کے چند نمونے بیان کیے ہیں: ی ارش کا ت

ت

 خود روان 

 پہنچتا ہے، اور دوسرے لوگ انہی 

ت

ی انہی کے ذریعے مخلوقات ی

ہہ ل

معنوی اور روحانی نعمتوں کا معاملہ بھی ایسا ہی ہے۔ فضلِ ا

 پہنچتی ہے۔ 

ت

 بھی انہی کے ذریعے تمام مخلوقات ی

ت

ی سے فیض ی اب ہوتے ہیں۔ نعمتِ ہدان 

ہہ ل

رکت سے خوانِ نعمتِ ا  کی ت 

ذ اللہ پس  ارہ کرتی ہے، جسے اللہ تعالیہ نے چودہ معصومینؑ کے   ی 

ث

ی کے ظہور کی طرف اش

ہہ ل

ای  ایسی تعبیر ہے جو رحمت و قدرتِ ا

 پہنچای ا ہے۔

ت

 وجود کے ذریعے مخلوقات ی

ر نعمت 
م
 تمام مخلوقات پر پھیلا ہوا ہے اور پھیلا رہے گا، کیونکہ ہ

ت

ی کا سایہ آغازِ خلقت سے اس کے اختتام ی

ہہ ل

ِ رحمتِ ا

ت

اس دس

 پہنچتی ہے۔ 

ت

 اسی مقرر کردہ واسطے سے مخلوقات ی

 



 ‘‘’’ی اب اللہ —ائمہؑ 

 میں 

ت

ً واضح ہے۔  اللہ کا دروازہ   — ی اب اللہ‘‘  ’’مذکورہ روان  اا

ت

 ی
ست

 

ی
 کی تعبیر بھی استعمال ہوئی ہے، اور اس کا مفہوم 

ا ہے۔

ت

 دروازہ وہ راست ہے جس سے کسی گھر میں داخل ہوا جای

ذا کے گھر پس اگر کوئی شخص 

 

ا ہوگا جسے خود اللہ  معرف و بندگیِ خ

 

ا چاہے تو اسے اسی دروازے سے داخل ہوی

 

میں داخل ہوی

ا چاہی۔

 

رمای ا ہے۔ کسی دوسرے راست سے اس گھر میں داخل نہ ہوا جاسکتا ہے اور نہ ایسا کری

 

 تعالیہ نے مقرر ق

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق

 أبَْ وَابِِاَ  مِنْ  الْبُ یُوتَ  وَأتْوُا  وَلَكِنَّ الْبَِّّ مَنِ ات َّقَىه ۗ

 ‘‘بلکہ نیکی اس کی ہے جو تقویہ اختیار کرے، اور گھروں میں ان کے دروازوں سے داخل ہوا کرو۔ ’’

 (۲:۱۸۹سورۂ بقرہ )

ا ہوگا جسے خود اللہ تعالیہ 

 

 پہنچنا چاہتا ہے تو اسے اسی دروازے سے داخل ہوی

ت

ذا کی منزل ی

 

اگر کوئی شخص بندگی اور معرفِ خ

 نہیں پہنچ سکے گا۔ 

ت

رمای ا ہے؛ ورنہ وہ اپنی مطلوبہ منزل ی

 

 نے مقرر ق

رمای ا گیا

 

ر میں ق

 

 کے آخ

ت

 :اسی لیے مذکورہ روان 

 لَوْلَِ نََْنُ مَا عُبِدَ اللهُ 

 ‘‘اگر ہم نہ ہوتے تو اللہ کی عبادت نہ ہوتی۔ ’’

توحید،  ائمہؑ نے مخلوقات کو اللہ تعالیہ کی بندگی کا راست سکھای ا۔ بلکہ روای ات کے مطابق ملائکہ نے بھی انہی مقدس انوار سے 

ی 

ہہ ل

 کا درس حاصل کیا۔  تنزیہ اور تقدیسِ ا

ا۔

ت

ذا کا دروازہ بند ہوی

 

ذا اگر یہ مقدس ہستیاں نہ ہوتی تو بندگیِ خ

 

ہ
 ل

 ای  مرتبہ پھر یہ ی ات واضح رہنی چاہی کہ اس کا مطلب یہ نہیں کہ اللہ تعالیہ ان مقدس ہستیوں کا محتاج ہے۔ 

رمای ا ہے۔ بلکہ حقیقت یہ ہے کہ 

 

 اللہ تعالیہ نے خود اپنی عبادت کے لیے یہ دروازہ کھولا اور مقرر ق



رمای ا اور اسی کے  

 

 کا اظہار ہے جو اللہ تعالیہ نے ان مقدس انوار کو عطا ق

ت

رھ کر، یہ اس فضل، شرف اور کرام

 

اور س  سے ت 

رین درجات سے نوازا۔ 

ت

رب کے بلند ت

ت

 ذریعے انہیں اپنے ق

ذا ہونے کا شرف اسی وجہ سے تمام مخلوقات میں س  سے زی ادہ کامل اور خالص بندگی بھی انہی کی ہے۔ 

 

ر  عبدِ خ
م
انہیں ہ

 دوسری مخلوق سے زی ادہ کامل صورت میں عطا ہوا ہے۔ 

ارہ ہے

ث

 :اسی حقیقت کی طرف اس جملے میں اش

 بعِِبَادَتنَِا عُبِدَ اللهُ 

اری عبادت کے ذریعے اللہ کی عبادت ہوئی۔ ’’
م
 ‘‘ہ

یعنی جس کامل طریقے سے یہ مقدس ہستیاں اللہ تعالیہ کی عبادت کرتی ہیں، کوئی دوسرا اس طرح اس کی عبادت کرنے پر قادر 

 نہیں۔

رار 

ت

اہی کا اق

ت

اور کوی ری 

 

 
 کی ادائیگی کے مقابلے میں اپنی عاخ

ت

اس کے ی اوجود خود ان حضراتؑ نے ہمیشہ اللہ تعالیہ کے حقِ عبودن 

رمای ا ہے۔

 

 ق

رار دراصل اس عمیق 

ت

ذا اور یہی احساس و اق

 

 کا نتیجہ ہے جو انہیں حاصل ہے۔  معرفِ خ

 

ارے ذریعے اللہ کی معرف حاصل ہوئی‘‘ کا مفہوم ’’
م
ارے ذریعے اللہ کی عبادت ہوئی‘‘ اور ’’ہ

م
 ہ

رماتے ہیں

 

 منقول ہے جس میں آپؑ ق

ت

رؑ سے ای  دوسری روان 

ت

 :امام محمد ی اق

دٌ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ  دَ اللهُ تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ، وَ مَُُمَّ  آلِهِ وَ سَلَّمَ حِجَابُ بنَِا عُبِدَ اُلله، وَ بنَِا عُرِفَ اُلله، وَ بنَِا وُحِٰ
 .اِلله تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ 

ارے ذریعے اللہ تبارک و تعالیہ کی توحید  ’’
م
ارے ذریعے اللہ کی معرف حاصل ہوئی، ہ

م
ارے ذریعے اللہ کی عبادت ہوئی، ہ

م
ہ

رار کیا گیا، اور محمدؐ اللہ تبارک و تعالیہ کا حجاب ہیں۔ 

ت

 ‘‘کا اق

 ۱۴۵، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

 ۔ ۱۰، کتاب التوحید، ی اب النوادر، حدن 



ق کے دو پہلو ہیں۔

حق

ت

ت

ذا کے 

 

 ان حضراتؑ کے ذریعے بندگیِ خ

دوسروں کی عبادت میں ان کی بے مثال  ؛ اور دوسرا، خود ان حضراتؑ کی اللہ تعالیہ سے معرف اور ان کی عبادتپہلا، 

 ی اتی ہیں۔وساطت

ت

 ، کیونکہ تمام مخلوقات انہی کے ذریعے اللہ تعالیہ کی طرف ہدان 

 

ت

رکت سے توحید ی ذا عالِم خلقت میں جہاں کہیں بھی کوئی موخّذ موجود ہے، اس نے ان مقدس ہستیوں کے وجود کی ت 

 

ہ
ل

 رسائی حاصل کی ہے۔ 

ؐ کو   سے حضرت محمد مصطفہ

ت

 کہا گیا ہے۔  ‘‘حجاب اللہ ’’اسی مناس 

 ہے۔  واسطہ اور وسیلہ سے مراد  حجاب یہاں 

 ہونے کے اعتبار سے اللہ کا حجاب ہیں۔

ت

ا ہدان 

 

 رسولِ اکرمؐ اور آپؐ کے ی اکیزہ اہلِ بیتؑ اللہ اور مخلوقات کے درمیان واسطہ

 یقیناً اس کا یہ مطلب نہیں کہ کوئی مخلوق اپنی مستقل حیثیت میں اللہ اور اس کی مخلوق کے درمیان حائل ہوگئی ہے۔ 

بلکہ اس کا مفہوم یہ ہے کہ مخلوقات کو حکم دی ا گیا ہے کہ وہ ان مقدس ہستیوں کی معرف کو اللہ تعالیہ کی معرف اور اس کی 

رار دیں۔ 

ت

 عبادت کا وسیلہ ق

رمای ا ہے۔ ان کے بغیر اللہ تعالیہ کی معرف اور عبادت 

 

 اس طریقے سے حاصل نہ ہوتی جسے خود اللہ نے مقرر ق

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

  ،

 
ّ

  

 ج
 
  و
ّ
ر

 

 اللُّ ع 
ف 
ِ
ا عُر
 
مْ م
ُ
ه

ا
 
ل
ْ
 

 

 ل
 
اا، و ه 
ْ

 

میِ

 

 

ت

ت
ْ
 

 

 ب ُ
 ِ

ت

 
ّ

 ال

 
ّ

  

 ج
 
  و
ّ
ر

 

 اللِّ ع 
ُ
اب
 
ب ْ 
 
مُ أ
ُ
ه

 
ُ
اء
 
 
ِ
ص
ْ
و
 
ا لقْهِِ ا لْٔ  

 

 ج

 
 
 عَل

 

ال
 

 

ت

 ت
 
 و
 
ک
 
ار
 
 
 

ت

 اللُّ ت

 
ّ
 
 

ت

ْ

 اح
ِ
م
ِ
هِ
ت 

 
 
 .و

ا ہے۔ اگر وہ نہ ہوتے تو اللہ عزوجل کی معرف  ’’

ت

اوصیاءؑ اللہ عزوجل کے وہ دروازے ہیں جن کے ذریعے اس کی طرف آی ا جای

 ‘‘حاصل نہ ہوتی، اور انہی کے ذریعے اللہ تبارک و تعالیہ نے اپنی مخلوق پر حجت قائم کی ہے۔ 

ذا اور  معرفِ امامؑ پس 

 

ذ واضح کرنے کے لیے اب ہم  معرفِ خ ری 

 

کے موضوع کا  ‘‘امامؑ کی معرف ’’کے ی اہمی تعل کو م

رہ لی گے۔

 
 

 زی ادہ تفصیل سے جات



 معرفِ امامؑ کے بحرِ بیکراں سے ای  قطرہ

 تمہی 

خود اللہ تعالیہ کی عطا اور اس کا فعل ہے۔ مخلوقات کو معرف   اللہ اور اس کے رسولؐ کی معرف جیسا کہ پہلے بیان ہوچکا ہے، 

رمائے تو وہ اس کے 

 

عطا کرنے میں کوئی دخل حاصل نہیں۔ ان کی ذم داری یہ ہے کہ ح   اللہ تعالیہ انہیں معرف عطا ق

 سامنے سرِ تسلیم خم کریں اور اسے قبول کریں۔

ان کا کردار یہ ہے کہ اللہ تعالیہ نے  معرفِ امامؑ یہی حقیقت 

 

کے ی ارے میں بھی جاری ہے۔ امامؑ کی معرف کے سلسلے میں ان

ان اسی تعارف کو قبول کرے اور اس کے سامنے تسلیم ہوجائے۔

 

 جس طرح امامؑ کا تعارف کرای ا ہے، ان

ذا س  سے پہلے یہ دیکھنا ضروری ہے کہ اللہ تعالیہ نے ائمہؑ کا تعارف کس طرح کرای ا ہے۔

 

ہ
 ل

 ، کے ذریعے؛ اور دوسرا، **ان صفات  ان کی ذوات اور شخصیات کی تعیین و معرفی یہ تعارف دو طریقوں سے ہوا ہے: ای 

رمائی ہیں۔**

 

 ¹اور خصوصیات کی معرفی کے ذریعے جو اللہ تعالیہ نے انہیں عطا ق

ذا داد صفات و کمالات کا حامل سمجھے، دل سے 

 

ان کی ذم داری یہ ہے کہ انہی مقدس ہستیوں کو ان خ

 

اس تعارف کے بعد ان

 اس حقیقت پر ایمان رکھے اور خلوص و صدق کے ساتھ اس کے سامنے سرِ تسلیم خم کردے۔ 

رۂ کار سے 

 

ازات بیان کیے جائیں تو بحث بہت طویل ہوجائے گی اور اس کتاب کے دات  

ت

اگر ائمہؑ کے تمام خصوصی فضائل و ام

ا ہے۔

ت

ارہ کرنے پر اکتفا کیا جای

ث

ذا یہاں صرف چند اہم خصوصیات کی طرف اش

 

ہ
ر نکل جائے گی۔ ل

م
 ی اہ

رماتے ہیں

 

 :امام رضاؑ ق

اعِي إِلََ اِلله، تهُُ عَلَى عِبَادِهِ، وَ خَلِیفَتهُُ فِ بِلَادِهِ، وَ الدَّ مَامُ أمَِیُن اِلله فِ خَلْقِهِ، وَ حُجَّ ابُّ عَنْ   اَلْإِ وَ الذَّ
نوُبِ، وَ الْمُبََّّأُ مِنَ الْعُیُوبِ، الْمَخْصُوصُ بِِلْعِلْمِ  رُ مِنَ الذُّ مَامُ الْمُطَهَّ ، الْمَوْسُومُ بِِلْْلِْمِ، نِظاَمُ حُرَمِ اِلله. اَلْإِ

ينِ، وَ عِزُّ الْمُسْلِمِیَن، وَ غَیْظُ الْمُنَافِقِیَن، وَ بَ وَارُ الْكَافِريِنَ   .الدِٰ

امامؑ اللہ کی مخلوق میں اس کا امین، اس کے بندوں پر اس کی حجت، اس کی سرزمین میں اس کا خلیفہ، اللہ کی طرف دعوت  ’’

 دینے والا اور اللہ کی حرمتوں کا دفاع کرنے والا ہے۔ 



رمای ا گیا  

 

ردی اری سے ممتاز ق اہوں سے ی اک اور عیوب سے منزہّ ہے۔ اسے علم کے ساتھ مخصوص کیا گیا ہے اور حلم و ت 

 

امامؑ گ

 ہے۔ 

ث

روں کی ہلاکت کا ی اع

 

 ‘‘ہے۔ وہ دین کا نظام، مسلمانوں کی عزت، منافقین کے غیظ و غضب کا س   اور کاق

 ۲۰۰، ص ۱اصولِ کافی، ج *

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ²۔*۱، کتاب ا

اگر ہم صرف انہی چند صفات کو صحیح طور پر سمجھ لی تو یہی امامؑ کے سامنے کامل تسلیم اور دل و جان سے ان سے وابستگی پیدا 

ارے سامنے واضح ہوجائیں۔ 
م
 کرنے کے لیے کافی ہیں؛ چہ جائیکہ ان عظیم ہستیوں کی دوسری صفات و خصوصیات بھی ہ

کی تعبیر پہلے بیان کرچکے ہیں۔ وہاں یہ ی ات واضح ہوئی تھی کہ مخلوقات کے لیے اللہ تعالیہ سے رابطہ قائم   ‘‘خلیفۃ اللہ ’’ہم 

ی کا 

ہہ ل

اراضی کو جانن کا مقرر کردہ راست صرف اس کے خلیفہ سے وابستگی اور اس کے کلام کو ارادۂ ا

 

کرنے اور اس کی رضا و ی

 بیان سمجھنے کے ذریعے ہے۔ 

ا ہے۔ 

ت

رات سے مغلوب نہیں ہوتی، بلکہ اللہ تعالیہ اسے شیطان کے ضرر اور خطرات سے محفوظ رکھ

ث

 ایسی ہستی شیطانی ات

رمای ا گیا

 

 :اسی لیے امامؑ کے ی ارے میں ق

 بِ 
ُ

 

ب
ُ
  الذّ

 ِ

 م
ُ
رر

 
هّ
 
ط
ُ
م
ل

 ا

اہوں سے ی اک کیا گیا۔ ’’

 

 ‘‘گ

 
ِ
 کو بیان کرتی ہے۔ عصمیہ تعبیر ائمہؑ کے مقام

ی کی تعلیم کے خلاف کوئی ی ات صادر نہیں ہوتی۔ ح   وہ کسی چیز کا حکم دیتے ہیں تو  

ہہ ل

ائمہؑ وہ ہستیاں ہیں جن کی زی ان سے وحیِ ا

ا ہے، اور ح   کسی چیز سے روکتے ہیں تو ان کی ممانعت بھی اللہ کی ممانعت ہوتی ہے۔

ت

ذا ہوی

 

 ان کا حکم، حکمِ خ

 میں ای  اور تعبیر ہے

ت

 :اسی روان 

 الْمَخْصُوصُ بِِلْعِلْمِ 

 ‘‘وہ ہستی جسے علم کے ساتھ مخصوص کیا گیا ہے۔ ’’



ؤ م سے خصوصی طور پر بہرہ مند کیا گیا ہے۔ اس کا مطلب یہ ہے کہ امامؑ وہ ہستی ہے جسے 
عل
اللہ تعالیہ نے علم کی کوئی ایسی  تمام 

 قسم پیدا نہیں کی جس سے امامؑ بے خبر ہو۔ 

ا  

 

ا چاہے تو چونکہ علم امامؑ کے ی اس ہے، اسے وہ علم امامؑ ہی سے حاصل کری

 

ذا اگر کوئی دوسرا شخص علم کا کوئی حصہ حاصل کری

 

ہ
ل

ا چاہی۔ 

 

 چاہی اور کسی دوسرے دروازے کی طرف رخ نہیں کری

ر اعتبار سے اللہ تعالیہ کی طرف سے اس کے بندوں پر حقیقی 
م
 ہوسکتی ہے۔ حجتایسی ہی ہستی ہ

ایسی قطعی اور فیصلہ کن دلیل کو کہتے ہیں جس کے بعد کسی عذر کی گنجائش ی اقی نہ رہے۔ امامؑ چونکہ ان بے مثال  حجت 

ر  ائید   —خصوصیات کے حامل ہیں، اس لیے ان کا قول، فعل اور تقرت 

ت

بندوں پر اللہ کی   —یعنی کسی عمل پر ان کی خاموش ی

ذا کا صحیح راست د

 

 کھاتی ہے۔ حجت ہے اور انہیں بندگیِ خ

ی کا 

ہہ ل

ً اور دل و جان سے ائمہؑ کے سامنے تسلیم ہوجائیں اور خود کو ان کے سپرد کردیں تو معاشرے میں دینِ ا اا

ت

 قی
حقب
اگر لوگ 

روں کا غلبہ ختم 

 

نظام صحیح طور پر قائم ہوجائے، مسلمانوں کو عزت حاصل ہو، منافقین غیظ و غضب میں مبتلا ہوں اور کاق

 ہوجائے۔

لقہِ‘‘  ’’آگے چل کر ہم   

 

ذ تفصیل سے گفتگو کریں گے۔ مخلوق میں اللہ کا امین   — ا مینُ اللہِ فی ج ری 

 

 کی تعبیر پر م

 

 امامؑ اپنے زمانے کی یکتا ہستی ہے

 :امام رضاؑ کے مذکورہ کلام کا اگلا حصہ یہ ہے

مَامُ وَاحِدُ دَهْرهِِ، لَِ يدَُانیِهِ أَحَدٌ، وَ لَِ يُ عَادِلهُُ عَالٌَ، وَ لَِ يوُجَدُ مِنْهُ بَدَلٌ، وَ لَِ لهَُ مِ  ثْلٌ وَ نَظِیٌر، اَلْإِ
لِ   ابِ مََْصُوصٌ بِِلْفَضْلِ كُلِٰهِ مِنْ غَیْرِ طلََبٍ مِنْهُ لَهُ وَ لَِ اكْتِسَابٍ، بلَِ اخْتِصَاصٌ مِنَ الْمُفَضِٰ  .الْوَهَّ

  نہیں پہنچ سکتا، کوئی عالم اس کا ہم پلہ نہیں، اس کا کوئی بل  ’’
 
ن ر

ت

امامؑ اپنے زمانے کی یکتا ہستی ہے۔ کوئی اس کے مقام کے ق

 نہیں ی ای ا جاسکتا اور نہ اس کی کوئی مثل و نظیر ہے۔ 



وہ تمام فضیلتوں کے ساتھ مخصوص ہے، بغیر اس کے کہ اس نے انہیں خود طلب کیا ہو ی ا اپنی کوشش سے حاصل کیا ہو؛ بلکہ  

رمانے والی ہے۔ 

 

 عطا کرنے والی اور بے ی ای اں بخشش ق

ت

ی لت

 

فض
  سے خصوصی عطا ہے جو 

 

 ‘‘یہ اس ذات کی جان

 امامؑ کو ی الکل اسی طرح پہچاننا چاہی۔ ان کی کسی بھی صفت میں کسی دوسرے کو ان کا ہم مرتبہ ی ا نظیر نہیں سمجھن چاہی۔

 کہ ہمیں یقی ہو کہ 

ت

ر اعتبار سے انہیں یکتا اور بے مثال ماننا چاہی، یہاں ی
م
تمام فضائل و کمالات س  سے پہلے اور کامل  ہ

رین صورت میں انہی کو عطا کیے گئے ہیں۔ 

ت

 ت

 :یہ تعبیر

 مََْصُوصٌ بِِلْفَضْلِ كُلِٰهِ 

 ‘‘تمام فضیلتوں کے ساتھ مخصوص ’’

 میں امامؑ کو  

ت

ی لت

 

فض
ا ہے تو اس نعمت و 

ت

رمای

 

اس حقیقت کو بیان کرتی ہے کہ اللہ تعالیہ ح   بھی کسی کو کوئی نعمت، فضل ی ا کمال عطا ق

ری حاصل ہوتی ہے۔

ت

رت  اس شخص پر تقدم اور ت 

ری محفوظ نہ ہو۔ 

ت

رت  اور ت 

ت

 
 اس طرح نہیں پہنچتا کہ اس کمال میں امامؑ کی سبقت، اولون

ت

 دوسرے الفاظ میں، کوئی کمال کسی مخلوق ی

ر فضل، نعمت اور کمال کے سلسلے میں خود کو امامؑ کا مرہونِ منت سمجھن چاہی۔
م
ان کو اپنے ہ

 

ذا ان

 

ہ
 ل

 

 

ت

 
 مؤمنین پر ائمہؑ کی ولان

 امامؑ کی اسی خصوصیت کو دینی اصطلاح میں 

ت

 
ا ہے۔ رسولِ اکرمؐ اور ائمہؑ کے مقام کی عظمت اس مفہوم کے ذریعے  ولان

ت

کہا جای

 بخوبی سمجھی جاسکتی ہے۔

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق

لَاةَ وَ يُ ؤْتوُنَ الزَّكَاةَ وَ هُمْ  اَ وَلیُِّكُمُ اللهُ وَ رَسُولهُُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا الَّذِينَ يقُِیمُونَ الصَّ  مَنْ  وَ  ۝راَكِعُونَ إِنََّّ
 الْغاَلبُِونَ  هُمُ  اللهِ  حِزْبَ  فَإِنَّ  آمَنُوا الَّذِينَ  وَ  رَسُولهَُ  وَ  اللهَ  يَ تَ وَلَّ 



ِ رکوع میں زکوہۃ دیتے ہیں۔ اور  ’’

ت

تمہارا ولی صرف اللہ، اس کا رسول اور وہ صاحبانِ ایمان ہیں جو نماز قائم کرتے ہیں اور حال

 قبول کرے، تو بے ش اللہ ہی کا گروہ غال  آنے والا ہے۔ 

ت

 
 ‘‘جو اللہ، اس کے رسول اور صاحبانِ ایمان کی ولان

 ¹(*۵۶– ۵:۵۵)سورۂ مائدہ *

ِ رکوع میں صدقہ دیتے ہیں، 

ت

 کی گئی ہے کہ وہ صاحبانِ ایمان جو حال

ت

 
ان

ث

 سے یہ حقیقت ی

ت

 منین  اپنے مقام پر اس آن 

 

ؤ
م
ل

امیرا

 حاصل ہے۔ علیؑ اور آپؑ کی اولاد میں سے ائمہؑ 

ت

 ولان 
ِ
ی تعیین کے مطابق تمام مؤمنین پر مقام

ہہ ل

رآن کی صریح ا

ت

 ہیں، جنہیں ق

 ہے کہ یہاں 

ت

 
ان

ث

 اسی طرح یہ بھی ی

ت

 
ادہ حقِ تصرف رکھن سے مراد  ولان ا اور مؤمنین پر خود ان سے زی 

 

 اختیار ہوی
ِ
 ہے۔ سرپرستی، صاح 

ذاؐ کے ی ارے میں ای  دوسری تعبیر استعمال کی ہے

 

رآنِ کریم نے رسولِ خ

ت

 :اسی مقام کے لیے ق

 الَنَّبُِّ أَوْلََ بِِلْمُؤْمِنِیَن مِنْ أنَْ فُسِهِمْ 

 ‘‘نبی مؤمنین پر خود ان کی جانوں سے زی ادہ حق رکھتے ہیں۔ ’’

 ²(*۳۳:۶)سورۂ احزاب *

ا ہے۔ 

ت

ان کے اپنے ارادے پر مقدم رکھن ضروری ہوی

 

ا ہو، اس کے ارادے کو ان

ت

ان پر خود اس سے زی ادہ حق و اختیار رکھ

 

 جو شخص ان

رمای ا ہے۔

 

 اللہ تعالیہ نے یہی مقام ان مقدس ہستیوں کو عطا ق

 ہے پس 

ت

 
ی کے تحت اور اسی کی عطا کردہ ولان

ہہ ل

ِ ا

ت

 
، ولان

ت

 
ی ، اور یہ حضرات ان کی ولان

ہہ ل

ہیں؛ یعنی وہ ہستیاں   اولیائے ا

رمای ا ہے۔

 

 و اختیار عطا ق

ت

 جنہیں اللہ تعالیہ نے مؤمنین پر ولان 

 کے سامنے تسلیم ہیں، اسی طرح  

ت

 ایمان ہیں تو جس طرح وہ اللہ اور اس کے رسولؐ کی ولان 
ِ
ً صاح  اا

ت

 قی
حقب
ذا اگر مؤمن 

 

ہ
ل

ا چاہی اور ان کے مقابلے میں اپنے لیے کسی مستقل اختیار ی ا فیصلہ  

 

 کے سامنے بھی خاضع و تسلیم ہوی

ت

انہیں ائمہؑ کی ولان 

 سازی کا حق نہیں سمجھن چاہی۔

 ائمہؑ کے لیے 

ت

 
کی تعبیر بہت سی روای ات میں استعمال ہوئی ہے۔ اگر ہم اس کے مفہوم میں صحیح غور کریں تو معرفِ امامؑ   ولان

ارے سامنے آتی ہیں۔ 
م
 ن ہ
ت

ت

 قی
حقب

 کے سلسلے میں بہت سی اہم 



 کو دی ا گیا ہو اور ولی

ت

رد ی ا جماع

 

 اور نگہبان کے معنی میں، اس شخص کو کہتے ہیں جس کی سرپرستی اور اختیار میں کسی ق

ت

، سرپرس

 کی ذم داری کی گئی ہو۔

ت ث

 جس کے سپرد ان کی حفاظت، نگرانی اور نگہداس

 مثلاً ی اپ کو اپنے کم سن بچے پر 

ت

 
 کے   ولان

ت

اکہ وہ اپنی استطاع

ت

حاصل ہوتی ہے۔ حقیقت میں بچہ اس کے سپرد کیا گیا ہے ی

 مطابق اس کی حفاظت کرے، اس کی دیکھ بھال کرے اور اس کی بنیادی مادی و معنوی ضروری ات پوری کرے۔

ای الغ بچہ اپنے نفع و نقصان کو صحیح طور پر نہیں پہچان سکتا۔ اس سلسلے میں اس کا سہارا اور پشت پناہ اس کے والدین ہوتے ہیں۔ 

 

ی

ات سے محفوظ رہتا ہے، ورنہ خود اپنی حفاظت 

 

اگر وہ خود کو ان کے سپرد کردے اور ان کا ہاتھ پکڑ کر چلے تو خطرات اور نقصای

 نہیں 

ت

ا۔کی مکمل صلاج 

ت

 رکھ

ری امید اس کے والدین ہوتے ہیں۔ ح   بھی اسے کوئی مشکل ی ا پریشانی پیش آتی ہے تو وہ انہی کی طرف  

 

بچے کی س  سے ت 

ا ہے۔

ت

ا اور ان کی پناہ لے کر اپنی مشکل کا حل تلاش کری

ت

 رخ کری

انوں سے تعل بھی اس پہلو سے ای  شفیق ی اپ اور اس کے کم سن بچوں کے تعل سے مشابہ ہے؛ ایسے بچے جو  

 

ائمہؑ کا عام ان

 کی طرف رجوع کے محتاج ہوتے ہیں۔ 

ت

ر معاملے میں اپنے سرپرس
م
 اپنے نفع و نقصان کو پوری طرح نہیں سمجھتے اور اس لیے ہ

رمائی ہے اور انہیں یہ ذم داری دی ہے کہ وہ  

 

اللہ تعالیہ نے اپنے اولیاءؑ کے سپرد لوگوں کی حفاظت و سرپرستی کی ذم داری ق

انوں کو 

 

ذا ان

 

 کے راست کی طرف لے جائیں۔ بندگی اور معرفِ خ

ذا کی راہ پر

 

ربیت کے سپرد کردیں تو یقیناً وہ بندگیِ خ

ت

ی کی پناہ اختیار کریں اور خود کو ان کی تعلیم و ت

ہہ ل

ان ان اولیائے ا

 

رن  اگر ان

 

گام

 ہوجائیں گے۔ 

ی نہ اس علم سے محروم ہیں جس کی اس ذم داری کے لیے ضرورت ہے اور نہ اس قدرت سے جو اسے انجام 

ہہ ل

یہ اولیائے ا

 دینے کے لیے درکار ہے۔ 

ربیت کے لیے ضروری 

ت

انوں کی صحیح معنوی ت

 

رمائے ہیں اور انہیں وسیع   علم اور قدرت اللہ تعالیہ نے انہیں ان

 

دونوں عطا ق

 اختیارات بھی سپرد کیے ہیں۔



 دارانہ تصرف پر کامل اعتماد ہے۔ جو کچھ ان کے سپرد کیا گیا ہے، اس کی حفاظت اور استعمال میں وہ ذرہ  

ت
 

اللہ تعالیہ کو ان کے امان

ی ذم داری کو بہترین صورت میں انجام دیتے ہیں۔

ہہ ل

 نہیں کرتے، بلکہ اپنی ا

ت
 

اہی ی ا خیان

ت

ر کوی رات   ت 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 تفویض  —ائمہؑ کو تفویضِ اختیار 

 میں آنے والی تعبیر

ت

 
 :پہلی روان

 أمَِیُن اِلله فِ خَلْقِهِ 

 ‘‘اللہ کی مخلوق میں اس کا امین ’’

 دار ہیں جنہیں اللہ تعالیہ نے ان کے اختیار میں 

ت
 

ارہ ہو؛ یعنی ائمہؑ ان امور میں اللہ کے امان

ث

ممکن ہے اسی حقیقت کی طرف اش

 نہیں کرتے۔ 

ت
 

ر خیان رات   میں ذرہ ت 

ت
 

رار دی ا ہے، اور وہ اس امان

ت

 ق

 بلکہ معاملہ اس سے بھی آگے ہے۔

رمای ا ہے، اس کے ی ارے میں ان سے اس انداز میں حساب نہیں لیتا جس طرح عام بندوں  

 

اللہ تعالیہ نے جو کچھ ان کے سپرد ق

ذ کے مطابق عمل کریں۔ رمای ا ہے کہ وہ اپنی صواب دی 

 

ا ہے، بلکہ انہیں یہ اختیار عطا ق

ت

 سے لیا جای

ابع اور اس کے ساتھ ہم آہنگ ہے۔ وہ وہی چاہتے ہیں جو اللہ چاہتا ہے۔

ت

ی کے ی

ہہ ل

 لیکن ان کا ارادہ، ارادۂ ا

 کے مستحق نہیں ہوتے۔

ت

ذے اور ملام

  

 کے استعمال میں وہ مؤاخ

ت

 اسی بنا پر لوگوں پر اپنی ولان 

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم حضرت سلیمانؑ کے ی ارے میں، جنہیں ای  عظیم سلطنت عطا کی گئی تھی، ق

ت

 :ق

 هَذَا عَطاَؤُنًَ فاَمْنُنْ أَوْ أمَْسِكْ بِغَیْرِ حِسَابٍ 

اری عطا ہے؛ اب چاہو تو عطا کرو اور چاہو تو روک لو، تم سے کوئی حساب نہیں۔ ’’
م
 ‘‘یہ ہ

 ¹(*۳۸:۳۹)سورۂ ص *

 وسیع  

ت

رآنِ کریم کے مطابق حضرت سلیمانؑ کو ہوا پر اختیار عطا کیا گیا، وہ جانوروں سے گفتگو کرتے تھے اور انہیں ای  نہان 

ت

ق

 عطا ہوئی تھی۔

ت

 اور عظیم الشان حکوم

اء کو دی گئی تھیں، بلکہ اس کے     

 

ؐ کو وہ تمام چیزیں عطا کی گئیں جو سابقہ ان   اء حضرت محمد مصطفہ

 

روای ات کے مطابق خاتم الان

رمای ا گیا جو دوسروں کو نہیں دی ا گیا تھا۔ 

 

 علاوہ بھی وہ کچھ عطا ق



رماتے ہیں

 

 :امام کاظمؑ ق

ئاً إِلَِّ وَ قَدْ آتَى مَُُمَّدًا صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَ آلِ   .هِ مِثْ لَهُ، وَ زاَدَهُ مَا لََْ يُ ؤْتِِمِْ مَا آتَى اللهُ عَزَّ وَ جَلَّ نبَیًِّا مِنْ أنَبْیِاَئهِِ شَی ْ

رمائی، اور اس کے  ’’

 

اء میں سے کسی نبی کو کوئی چیز عطا نہیں کی مگر یہ کہ محمدؐ کو بھی اس کی مانند عطا ق   

 

اللہ عزوجل نے اپنے ان

اء کو نہیں دی ا گیا تھا۔    

 

رمای ا جو دوسرے ان

 

 ‘‘علاوہ انہیں وہ کچھ بھی عطا ق

 ²۔*۲۸۱، ص ۶الکافی، ج *

 کے 

ت

رآن کی ای  آن 

ت

 میں بیٹھا ہوا تھا کہ ای  شخص داخل ہوا اور امامؑ سے ق

ت

ذم

 

ای  مرتبہ ای  شخص امام صادقؑ کی خ

 ی ارے میں سوال کیا۔ امامؑ نے اسے جواب دی ا۔

 کے ی ارے میں سوال کیا، مگر امامؑ نے اسے پہلے جواب سے مختلف جواب دی ا۔

ت

 پھر ای  دوسرا شخص آی ا اور اسی آن 

 :راوی کہتا ہے

 ‘‘میں نے اپنے دل میں کہا: یہ کیسے ممکن ہے کہ امام اتنی غلطیاں کررہے ہوں؟ ’’

 کے ی ارے میں سوال کیا۔ امامؑ نے اسے ایسا جواب دی ا جو پہلے دونوں جوای ات سے 

ت

اسی دوران ای  تیسرا شخص آی ا اور اسی آن 

 مختلف تھا۔

  میں سمجھ گیا کہ معاملہ 

ت

 ¹کا تھا۔ تقیہن

رمای ا

 

 :اس کے بعد امامؑ میری طرف متوجہ ہوئے اور ق

ضَ إِلََ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ فَ قَالَ: «هَذَا عَطاَؤُنًَ فَامْنُنْ أَوْ أمَْسِكْ بغَِیْرِ  حِسَابٍ». وَ   إِنَّ اللهَ عَزَّ وَ جَلَّ فَ وَّ
ضَ إِلََ نبَِیِٰهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ وَ سَلَّمَ فَ قَالَ: «مَا آتََكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مَا  نَِاَكُمْ عَنْهُ فَانْ تَ هُوا». فَ وَّ

نَا ضَ إِلََ رَسُولِ اِلله فَ قَدْ فَ وَّضَهُ إلِیَ ْ  .فَمَا فَ وَّ

اری عطا ہے؛ چاہو تو عطا کرو اور چاہو تو روک  ’’
م
رمای ا اور کہا: ’یہ ہ

 

بے ش اللہ عزوجل نے سلیمان بن داؤدؑ کو اختیار تفویض ق

 ‘لو، تم سے کوئی حساب نہیں۔ 

رمای ا اور کہا: ’رسول تمہیں جو کچھ دے اسے لے لو اور جس چیز سے روکے اس سے ی از رہو۔ 

 

 ‘اور اس نے اپنے نبیؐ کو اختیار تفویض ق



رمای ا ہے۔ 

 

رمای ا، وہ ہمیں بھی تفویض ق

 

ذاؐ کو تفویض ق

 

 ‘‘پس اللہ نے جو کچھ رسولِ خ

 ۲۶۵، ص ۱اصولِ کافی، ج *

ث

ؤ یض الی رسول اللہؐ...، حدن 
ف

ت

لب
ا، ی اب ا

ت

ح ہ
ج
ل

 ⁴۔*۲، کتاب ا

 کا ہے۔  تفویضِ اختیار پس یہاں معاملہ 

ر ہوں جو اس عظیم 

 
 

 داری کے اس مقام پر فات

ت
 

ر اعتبار سے کامل امان
م
 ممکن ہے ح   یہ مقدس ہستیاں ہ

ت
ت

ایسی تفویض اسی وق

 ذم داری کے لیے ضروری ہے۔

رمائیں اور جو کچھ ان کے سپرد کیا اسے 

 

رار دی ا، اس ذم داری کے لیے تمام ضروری صلاحیتیں عطا ق

ت

اللہ تعالیہ نے انہیں امین ق

 داری کے ساتھ سنبھالنے کا اختیار بھی دی ا۔

ت
 

 پوری امان

رگز یہ نہیں کہ امورِ مخلوقات اللہ تعالیہ کے اختیار سے خارج ہوگئے۔
م
ذا انہیں اختیار تفویض کرنے کا مطلب ہ

 

ہ
 ل

ربیت ی الکل اسی طرح کرتے ہیں جس طرح اللہ چاہتا ہے، اور انہیں اسی کمال کی طرف  

ت

بلکہ یہ حضرات اللہ کے بندوں کی ت

ا چاہتا ہے۔

 

 اللہ انہیں پہنچای

ت

 لے جاتے ہیں جس ی

ر معاملے میں ان کی طرف رجوع کریں اور ان سے سوال کریں۔ 
م
 اور ہ

ت

ر حال
م
اری ذم داری ہے کہ ہ

م
ان ہ

 

 اسی بنا پر بِحیثیت ان

ر حال میں جواب دینا ان پر واح   نہیں؛ انہیں اختیار حاصل ہے کہ جس طرح مناس  سمجھیں عمل کریں۔
م
ر شخص کو ہ

م
 البتہ ہ

 :راوی کہتا ہے

 کے ی ارے میں پوچھا

ت

 :میں نے امام رضاؑ سے اس آن 

تُمْ لَِ تَ عْلَمُونَ   فاَسْألَوُا أَهْلَ الذكِْٰرِ إِنْ كُن ْ

 ¹اگر تم نہیں جانتے تو اہلِ ذکر سے پوچھو۔‘‘**’’**

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 نََْنُ أَهْلُ الذكِْٰرِ، وَ نََْنُ الْمَسْؤُولوُنَ 

ا چاہی۔ ’’

 

 ‘‘ہم اہلِ ذکر ہیں اور ہم ہی وہ ہیں جن سے سوال کیا جای

 :میں نے عرض کیا



ا چاہی؟ ’’

 

ا لازم ہے اور ہم وہ ہیں جنہیں آپ سے سوال کری

 

 ‘‘تو کیا آپ ہی وہ ہیں جن سے سوال کری

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 ‘‘ہاں۔ ’’

 :میں نے عرض کیا

  ہے؟ ’’
 
 ‘‘کیا آپ پر ہمیں جواب دینا بھی واح

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

نَا لََْ نَ فْعَلْ. أمََا تَسْمَعُ قَ وْلَ اِلله تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ  نَا فَ عَلْنَا، وَ إِنْ شِئ ْ نَا، إِنْ شِئ ْ : «هَذَا عَطاَؤُنًَ  لَِ، ذَاكَ إلِیَ ْ
 فاَمْنُنْ أَوْ أمَْسِكْ بغَِیْرِ حِسَابٍ»؟ 

رمان  ’’

 

ارے اختیار میں ہے؛ اگر چاہیں تو جواب دیں اور اگر چاہیں تو نہ دیں۔ کیا تم نے اللہ تبارک و تعالیہ کا یہ ق
م
نہیں۔ یہ ہ

اری عطا ہے؛ چاہو تو عطا کرو اور چاہو تو روک لو، تم سے کوئی حساب نہیں‘؟ 
م
 ‘‘نہیں سنا: ’یہ ہ

  ۲۱۰، ص ۱الکافی، ج *

ث

ا، ی اب أن الذکر...، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

 ²۔*۳، کتاب ا

 اختیار کرتے تھے۔ مفوّضہ اس ی اطل عقیدے سے ی الکل مختلف ہے جسے  تفویضِ اختیار ائمہؑ کو عطا کردہ یہ 

مفوّضہ کا عقیدہ یہ تھا کہ بعض امور اللہ تعالیہ کی قدرت و اختیار سے خارج کرکے مخلوقات کے حوالے کردیے گئے ہیں اور 

 مخلوقات ان امور میں مستقل اختیار رکھتی ہیں۔

ارا عقیدہ یہ ہے کہ لوگوں کی 
م
ربیت لیکن ہ

ت

، تعلیم اور ت

ت

 
ان کے قلوب  اور  ¹کے امور اہلِ بیتؑ کے سپرد کیے گئے ہیں، ہدان

ی کے ظروف ہیں۔ 

ہہ ل

ا ہے جو اللہ چاہتا ہے۔ مشیتِ ا

ت

 ان کے دلوں میں وہی ارادہ پیدا ہوی

امی ای  شخص اسی مسئلے کے ی ارے میں حضرت بقیۃ اللہ امام مہدیؑ سے سوال کرنے کے لیے حاضر ہوا۔ 

 

راہیم مدنی ی  کامل بن ات 

رمای ا

 

 :اس سے پہلے کہ وہ کچھ کہتا، امامؑ نے ق

شَاءَ اللهُ تَ عَالََ   جِئْتَ تَسْأَلُ عَنْ مَقَالةَِ الْمُفَوِٰضَةِ، كَذَبوُا، بلَْ قُ لُوبُ نَا أَوْعِیَةٌ لِمَشِیَّةِ اِلله عَزَّ وَ جَلَّ، فإَِذَا
نَا، وَ اللهُ يَ قُولُ: «وَ مَا تَشَاؤُونَ إِلَِّ أَنْ يَشَاءَ اللهُ   .«شِئ ْ



ارے دل اللہ عزوجل کی  ’’
م
تم مفوّضہ کے عقیدے کے ی ارے میں سوال کرنے آئے ہو۔ انہوں نے جھوٹ کہا ہے۔ بلکہ ہ

ا ہے 

ت

رمای

 

  اللہ تعالیہ کسی چیز کو چاہتا ہے تو ہم بھی وہی چاہتے ہیں۔ اور اللہ ق
 
 :مشیت کے ظروف ہیں۔ پس ح

 مگر یہ کہ اللہ چاہے۔ ’

ت

 ‘‘‘اور تم کچھ نہیں چاہ سکت

ان *

 

 ² ¹(*۷۶:۳۰)سورۂ ان

 ²۔*۴۵۹، ص ۱الخرائج والجرائح، ج *

 میں آی ا ہے

ت

 :ای  دوسری روان 

ئًا شَاؤُوهُ، وَ هُ  راَدَتهِِ، وَ إِذَا شَاءَ شَی ْ ةِ مَوْردًِا لِإِ وَ قَ وْلهُُ: «وَ مَا  إِنَّ اللهَ تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ جَعَلَ قُ لُوبَ الْْئَمَِّ
 .«تَشَاؤُونَ إِلَِّ أَنْ يَشَاءَ اللهُ 

ا  ’’

ت

رمای

 

  وہ کسی چیز کا ارادہ ق
 
رار دی ا ہے۔ ح

ت

بے ش اللہ تبارک و تعالیہ نے ائمہؑ کے قلوب کو اپنے ارادے کے ورود کا مقام ق

رمان ہے 

 

 :ہے تو وہ بھی اسی کا ارادہ کرتے ہیں۔ اور یہی اس کا ق

 مگر یہ کہ اللہ چاہے۔ ’

ت

 ‘‘‘اور تم کچھ نہیں چاہ سکت

 ³۔*۴۱۶، ص ۴تفسیر البرہان، ج *

ا یقیناً وہی ی اطل 

 

ا۔ تفویض ہاں، اگر اہلِ بیتؑ اس مقام کے حامل نہ ہوتے تو انہیں اس قدر وسیع اختیار عطا کری

ت

 ہوی

 و لطف کے مورد ہیں، اس لیے بندوں کے  

ت

ر اور اس کی خصوصی عنان 

 
 

لیکن چونکہ وہ اللہ تعالیہ کے عطا کردہ اس بلند مقام پر فات

ا ہے جو اللہ ان کے لیے چاہتا ہے۔

ت

 ی ارے میں ان کا ارادہ وہی ہوی

ر اعتبار سے اس مقصد کے  
م
اللہ تعالیہ نے اپنے بندوں کو اپنی عبادت اور اپنی معرف کا حکم دی ا ہے، اور ان مقدس ہستیوں کو ہ

 پہنچائیں۔ 

ت

رمائی ہے کہ وہ لوگوں کو اس منزل ی

 

 لیے مکمل اہلیت عطا ق

 



 امام صادقؑ کی زی ان سے امامؑ کا تعارف

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

تَجَى، وَ الْقَائمُِ الْمُرْتَََى. اصْطفََاهُ اللهُ لِذَلِكَ  تَجَبُ الْمُرْتَضَى، وَ الْٰاَدِي الْمُن ْ مَامُ هُوَ الْمُن ْ  وَ اصْطنََ عَهُ  فاَلْإِ
رِٰ حِیَن ذَرأََهُ، وَ فِ الْبَّيَِّةِ حِیَن بَ رأََهُ، ظِلاًّ قَ بْلَ خَلْقِ نَسَمَةٍ عَنْ  یمَِیِن عَرْشِهِ، مَُْبُ وًّا بِِلِْْكْمَةِ   عَلَى عَیْنِهِ فِ الذَّ

لَامُ، وَ  خِیَرةًَ مِنْ ذُريَِّٰةِ نوُحٍ  فِ عِلْمِ الْغیَْبِ عِنْدَهُ. اخْتَارهَُ بعِِلْمِهِ وَ انْ تَجَبَهُ لِطهُْرهِِ، بقَِیَّةً مِنْ آدَمَ عَلَیْهِ السَّ
لَامُ، وَ مُصْطفًَى مِنْ آلِ إبِْ راَهِیمَ   لَامُ، وَ صَفْوَةً مِنْ عَلَیْهِ السَّ لَامُ، وَ سُلَالةًَ مِنْ إِسَْاَعِیلَ عَلَیْهِ السَّ عَلَیْهِ السَّ

دٍ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ آلهِِ وَ سَلَّمَ. لََْ يَ زَلْ مَرْعِیًّا بعَِیْنِ اِلله یَُْفَظهُُ وَ يَكْلَؤُهُ  بِسِتُْهِِ، مَطْرُودًا عَنْهُ  عِتُْةَِ مَُُمَّ
وءِ،حَبَائلُِ إِ   بلِْیسَ وَ جُنُودُهُ، مَدْفوُعًا عَنْهُ وَقوُبُ الْغَوَاسِقِ وَ نُ فُوثُ كُلِٰ فاَسِقٍ، مَصْرُوفاً عَنْهُ قَ وَارِفُ السُّ

تِ، مَصُونًً عَنِ الْفَوَاحِشِ كُلِٰهَا   .مُبََّّأً مِنَ الْعَاهَاتِ، مَُْجُوبًِ عَنِ الْآفاَتِ، مَعْصُومًا مِنَ الزَّلَِّ

ا  ’’

ت

رمای ا؛ وہ ہادی ہے جس کی طرف نجات کے لیے رجوع کیا جای

 

ذہ ہستی ہے جسے اللہ نے منتخب کیا اور پسند ق رگزی  پس امامؑ وہ ت 

 ہے، اور وہ قائم ہے جس کے قیم کی امید رکھی جاتی ہے۔ 

  اسے وجود  
 
رمائی؛ عالمِ ذر میں، ح

 

رمای ا اور اپنی خصوصی نگرانی میں اس کی پرورش ق

 

اللہ نے اسے اسی مقصد کے لیے منتخب ق

  ای  سایہ  

 

انی جانوں کی تخلیق سے پہلے اسے اپنے عرش کے دائیں جان

 

رمای ا۔ ان

 

  اسے پیدا ق
 
بخشا، اور عالمِ خلقت میں، ح

رار دی ا، اور اپنے  

ت

 علمِ غیب میں اسے حکمت سے نوازا۔ کی صورت میں ق

ذہ کیا۔ وہ آدمؑ کی ی اقی ماندہ ی اک نسل، نوحؑ کی   رگزی  رمای ا اور اس کی ی اکیزگی کے س   اسے ت 

 

اللہ نے اپنے علم کی بنا پر اسے منتخب ق

رد ہے۔ 

 

ذہ ق رگزی  راہیمؑ کا منتخب، اسماعیلؑ کی نسل کا ی اکیزہ سلسلہ اور عترتِ محمدؐ کا خالص و ت  ذہ، آلِ ات  رگزی   کا ت 

ت

 
 ذرن

ا ہے۔  

ت

رمای

 

ا اور اپنی پردۂ حفاظت میں اس کی نگہبانی ق

ت

وہ ہمیشہ اللہ کی خصوصی نگاہ و نگرانی میں رہا ہے۔ اللہ اس کی حفاظت کری

ر فاس کے وسوسے اس سے دفع کیے  
م
اریکیوں کے حملے اور ہ

ت

ابلیس اور اس کے لشکروں کے جال اس سے دور رکھے گئے ہیں؛ ی

رائی کی تہمتیں اور آ  لودگیاں اس سے دور کردی گئی ہیں۔ وہ عیوب سے ی اک، آفات سے محفوظ، لغزشوں سے  گئے ہیں؛ ت 

ر قسم کی بے حیائی سے محفوظ ہے۔ 
م
 ‘‘معصوم اور ہ



 ۲۰۴، ص ۱اصولِ کافی، ج *

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ¹۔*۲، کتاب ا

رماتے ہیں

 

 :ح   امامؑ کی شخصیت اور مقام کا اس طرح تعارف کرادی ا گیا تو امام صادقؑ آگے ق

، وَ لَِ یََْحَدُهُ إِلَِّ غَوِيٌّ، وَ لَِ يَصُدُّ عَنْهُ إِلَِّ جَريٌِّ   . عَلَى اِلله جَلَّ وَ عَلَا فَ لیَْسَ یََْهَلُ حَقَّ هَذَا الْعَالَِِ إِلَِّ شَقِيٌّ

ا ہے جو گمراہ ہو؛ اور اس سے وہی  ’’

ت

 د و انکار وہی کری

 

اواقف رہتا ہے جو ببخت ہو؛ اس کا ج

 

ایسے عالم کے حق سے وہی شخص ی

ا ہے جو اللہ جلّ و علا کے مقابلے میں جسارت کرنے والا ہو۔ 

ت

 ‘‘شخص روگردانی کری

 ۲۰۵، ص ۱اصولِ کافی، ج *

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ¹۔*۲، کتاب ا

 حوالہ جات اور توضیحی حواشی 

 کے لیے ملاحظہ ہو ۔ ۱

ت

آفتاب در  :اللہ تعالیہ کے اسماء و صفات کی معرف اور اس کے مختلف درجات کی تفصیلی وضاح

، حصہ دوم، ی اب دوم۔ 

ت

 
 غرن

 خلفاء اللّ عزوجل۱۹۳، ص ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۲
ؑ

ت

مه

 

ت
ا، ی اب أن الٔا

ت

ح ہ
ج
ل

 ...، کتاب ا

ث

 ۔ ۲، حدن 

 ۲۸۱، ص ۲۶بحار الانوار، ج  ۔ ۳

ث

ر الدرجات۔۲۹، حدن 

 

 ، بحوالۂ بصات

 ۹۶، ص  ۴۰بحار الانوار، ج  ۔ ۴

ث

 ، بحوالۂ کتاب سلیم بن قیس۔ ۱۱۶، حدن 

 ۱۹۳، ص ۲۴بحار الانوار، ج  ۔ ۵

ث

 ، بحوالۂ تفسیر قمی۔۱۳، حدن 

 ۱۴۴، ص  ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۶

ث

 ۔۵، کتاب التوحید، ی اب النوادر، حدن 

 ۱۴۵، ص ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۷

ث

 ۔ ۱۰، کتاب التوحید، ی اب النوادر، حدن 

 ۲۰۰، ص ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۸

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۱، کتاب ا

رآنِ کریم، سورۂ مائدہ  ۔ ۹

ت

 ۔ ۵۶–۵:۵۵ق

رآنِ کریم، سورۂ احزاب  ۔ ۱۰

ت

 ۔۳۳:۶ق

رآنِ کریم، سورۂ ص  ۔ ۱۱

ت

 ۔ ۳۸:۳۹ق

 ۔۲۸۱، ص ۶الکافی، ج  ۔ ۱۲



ؤ یض الی رسول اللہ۲۶۵ؐ، ص ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۱۳
ف

ت

لب
ا، ی اب ا

ت

ح ہ
ج
ل

 ...، کتاب ا

ث

 ۔۲، حدن 

رآنِ کریم، سورۂ نحل  ۔ ۱۴

ت

 ۔ ۱۶:۴۳ق

ا، ی اب أن الذکر۲۱۰، ص ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۱۵

ت

ح ہ
ج
ل

 ...، کتاب ا

ث

 ۔ ۳، حدن 

ان  ۔ ۱۶

 

رآنِ کریم، سورۂ ان

ت

 ۔ ۷۶:۳۰ق

 ۔۴۵۹، ص  ۱الخرائج والجرائح، ج  ۔ ۱۷

 ۔۴۱۶، ص ۴تفسیر البرہان، ج  ۔ ۱۸

 ۲۰۴، ص ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۱۹

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۲، کتاب ا

 ۲۰۵، ص ۱اصولِ کافی، ج  ۔ ۲۰

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۲، کتاب ا

 

 مختلف جوای ات اور تقیہ  — متنی حاشی  

 تھے، جن  

ت

ائمہؑ کی زندگی میں متعدد مواقع پر ای  ہی سوال کے مختلف جوای ات نقل ہوئے ہیں۔ اس کے مختلف اسباب ہوسکت

ذا صرف اس بنا پر کہ امامؑ نے ای  ہی سوال کے مختلف جوای ات دیے، ان کی طرف خطا کی نسبت   تقیہ میں سے ای  

 

ہ
تھا۔ ل

 نہیں دی جاسکتی، کیونکہ ائمہؑ معصوم ہیں۔

 تفویض کا مقصود  — متنی حاشی  

ا نہیں ہے۔ تفویض یہاں، اور اس پوری بحث میں، 

 

 سے مراد رزق پہنچانے ی ا بندوں کی تخلیق کا اختیار ائمہؑ کے سپرد کیا جای

ِ بحث موضوع صرف  ر ربیت میں ائمہؑ کا کردار اور انہیں عطا کردہ اختیار زت 

ت

، تعلیم اور ت

ت

 
 ہے۔ لوگوں کی ہدان

 کے لیے ملاحظہ ہو

ت

ی کا واسطہ ہونے کی تفصیلی وضاح

ہہ ل

، حصہ دوم، ی اب   :عالِم تکوین میں امامؑ کے فیوضِ ا

ت

 
آفتاب در غرن

ی ’’ :اوّل، عنوان

ہہ ل

 ۔ ‘‘عالمِ تکوین میں امامؑ بحیثیتِ نعمتِ ا

 بھی وہیں بیان ہوئی ہے۔ تفویضِ اختیار ائمہؑ کو عطا کردہ 

ت

ذ تفصیلی وضاح ری 

 

 کی م



ام اور صفات کے ذریعے معرفِ امامؑ  — متنی حاشی  

 

 ی

ام اور صفات کے ذریعے پہچانن اور معرفِ امامؑ کے مختلف درجات کی تفصیلی بحث کے لیے ملاحظہ ہو

 

 :امامؑ کو ان کے ی

، حصہ دوم، ی اب دوم۔

ت

 
 آفتاب در غرن

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ی اب دوم 

 ایمان اور معرفِ امامؑ کا ی اہمی تعل

 معرفِ امامؑ کی ذم داری

 تمہی 

 جو کچھ بیان ہوا، وہ ائمہؑ کی ان صفات و خصوصیات کی محض ای  جھل ہے جو خود ان حضرات کی روای ات میں بیان  

ت

اب ی

اری ذم داری یہ ہے کہ اللہ تعالیہ کی عطا کردہ ان صفات و کمالات کے سامنے سرِ تسلیم خم کریں اور 
م
ان ہ

 

ہوئی ہیں۔ بحیثیتِ ان

 انہیں دل و جان سے قبول کریں۔

ارا کردار یہی ہے کہ 
م
معرفِ  یہی وہ  اللہ تعالیہ نے امامؑ کا جو تعارف کرای ا ہے، ہم اسے قبول کریں۔ معرفِ امامؑ کے سلسلے میں ہ

رار دی گئی ہے۔  امامؑ 

ت

ذا اور معرفِ رسولؐ کے بعد ہم پر واح   ق

 

 ہے جو معرفِ خ

 کے تسلسل میں، جس میں پہلے 

ت

 
ذا اس روان

 

رمای ا گیا ہے معرفِ رسولؐ اور پھر  معرفِ خ

 

رار دی ا گیا تھا، آگے ق

ت

رائض ق

 

رین ق

ت

 :کو افضل ت

فةَِ الِِمامِ  وَ بعَدَهُ مَعرفَِةُ الِِمامِ الَّذی بِهِ يؤُتََُّ، بنَِعتِهِ وَ صِفَتِهِ وَ اسَِهِ فی حالِ العُسرِ وَ الیُسرِ. وَ اَدنی مَعرِ 
ةِ   -انََّهُ عِدلُ النَّبِیِٰ صلی الله علیه و آله و سلم  بُ وَّ ةُ اِلله وَ طاعَةُ  وَ وارثِهُُ وَ اَنَّ طاعَتَهُ طاعَ  -اِلِٰ دَرجََةَ الن ُّ

ولِ اِلله صلی الله رَسُولِ اِلله وَ التَّسلیمُ لهَُ فی کُلِٰ امَرٍ وَ الرَّدُّ الِیَهِ وَ الَِخذُ بقَِولِهِ وَ يعَلَمُ اَنَّ الِِمامَ بعَدَ رَسُ 
دُ علیه و آله و سلم عَلِیُّ بنُ ابَی طالِبٍ، وَ بعَدَهُ الْسََنُ، وَ بعَدَهُ الُْسَیُن، ثَُّ عَ  لِیُّ بنُ الْسَُیِن، ثَُّ مَُُمَّ

دٌ ابنهُُ، وَ بعَدَ مَُُ  ، ثَُّ اَنًَ، ثَُّ بعَدی موسَی ابنی، وَ بعَدَهُ عَلِیُّ ابنهُُ، وَ بعَدَ عَلِیٍٰ مَُُمَّ دٍ عَلِیٌّ ابنهُُ،  بنُ عَلِیٍٰ مَّ
ةُ مِن وُلدِ الْسََنِ   .وَ بعَدَ عَلِیٍٰ الْسََنُ ابنُهُ، وَ الْجَُّ

اور اس کے بعد اس امام کی معرف ہے جس کی پیروی کی جاتی ہے؛ یعنی سختی اور آسانی، دونوں حالتوں میں اس کے  ’’

ام کی معرف۔ 

 

 اوصاف، صفات اور ی



 نبوت کے علاوہ، نبیؐ کے ہم ی ایہ اور ان کے وارث  
ِ
ان یہ پہچانے کہ امامؑ، مقام

 

اور امامؑ کی معرف کا کم سے کم درجہ یہ ہے کہ ان

ا، امور کو ان کی  

 

ر معاملے میں ان کے سامنے تسلیم ہوی
م
 ہے؛ ہ

ت

ذاؐ کی اطاع

 

 اور رسولِ خ

ت

، اللہ کی اطاع

ت

ہیں؛ ان کی اطاع

ا اور ان کے  

 

ا ضروری ہے۔ طرف پلٹای

 

 قول کو اختیار کری

ؑ ہیں، ان کے بعد حسنؑ، پھر حسیؑ، پھر علی بن الحسینؑ،   ذاؐ کے بعد امام علی بن ابی طال 

 

اور یہ جاننا بھی ضروری ہے کہ رسولِ خ

رزند محمدؑ، محمدؑ کے 

 

رزند علیؑ، علیؑ کے بعد ان کے ق

 

  پھر محمد بن علیؑ، پھر میں، پھر میرے بعد میرا بیٹا موسیہؑ، ان کے بعد ان کے ق

رزند حسنؑ، اور حجت، حسنؑ کی اولاد میں سے ہوں گے۔   بعد ان کے 

 

رزند علیؑ، علیؑ کے بعد ان کے ق

 

 ‘‘ق

 ۴۰۷، ص ۳۶بحار الانوار، ج 

ث

ر۔۱۶، حدن 

ث

 ، بحوالۂ کفایۃ الات

  درجہ اس بیان کے مطابق 
 
 :دو حصوں پر مشتمل ہے معرفِ امامؑ کا کم سے کم واح

 امامؑ کے فضائل و صفات پر ایمان اور ان ذم داریوں کی معرف جو امامؑ کے سلسلے میں ہم پر عائد ہوتی ہیں۔ :اوّل 

ام اور نسب کے ساتھ، انفرادی طور پر پہچاننا۔ :دوم 

 

ر امامؑ کو ان کے ی
م
 ہ

 

 کی ی انچ ذم داری اں

ت

 امامؑ کے سلسلے میں ام

امل ہیں

ث

 :معرفِ امامؑ کے کم سے کم واح   درجے کے پہلے حصے میں درج ذیل امور ش

ذاؐ کی دیگر صفات و کمالات امامؑ میں بھی موجود ہیں۱

 

 نبوت کے علاوہ رسولِ خ
ِ
 ۔ مقام

ا اور  نبوت مختصراً، یہاں 

 

ی سے مراد شریع کا مقرر کیا جای

ی ع

ا ہے۔ وحیِ تش

 

 مخاطب و حامل ہوی

ت

راہِ راس  کا ت 

رماتے ہیں، وہ س   

 

ذاؐ پر مکمل ہوچکی تھی۔ ائمہؑ دینی احکام اور عقائد کے سلسلے میں جو کچھ بیان ق

 

دین اور شریع کی وحی رسولِ خ

 کوئی نئی 

ت

راہِ راس ذاؐ سے حاصل کردہ ہے؛ ان پر ت 

 

ی رسولِ خ

ی ع

ازل نہیں ہوتی۔ وحیِ تش

 

 ی

 

ت

راہِ راس روی امور سے تعل رکھتی ہے، ائمہؑ کو ت 

 

 
البتہ وحی کی وہ قسم جو تشیع سے متعلق نہیں بلکہ مخصوص واقعات اور خ

 نہیں بنتی، کیونکہ اس میں کوئی نئی شریع ی ا قانون سازی نہیں ہوتی۔ ¹عطا ہوسکتی ہے۔

ث

 نبوت کا ی اع
ِ
 ایسی وحی مقام



ذاؐ کے لیے لاتے ہیں، بلکہ جبرئیلؑ کو دیکھیں بھی، لیکن  

 

ذا یہ ممکن ہے کہ امامؑ اس وحیِ شریع کو سنیں جو جبرئیلؑ رسولِ خ

 

ہ
ل

ذاؐ ہوں، امامؑ نہیں۔

 

 اس وحی کے اصل مخاطب اور دری اف کرنے والے رسولِ خ

اظر ہوتے ہیں۔ 

 

اہد و ی

ث

ذاؐ کے لیے لاتے ہیں، جبکہ امامؑ اس امر کے ش

 

ی رسولِ خ

ی ع

 دوسرے الفاظ میں، جبرئیلؑ وحیِ تش

رمای ا

 

ذاؐ نے آپؑ سے ق

 

 منین علیؑ سے منقول ہے کہ رسولِ خ

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 .انَِّکَ تَسمَعُ ما اَسََعُ وَ تَری ما اَری اِلِٰ انَِّکَ لَستَ بنَِبِیٍٰ وَ لکِنَّکَ لَوَزيرٌ. وَ انَِّکَ لعََلی خَیرٍ 

رق صرف یہ ہے کہ تم نبی نہیں  ’’

 

 ہو، اور جو کچھ میں دیکھتا ہوں تم بھی دیکھتے ہو؛ ق

ت
 

ا ہوں تم بھی سن

ت
 

اے علیؑ! جو کچھ میں س

ر ہو، اور یقیناً تم خیر پر ہو۔   ‘‘ہو، بلکہ میرے وزت 

ا قاصعہ۔۲۳۴نہج البلاغہ، فیض الاسلام، خطبہ 

 

طی ہ

 

ح
 ، 

ذاؐ کے دیگر تمام کمالات 

 

 نبوت کے علاوہ رسولِ خ
ِ
امل ہیں  —پس مقام

ث

 وغیرہ ش

ت

امامؑ کو بھی  —جن میں علم، عصم، ولان 

ذاؐ کی تمام صفات و کمالات کے وارث ہیں۔

 

ذا امامؑ، نبوت کے سوا، رسولِ خ

 

ہ
 حاصل ہیں۔ ل

 ۱حاشی  

ی کے ذریعے آگاہ ہوتے ہیں؛ مثلاً 

ہہ ل

روی امور‘‘ سے مراد ایسے مخصوص حقائق و واقعات ہیں جن سے امامؑ وحیِ ا

 

 
یہاں ’’خ

 مستقبل میں پیش آنے والے بعض واقعات ی ا لوگوں کے قلوب اور ی اطنی حالات میں موجود امور۔

 ایسی چیزیں شریع کا حصہ نہیں ہوتی۔

رے میں لیتے ہیں۔

 

 شریع ان عمومی اصولوں اور قوانین پر مشتمل ہے جو عقائد، اخلاق اور عمومی احکام کو اپنے دات

ذا یہ ممکن ہے کہ امامؑ  

 

ہ
 نہیں بنتی، کیونکہ اس میں کوئی تشیع نہیں ہوتی۔ ل

ث

 نبوت کا ی اع
ِ
روی امور کے ی ارے میں وحی مقام

 

 
خ

اہم وحی کے اصل مخاطب 

ت

ذاؐ کے لیے لاتے ہیں، بلکہ جبرئیلؑ کو دیکھیں بھی؛ ی

 

اس وحیِ شریع کو سنیں جو جبرئیلؑ رسولِ خ

ذاؐ ہوتے ہیں، امامؑ 

 

اہد و  رسولِ خ

ث

ذاؐ کے لیے وحیِ شریع کے حامل ہوتے ہیں، جبکہ امامؑ اس امر کے ش

 

نہیں۔ جبرئیلؑ رسولِ خ

اظر ہوتے ہیں۔

 

 ی



 

 ہے ۲

ت

، حقیقت میں اللہ اور اس کے رسولؐ کی اطاع

ت

 ۔ امامؑ کی اطاع

 نہیں۔ 

ت

ذا اور مستقل کوئی اطاع  سے خ 

ت

ذاؐ کی اطاع

 

، اللہ اور رسولِ خ

ت

 امامؑ کی اطاع

 ہے۔ بلکہ 

ت

ذاؐ کی اطاع

 

 اور رسولِ خ

ت

 ہی اللہ کی اطاع

ت

 امامؑ کی اطاع

 

ا چاہی ۳

 

ر معاملے میں بلا استثنا امامؑ کے فیصلے کے سامنے تسلیم ہوی
م
 ۔ ہ

ارے اندر  تسلیم 
م
ارے لیے واضح ہوجائے تو اس پر عمل کرنے میں ہ

م
کا مطلب یہ ہے کہ ح   کسی معاملے میں امامؑ کا موقف ہ

ردّد ی اقی نہ رہے۔ 

ت

 کوئی ت

ا چاہی، بلکہ ہمیں آسانی اور آمادگی کے ساتھ ان کے 

 

ارے لیے دشوار اور گراں نہیں ہوی
م
ا ہ

 

امامؑ کے موقف کو قبول کری

اری اپنی عقل و فہم کے اعتبار سے پوری طرح واضح ہو ی ا نہ ہو۔
م
 سامنے سرِ تسلیم خم کردینا چاہی؛ خواہ وہ ی ات ہ

 

ا ضروری ہے۴

 

ر معاملے کو امامؑ کی طرف پلٹای
م
 ۔ ہ

ر معاملے میں 
م
خواہ اس کا تعل عقائد سے ہو، اخلاق سے، معاشرتی امور سے ی ا ذاتی معاملات سے  —اس کا مطلب یہ ہے کہ ہ

ارا پہلا قدم  —
م
ا چاہی۔ امامؑ کی طرف رجوع ہ

 

 ہوی

 ہے۔ 

ت

اری اپنی سمجھ ہی لازماً درس
م
 ہم اس مسئلے کو امامؑ کی طرف نہ پلٹائیں، ہمیں یہ یقی نہیں کرلینا چاہی کہ ہ

ت

 ح   ی

ارا بنیادی مرجع اور اصل 
م
 شرعی اور اخلاقی مسائل، ان س  میں ہ

ِ
مثلاً توحید، معاد اور دیگر اعتقادی تفصیلات ہوں، ی ا احکام

اقص فہم پر اعتماد۔ ائمہؑ کی روای اتسرچشمہ 

 

راد کی آراء ی ا اپنی اور دوسروں کی ی

 

 ہونی چاہئیں، نہ کہ اق

 



ا چاہی۵

 

 ۔ امامؑ کی طرف رجوع کرنے کے بعد انہی کے موقف کو اختیار کری

ا چاہی کہ ہم اپنی پہلے سے قائم کردہ رائے کو ان پر مسلط کریں ی ا 

 

ارا رجوع اس غرض سے نہیں ہوی
م
روای ات کی طرف ہ

 کو اپنی ذاتی فہم، پسند اور رجحان کے مطابق معنی پہنائیں۔

ث

 حدن 

ر دوسری چیز پر مقدم رکھن چاہی۔
م
 بلکہ عملی طور پر ائمہؑ کی روای ات سے جو ی ات سمجھی جائے، اسے ہ

ا ہے کہ کسی شخص کی 

ت

اس ی ات پر منحصر ہے کہ یہ ی انچ امور اس کے اندر کس حد  معرفِ امامؑ کا درجہ ان نکات سے واضح ہوجای

 متحقق ہوئے ہیں۔ 

ت

 ی

یہ امور جس قدر کامل، مضبوط اور گہرے ہوں گے، اس کی معرف بھی اسی قدر بلند ہوگی؛ اور جس قدر ان میں کمی ہوگی، اسی 

اقص ہوگی۔

 

 قدر اس کی معرف بھی ی

 کی بنیاد پر کوئی شخص یہ دعویہ نہیں کرسکتا کہ اسے امامؑ کی حقیقی معرف حاصل ہے۔ 

ت
 

ذا محض دعویہ ی ا سطحی شناح

 

ہ
 ل

 

 

ت
 

 دوسرا حصہ: مخصوص ائمہؑ کی شناح

ا اثنا عشری کے 

 

ت عہ

ث

ر ہیں، اور اس میں ش

 
 

 پر فات

ت

 کا دوسرا حصہ ان ہستیوں کی تعیین سے متعلق ہے جو منصبِ امام

ت

 ی ارہ ائمہؑ روان 

 کا ذکر کیا گیا ہے۔

 محض ای  عمومی تصور نہیں ہے جس کے مصداق کی تعیین لوگوں پر چھوڑ دی گئی ہو؛ بلکہ  

ت

ا ہے کہ امام

ت

اس سے معلوم ہوی

ام اور نسب کے ساتھ پہچاننا اور ان پر ایمان رکھن ضروری ہے۔ 

 

 ائمہؑ مخصوص اور معین ہستیاں ہیں، جنہیں ان کے ی

رقوں، مثلاً 

 

ذا بعض شیعہ ق

 

ہ
ذیہل  کے زی 

ت

، کا یہ نظریہ کہ اہلِ بیتِ رسولؐ میں سے کسی بھی شخص کو امام تسلیم کرلینا عقیدۂ امام

 قبول نہیں رہتا۔
ِ  
 لیے کافی ہے، قاب



 

 زی ارتِ جامعہ کبیرہ میں اہلِ بیتؑ کا تعارف 

 تمہی 

ات کے ذریعے حاصل کی جاسکتی ہے، کیونکہ حقیقت میں ان کے یہ 

 

اہلِ بیتؑ کی حقیقی معرف صرف اور صرف انہی کے بیای

ات 

 

  سے ان کا تعارف بیای

 

 ہیں۔  اللہ تعالیہ کی جان

ا ہوگا۔ محض عقلی بحث  

 

ذا ان مقدس ہستیوں کی معرف حاصل کرنے کے لیے ہمیں انہی کی روای ات کی طرف رجوع کری

 

ہ
ل

 نہیں پہنچا سکتی۔

ت

 اس مقام پر ہمیں مطلوبہ منزل ی

 خوب صورت اور جامع تعارف پیش کرنے والی بہترین مٔاثور نصوص میں سے ای  

ت

ہے،  زی ارتِ جامعہ کبیرہ اہلِ بیتؑ کا نہان 

 جو امام ہادیؑ سے منقول ہے۔ 

ن   کرتے  ر

ت

آئیے اس عظیم زی ارت کے بعض فقروں پر مختصر نظر ڈالتے ہیں، جو ہمیں ان مقدس ہستیوں کی معرف سے ق

ر کریں۔   ہیں۔ ساتھ ہی محترم قارئین کو دعوت دیتے ہیں کہ اس عظیم زی ارت کے الفاظ اور معانی میں خود بھی غور و تدت 

 

ذا داد کمالات 

 

 ائمہؑ کے خ

ارہ کیا گیا ہے

ث

ی مقامات اور اللہ تعالیہ کی عطا کردہ صفات و کمالات کی طرف اش

ہہ ل

 :زی ارت کے ابتدائی فقروں میں ائمہؑ کے ا

ةِ وَ مَوضِعَ الرِٰسالةَِ وَ مَُتَ لَفَ الملائِکَةِ وَ مَهبِطَ الوَحیِ ... وَ سا بُ وَّ لامُ عَلَیکُم یَ اَهلَ بیَتِ الن ُّ سَةَ  الَسَّ
 .العِبادِ ... وَ ابَوابَ الِیمانِ وَ امَُناءَ الرَّحْنِ 

رولِ وحی کے  ’’

 
 

ر! اے ت

 

رشتوں کی آمد و رف کے مرک

 

! اے ق

ت

 رسال
ِ
سلام ہو آپ پر، اے اہلِ بیتِ نبوتؑ! اے مقام

ذائے رحمان کے  

 

ذا کے امور کی تدبیر و سرپرستی کرنے والو!... اے ایمان کے دروازو! اور اے خ

 

مقام!... اے بندگانِ خ

 دارو 

ت
 

 ‘‘!امان



رمای ا ہے۔

 

 اللہ تعالیہ نے اہلِ بیتؑ کو اپنے بندوں کے امور کی تدبیر و سرپرستی کے لیے مقرر ق

 داری ایسی ہے کہ وہ کسی بھی صورت میں 

ت
 

رمائی، اس میں ان کی امان

 

رار دی ا اور جو ذم داری ان کے سپرد ق

ت

اللہ نے انہیں امین ق

ر منحرف نہیں ہوتے۔  رات  ی سے ذرہ ت 

ہہ ل

 ارادۂ ا

جی ... وَ کَهفِ الوَری ةِ الٰدُی وَ مَصابیحِ الدُّ لامُ عَلی ائَمَِّ  .الَسَّ

اریکیوں میں روشن چراغوں پر... اور مخلوقات کی پناہ گاہوں پر۔ ’’

ت

 کے اماموںؑ پر، ی

ت

 
 ‘‘سلام ہو ہدان

اریکیوں میں وہ ایسے روشن چراغ ہیں جو 

ت

 اور گمراہی کی ی

ت

 کے پیشوا اور نمونۂ عمل ہیں۔ جہال

ت

 صراطِ مستقی اہلِ بیتؑ راہِ ہدان 

 دکھاتے ہیں۔ 

اکہ بندے ان کی پناہ اختیار کریں۔

ت

رار دی ا ہے ی

ت

 اللہ تعالیہ نے انہیں لوگوں کے لیے جائے امن اور پناہ گاہ ق

عاةِ الِی اِلله وَ الَِدِلِٰءِ عَلی مَرضاةِ اِلله ... وَ المظُهِرينَ لِِمَرِ اِلله وَ نَِیِهِ وَ عِبادِ  لامُ عَلَی الدُّ هِ المکُرَمیَن الَسَّ
 .الَّذينَ لِ يَسبِقُونهَُ بِِلقَولِ وَ هُم بِِمَرهِِ يعَمَلُونَ 

ی کی راہ دکھانے والی ہیں... جو اللہ کے امر و نہی کو  ’’

ہہ ل

سلام ہو ان ہستیوں پر جو اللہ کی طرف دعوت دینے والی اور رضائے ا

ر کرنے والی اور اس کے وہ معزز بندے ہیں جو قول میں اس سے سبقت نہیں کرتے اور اسی کے حکم کے مطابق عمل  
م
ظاہ

 ‘‘کرتے ہیں۔ 

ری مقصد بھی  

 

ذوجہد کا مرک ی کی خ 

ہہ ل

  ائے ا

 

ریضہ ہے، اور یہی تمام ان

 

لوگوں کو اللہ کی طرف دعوت دینا رسولؐ اور امامؑ کا بنیادی ق

ی کو  رہا ہے۔

ہہ ل

انوں کے لیے اہلِ بیتؑ ہی کے ذریعے واضح ہوتی ہے۔ ان کے اقوال و افعال، امر و نہیِ ا

 

اراضی ان

 

اللہ کی رضا اور ی

 آشکار کرتے ہیں۔ 

ی کے مقابلے میں ان 

ہہ ل

وہ اللہ کے معزز بندے ہیں جو اپنے پروردگار کے حکم کے مطابق ہی بولتے اور عمل کرتے ہیں۔ ارادۂ ا

 کی کوئی مستقل خواہش و ارادہ نہیں۔ 



لقِهِ  رَضِیَکُم خُلَفاءَ فی اَرضِهِ ... وَ انَصاراً لِدينِهِ ... وَ تَراجَِةًَ لِوَحیِهِ وَ اَرکانًً لِتَوحیدِهِ وَ شُهَداءَ عَلی خَ 
لفِتََِ وَ  وَ اَعلاماً لعِِبادِهِ وَ مَناراً فی بِلادِهِ وَ اَدِلِٰءَ عَلی صِراطِهِ. عَصَمَکُمُ اللهُ مِنَ الزَّلَلِ وَ آمَنَکُم مِنَ ا

رکَُم تَطهیراً  نَسِ وَ اَذهَبَ عَنکُمُ الرٰجِسَ وَ طَهَّ رکَُم مِنَ الدَّ  .طَهَّ

رجمان، اپنی  ’’

ت

رمای ا... اپنے دین کے مددگار... اپنی وحی کے ت

 

اللہ نے آپ کو اپنی زمین میں اپنے خلفاء کی حیثیت سے پسند ق

 اور اپنے راست کی رہنمائی  

ت

 
انیاں، اپنی سرزمینوں میں مینارِ ہدان

ث
 

توحید کے ارکان، اپنی مخلوق پر گواہ، اپنے بندوں کے لیے ن

رار دی ا۔ 

ت

 کرنے والے ق

ر رجس کو دور رکھا اور  
م
ر آلودگی سے ی اک کیا، آپ سے ہ

م
رمائی، ہ

 

اللہ نے آپ کو لغزشوں سے محفوظ رکھا، فتنوں سے امان عطا ق

 ‘‘آپ کو ایسا ی اک کیا جیسا ی اک کرنے کا حق ہے۔ 

ذا کے مددگار اہلِ بیتؑ کی ذم داریوں میں سے ای  یہ ہے کہ وہ 

 

ہیں؛ یعنی اللہ تعالیہ اپنے دین کی حفاظت اور بقا انہی کے  دینِ خ

ا ہے۔

ت

رمای

 

 ذریعے ق

ی کا عقیدہ اہلِ بیتؑ کے وجود کے سہارے قائم ہے، اور یہی مقدس ہستیاں اللہ کی طرف جانے  

ہہ ل

بندوں کے دلوں میں توحیدِ ا

 والے راست کی رہنمائی کرتی ہیں۔

ارے سامنے آئی ہے۔
م
 ائمہؑ کے کمالات کی صرف ای  مختصر سی جھل ہ

ت

 اب ی

 

ی کی ادائیگی میں ائمہؑ کا طرزِ عمل

ہہ ل

 ذم داریِ ا

ارہ کیا گیا ہے جس کے ساتھ انہوں 

ث

زی ارتِ جامعہ کبیرہ کے اگلے حصے میں اہلِ بیتؑ کے طرزِ عمل اور اس کیفی کی طرف اش

رمای ا

 

 :نے اللہ کی سپرد کردہ ذم داریوں کو ادا ق

دتَُ میثاقهَُ. وَ اَحکَمتُم عَ  قدَ طاعَتِهِ. فَ عَظَّمتُم جَلالَهُ. وَ اکَبَّتَُ شَأنهَُ. وَ مَََّدتَُ کَرَمَهُ. وَ اَدَمتُم ذِکرَهُ. وَ وکََّ
رِٰ وَ العَلانیَةِ. وَ دَعَوتَُ الِی سَبیلِهِ بِِلِْکمَةِ وَ الموَعِظةَِ الْسََنَةِ. وَ بَ  ذَلتُم انَفُسَکُم فی وَ نَصَحتُم لَهُ فِی السِٰ

م    مَرضاتهِِ. وَ صَبَّتَُ عَلی ما اَصابَکُم فی جَنبِهِ. وَ اقََمتُمُ الصَّلاةَ. وَ آتیَتُمُ الزَّکاةَ. وَ 

ُ

ت

ت ی ه 

 

 

ت

 
 
وفِ. و
ُ
رر
ع
 
م
ل

ِا
 ی 

ُ

ت

رت

 

ا م



هُ، وَ  عَنِ المنُکَرِ. وَ جاهَدتَُ فِی اِلله حَقَّ جِهادِهِ. حَتٰی اَعلَنتُم دَعوَتهَُ، وَ بَ یَّنتُم فَرائِضَهُ، وَ اقََمتُم حُدُودَ 
تَهُ، وَ صِرتَُ فی ذلِکَ مِنهُ الَِی الرِٰضا، وَ سَلَّمتُم لهَُ القَضاءَ، وَ   نَشَرتَُ شَرائعَِ اَحکامِهِ، وَ سَنَنتُم سُن َّ

قتُم مِن رُسُلِهِ مَن مَضیصَ   .دَّ

ررگی کو آشکار کیا۔ آپ نے  ’’

 

ا اور اس کے کرم کی ت 

 

ررگ جای

 

ان کو ت 

ث

پس آپ نے اس کے جلال کی عظمت بیان کی، اس کی ش

رمای ا۔ 

 

 کے پیمان کو مستحکم ق

ت

اق کو مضبوط کیا اور اس کی اطاع

ث

 ہمیشہ اس کا ذکر قائم رکھا، اس کے عہد و م 

ر حال میں خلوص کے ساتھ اس کے لیے خیر خواہی کی؛ حکمت اور بہترین نصیحت کے ذریعے اس کے  
م
آپ نے پوشیدہ اور آشکار، ہ

  آئے ان پر صبر کیا۔ 

 

 راست کی طرف دعوت دی؛ اس کی رضا کی خاطر اپنی جانیں نثار کردیں اور اس کی راہ میں آپ پر جو مصان

رائی سے روکا اور اللہ کی راہ میں ایسا جہاد کیا جیسا اس کی راہ میں جہاد کر   نے کا حق ہے۔ آپ نے نماز قائم کی، زکوہۃ ادا کی، نیکی کا حکم دی ا، ت 

رمای ا، اس کی حدود کو قائم کیا، اس کے احکام و  

 

رائض کو واضح ق

 

 کہ آپ نے اس کی دعوت کو آشکار کردی ا، اس کے ق

ت

یہاں ی

رمای ا۔ 

 

رار ق

ت

رق  کو جاری و ت 

ت
 

 شریع کو عام کیا اور اس کی س

 پہنچے کہ اللہ آپ سے راضی ہوگیا؛ آپ نے اس کے فیصلے کے سامنے سرِ تسلیم خم رکھا  

ت

اور اس تمام راہ میں آپ اس مقام ی

رمائی۔ 

 

 ‘‘اور آپ سے پہلے گزرنے والے اس کے رسولوں کی تصدیق ق

  سے ان کے سپرد کی گئی ذم داری کے امتحان 

 

ا ہے کہ اہلِ بیتؑ نے اللہ تعالیہ کی جان

ت

 واضح طور پر بتای

ت

زی ارت کا یہ حصہ نہان 

ی ذم داری کو بہترین صورت میں انجام دی ا۔

ہہ ل

 کو کامیابی کے ساتھ پورا کیا اور اپنی ا

ی کی ی اسداری مذکورہ تمام تعبیرات کا تعل 

ہہ ل

ِ ا

ت

سے ہے اور خلاص یہ کہ ان مقدس ہستیوں نے لوگوں کو ان ذم  حرم

 داریوں سے آگاہ کیا جو ان کے پروردگار کے مقابلے میں ان پر عائد ہوتی ہیں۔

 یہی ائمہؑ کا بنیادی مشن تھا، اور اس عظیم ذم داری کو ادا کرنے میں انہوں نے کسی چیز سے دریغ نہیں کیا۔

ی کو آشکار و عام کرنے کے لیے  

ہہ ل

  اور بلائیں آئیں، انہوں نے ان س  پر صبر کیا اور دعوتِ ا

 

ذ مصان اس راہ میں ان پر جو شدی 

رمائی۔ 

 

ذوجہد ق رین خ 

ت

 عظیم ت



یؑ کے سوا، جنہیں اللہ تعالیہ نے اپنے ذخیرۂ محفوظ کی حیثیت سے ی اقی رکھا ہے  —ان س  نے 

ہہ ل

ری حجتِ ا

 

اسی راہ میں  —آخ

رمای ا۔

 

 شہادت نوش ق
ِ
 جام

رلزل ی ا ش پیدا نہیں ہوا۔ وہ اپنے پروردگار کے ارادے کے 

ت 

اپنے پورے سف میں ای  لمحے کے لیے بھی ان کے اندر ت

 قدم رہے۔

ت

 
ان

ث

 سامنے کامل تسلیم کے ساتھ ی

 :انہوں نے اس راہ کو اس انداز سے طے کیا کہ اللہ تعالیہ ان سے راضی ہوگیا

 صِرتَُ فی ذلِکَ مِنهُ الَِی الرِٰضا 

 پہنچے کہ اللہ آپ سے راضی ہوگیا۔ ’’

ت

 ‘‘اور اس راہ میں آپ اس مقام ی

ا پڑا کہ

 

 اور دشمن، س  کو اس حقیقت کا اعتراف کری

ت

 کہ دوس

ت

 :یہاں ی

 .اَللهُ اَعلَمُ حَیثُ یََعَلُ رِسالتََهُ 

رار دے۔ ’’

ت

 کو کہاں ق

ت

 ‘‘اللہ بہتر جانتا ہے کہ اپنی رسال

 ۔ ۶:۱۲۴سورۂ انعام 

ی کا معیر —ائمہؑ 

ہہ ل

 حق اور رضائے ا

رمای ا، زی ارتِ جامعہ کبیرہ کا تیسرا 

 

ی ذم داریوں کی ادائیگی میں کس طرح عمل ق

ہہ ل

اب جبکہ یہ واضح ہوگیا کہ اہلِ بیتؑ نے اپنی ا

ا ہے

ت

ارے سامنے آی
م
 :حصہ، گزشتہ حصے کے نتیجے کے طور پر، ہ

رُ فی حَقِٰکُم زاهِقٌ. وَ الْقَُّ مَعَکُم وَ فیکُم وَ مِنکُ  م فاَلراٰغِبُ عَنکُم مارِقٌ. وَ اللٰازمُِ لَکُم لِحِقٌ. وَ المقَُصِٰ
ةِ عِندکَُم. وَ اِیَبُ الخلَقِ الِیَکُم. وَ حِسابُِمُ عَلَیکُ  بُ وَّ  .موَ الِیَکُم. وَ انَتُم اَهلهُُ وَ مَعدِنهُُ. وَ میراثُ الن ُّ

 پہنچ گیا، اور جو آپ کے حق  ’’

ت

پس جو آپ سے روگردانی کرے وہ دین سے خارج ہوگیا، جو آپ سے وابستہ رہے وہ منزل ی

ا ہے اور آپ ہی کی  

ت

اہی کرے وہ ہلاک ہوگیا۔ حق آپ کے ساتھ ہے، آپ کے اندر ہے، آپ ہی سے صادر ہوی

ت

میں کوی

ثِ نبوت آپ کے ی اس ہے، مخلوق کی ی ازگشت آپ ہی کی  طرف لوٹتا ہے۔ آپ ہی اہلِ حق اور اس کا سرچشمہ ہیں۔ میرا 

 ‘‘طرف ہے اور ان کا حساب آپ ہی سے وابستہ ہے۔ 



رمائے ہیں۔ اور جیسا کہ خود زی ارت  

 

ذہ بندوں کو عطا ق رگزی  رین مقامات میں سے ہیں جو اللہ تعالیہ نے اپنے مخصوص ت 

ت

یہ ان بلند ت

 کے الفاظ سے واضح ہے، ان مقامات کی بنیاد زی ارت کے گزشتہ حصے میں بیان ہوچکی ہے۔

ذا کا عملی مظہ پچھلے حصے میں واضح ہوا کہ اہلِ بیتؑ کا طرزِ عمل 

 

انی اور دینِ خ

ث
 

ی کی ن

ہہ ل

اراضی کے   رضائے ا

 

تھا۔ اللہ کی رضا اور ی

ی 

ہہ ل

ی اور غضبِ ا

ہہ ل

اراضی مکمل طور پر رضائے ا

 

اراضی نہیں تھی، بلکہ ان کی رضا و ی

 

مقابلے میں ان کی اپنی کوئی مستقل رضا ی ا ی

ابع تھی۔ انہوں نے لوگوں کو اللہ اور اس کی بندگی کے سوا کسی اور چیز کی طرف دعوت نہیں دی۔ 

ت

 کے ی

ذا جو شخص ان کی دعوت کو قبول نہ کرے اور انہیں رد کردے، اس نے حقیقت میں اللہ کی دعوت کو رد کیا؛ اور جو انہیں 

 

ہ
ل

 قبول کرے، اس نے حقیقت میں اللہ کی دعوت کو قبول کیا۔

 پس اہلِ بیتؑ سے روگردانی، درحقیقت اللہ سے روگردانی اور اس کے دین سے نکل جانے کے مترادف ہے۔ 

اراضی 

 

ذا داد مقام کو نہ پہچانے اور یہ گمان کرے کہ وہ کسی دوسرے راست سے اللہ کی رضا و ی

 

اسی طرح جو شخص ان کے اس خ

ا ہے۔ کیونکہ ائمہؑ کے حقوق کی 

ت

راہم کری

 

کو پہچان سکتا اور اس کی عبادت کرسکتا ہے، وہ اپنے لیے ہلاکت اور ببختی کا سامان ق

ان 

 

اہی، ان

ت

انی کی رہنمائی کرتے ہیں، اور اس کا انجام ادائیگی میں کوی

 

کو اس راست سے دور کردیتی ہے جس کی طرف وہ نوعِ ان

 ہلاکت کے سوا کچھ نہیں ہوسکتا۔ 

رار دی ا ہے کہ ان حقوق کی حفاظت کی جائے جو اہلِ 

ت

دوسرے الفاظ میں، اللہ تعالیہ نے اپنے حقوق کی حفاظت کا واحد راست یہ ق

 بیتؑ کو مخلوق پر عطا کیے گئے ہیں۔

ذا عملی طور پر 

 

ہ
رار دی ا ہے۔ ل

ت

انی ق

ث
 

رجمان اور اپنی بندگی کے راست کی ن

ت

جو  اللہ نے انہیں اپنی رضا و خوشنودی کا مظہ، اپنی وحی کا ت

ن   سے محفوظ نہیں رہ سکتا۔  ر

 

 نہ کرے، وہ خطا اور شیطانی ق

ت

 شخص اس اعتبار سے ان کے حقوق کی رعان 

 دی ہے جو ان سے وابستہ رہے۔ 

ت
 

رعکس اللہ تعالیہ نے اس شخص کے لیے گمراہی سے حفاظت کی ضمان  اس کے ت 

ذا کے اس 

 

ان کو اعتقاد اور عمل، دونوں اعتبار سے، بندگیِ خ

 

اہی ان

ت

پس اہلِ بیتؑ کے اس مقام و مرتب کی معرف میں کوی

 دی گئی ہے۔ 

ت
 

ر لے جاتی ہے جس کی سلامتی کی ضمان
م
 راست سے ی اہ



ا ہے

ت

 :ان تمام معانی کو س  سے جامع انداز میں زی ارتِ جامعہ کبیرہ کا یہی فقرہ بیان کری

 .وَ الْقَُّ مَعَکُم وَ فیکُم وَ مِنکُم وَ الَِیکُم وَ انَتُم اَهلهُُ وَ مَعدِنهُُ 

ا ہے اور آپ ہی کی طرف لوٹتا ہے؛ اور آپ ہی اہلِ حق  ’’

ت

حق آپ کے ساتھ ہے، آپ کے اندر ہے، آپ ہی سے صادر ہوی

 ‘‘اور اس کا سرچشمہ ہیں۔ 

ر انہی کی طرف لوٹتا  

 

ا ہے اور ی الآخ

ت

ا۔ بلکہ حق انہی سے جاری ہوی

ت

ذا نہیں ہوی حق ہمیشہ اہلِ بیتؑ کے ساتھ ہے اور کبھی ان سے خ 

 ہے۔ ایسا کوئی حق نہیں جو ان کے سرچشمے سے جاری نہ ہوا ہو۔

ذا نہ ہو اور ان کے حقوق کی ادائیگی سے منہ نہ موڑے۔  ا ہو، ان سے خ 

ت

ذا اہلِ حق وہی شخص ہے جو امامؑ کی معرف رکھ

 

ہ
 ل

رت میں  

 

 کے دن مخلوق کا حساب بھی ان سے وابستہ ہے۔ آخ

ت

اور چونکہ حق ان مقدس ہستیوں میں مجسم ہے، اس لیے قیم

انوں کے اعمال 

 

پر پرکھے جائیں گے؛ اور ح   کچھ ہستیاں اپنے تمام اعمال و کردار میں خود معیرِ حق ہوں تو   حق کے معیر ان

رار ی اتی ہیں۔

ت

 لازماً وہ مخلوق کے اعمال کے حساب و میزان کا مرجع اور معیر بھی ق

 

امَرُهُ الِیَکُم. مَن والِکُم فَ قَد والَی اَلله. وَ مَن عاداکُم فَ قَد عادَی اَلله. وَ مَن اَحَبَّکُم فَ قَد اَحَبَّ اَلله. وَ 
راطُ   بیلُ الَِعظَمُ وَ الصِٰ مَن ابَغَضَکُم فَ قَد ابَغَضَ اَلله. وَ مَنِ اعتَصَمَ بِکُم فَ قَدِ اعتَصَمَ بِِلِله. انَتُمُ السَّ

مُ وَ شُهَداءُ دارِ الفَناءِ وَ شُفَعاءُ دارِ البَقاءِ ... وَ البابُ المبُتَلی بهِِ النٰاسُ. مَن اَتَکُم نََی. وَ مَن لََ  الِقَوَ 
 .یََتِکُم هَلَکَ 

 و دوستی رکھی؛ جس نے آپ  ’’

ت

 
 و دوستی رکھی، اس نے اللہ سے ولان

ت

 
اس کا امر آپ کے سپرد ہے۔ جس نے آپ سے ولان

سے دشمنی کی، اس نے اللہ سے دشمنی کی؛ جس نے آپ سے محبت کی، اس نے اللہ سے محبت کی؛ جس نے آپ سے بغض  

 نے اللہ سے تمسک کیا۔ رکھا، اس نے اللہ سے بغض رکھا؛ اور جس نے آپ سے تمسک کیا، اس  



 کرنے والے ہیں... اور  

ت

آپ ہی س  سے عظیم راہ اور س  سے سیدھا راست ہیں؛ آپ دارِ فنا کے گواہ اور دارِ بقا کے شفاع

ا ہے۔ جو آپ کے ی اس آی ا، نجات ی اگیا، اور جو آپ کے ی اس نہ آی ا،  

ت

آپ ہی وہ دروازہ ہیں جس کے ذریعے لوگوں کو آزمای ا جای

 ‘‘ہلاک ہوگیا۔ 

گزشتہ فقروں کے معانی کو سامنے رکھتے ہوئے یہ حقیقت واضح ہوجاتی ہے کہ اللہ سے محبت ی ا دشمنی کی پہچان، اہلِ بیتؑ سے محبت ی ا 

 کو قبول ی ا رد کرنے سے ہے۔ 

ت

 
ان کی نجات ی ا ہلاکت کا تعل اہلِ بیتؑ کی ولان

 

 دشمنی ہی کے ذریعے ہوتی ہے۔ چنانچہ ان

 ی اطل عقیدۂ تفویض کی نف

 وسیع 

ت

رت میں اپنے امور کے سلسلے میں ائمہؑ کو نہان 

 

 کی روشنی میں یہ کہا جاسکتا ہے کہ اللہ تعالیہ نے دنیا و آخ

ث

گزشتہ مباح

رگز یہ مطلب نہیں کہ 
م
رمای ا ہے، لیکن اس کا ہ

 

کے ی اطل عقیدے کے مطابق انہیں اللہ سے  تفویض ذم داری اور اختیار عطا ق

 مستقل اختیار دے دی ا گیا ہو۔

 :زی ارت کے درج ذیل الفاظ اسی حقیقت پر گواہ ہیں

هِ ترُشِدُونَ. وَ الَِی اِلله تَدعُونَ. وَ عَلَیهِ تَدُلُّونَ. وَ بهِِ تؤُمِنُونَ. وَ لهَُ تُسَلِٰمُونَ. وَ بِِمَرهِِ تعَمَلُونَ. وَ الِی سَبیلِ 
 .بقَِولهِِ تََکُمُونَ 

آپ اللہ کی طرف دعوت دیتے ہیں، اسی کی طرف رہنمائی کرتے ہیں، اسی پر ایمان رکھتے ہیں، اسی کے سامنے تسلیم ہیں، اسی کے  ’’

رمان کے مطابق فیصلہ کرتے ہیں۔ 

 

رماتے ہیں اور اسی کے ق

 

 ‘‘حکم کے مطابق عمل کرتے ہیں، اسی کی راہ کی طرف رہنمائی ق

ان کی سعادت و شقاوت  

 

اکہ کوئی یہ گمان نہ کرے کہ اگر ان

ت

ر احتمال کو ختم کردیتے ہیں، ی
م
یہ الفاظ ی اطل عقیدۂ تفویض کے ہ

ذائی پر منحصر ہے تو گوی ا اختیار اللہ کے ہاتھ سے نکل کر کسی اور کے ہاتھ میں چلا گیا ہے۔   اہلِ بیتؑ سے وابستگی ی ا ان سے خ 

رگز نہیں۔
م
 ایسا ہ

بلکہ اہلِ بیتؑ لوگوں کی سعادت و شقاوت کا معیر اسی لیے ہیں کہ وہ صرف اللہ کی طرف دعوت دیتے ہیں، اسی کا راست 

رماتے ہیں۔ 

 

 دکھاتے ہیں، اسی کے سامنے تسلیم ہیں، اسی کے حکم پر عمل کرتے ہیں اور اسی کی مشیت کے مطابق فیصلہ ق



رین تجل اہلِ بیتؑ کے ی اس جو کچھ ہے اور وہ جو کچھ انجام دیتے ہیں، وہ 

ت

 کی بلند ت

ت

 
ہے۔ اللہ تعالیہ نے اپنے انہی  بندگی و عبودن

رار دی ا ہے۔

ت

 میں حق و حقیقت کا معیر ق

ت

 کامل بندوں کو عالِم عبودن 

رمای ا گیا ہے

 

 :اسی سابقہ مضمون کے ای  اور نتیجے کے طور پر زی ارت میں ق

کَ  سَعِدَ مَن والِکُم. وَ هَلَکَ مَن عاداکُم. وَ خابَ مَن جَحَدکَُم. وَ ضَلَّ مَن فارقََکُم. وَ فازَ مَن تََسََّ
قَکُم. وَ هُدِیَ مَنِ اعتَصَمَ بِکُم. مَنِ ات َّبَ عَکُم فاَلْنََّ  ةُ  بِکُم. وَ امَِنَ مَن لَْاََ الِیَکُم. وَ مَن سَلِمَ مَن صَدَّ

خالفََکُم فاَلنٰارُ مَثواهُ. وَ مَن جَحَدکَُم کافِرٌ. وَ مَن حاربََکُم مُشرکٌِ. وَ مَن رَدَّ عَلَیکُم فی مَأواهُ. وَ مَن 
 .اَسفَلِ دَرکٍَ مِنَ الَْحیمِ 

امراد ہوا وہ جس  ’’

 

 قبول کی، اور ہلاک ہوا وہ جس نے آپ سے دشمنی کی۔ محروم و ی

ت

 
سعادت مند ہوا وہ جس نے آپ کی ولان

ذا ہوگیا۔   نے آپ کا انکار کیا، اور گمراہ ہوا وہ جو آپ سے خ 

 رہا وہ جس نے آپ کی تصدیق  

ت

کامیاب ہوا وہ جس نے آپ سے تمسک کیا، امن میں آگیا وہ جس نے آپ کی پناہ لی، سلام

 ی افتہ ہوا وہ جس نے آپ کو مضبوطی سے تھام لیا۔ 

ت

 
 کی، اور ہدان

ر ہے،  

 

ا ہے؛ اور جو آپ کی مخالفت کرے، آگ اس کا مقام ہے۔ جو آپ کا انکار کرے وہ کاق

 

 اس کا ٹھکای

ت  

 
جو آپ کی پیروی کرے، ج

رمان کو رد کرے وہ جہنم کے س  سے نچلے طبقے میں ہوگا۔ 

 

 کرے وہ مشرک ہے، اور جو آپ کے ق

 

 
 ‘‘جو آپ سے ج

ار ہیں کہ ائمہؑ 

ث

 ہیں، جیسا کہ گزشتہ بحث میں واضح ہوا۔ معیرِ حق یہ تمام نتائج اسی حقیقت کے آی

 تمام عوالمِ وجود میں اہلِ بیتؑ کا مقام 

 محدود نہیں، بلکہ تمام عوالِم وجود میں جاری و ساری ہے۔

ت

 حق کا یہ معیر کسی ای  عالم ی ا کسی مخصوص دور ی

 و  

ت  

 
اراضی حق و ی اطل، بلکہ ج

 

ارہ کرتی ہے کہ اہلِ بیتؑ کی رضا و ی

ث

رھتے ہوئے اسی حقیقت کی طرف اش

 

اسی لیے زی ارت آگے ت 

از کا معیر ہے۔   

ت

 جہنم کے ام

 محدود نہیں، بلکہ آغازِ خلقت سے لے کر عالِم دنیا، اور  

ت

ری دنیوی زندگی کے زمانے ی
م
ذا ان کے مقامات صرف ان کی ظاہ

 

ہ
ل

 رہے ہیں اور رہیں گے

ت

 
ان

ث

، یہ فضائل و مقامات ان کے لیے ی

ت

 کے قیم ی

ت

 :دنیا کے اختتام کے بعد قیم



 .اَشهَدُ اَنَّ هذا سابِقٌ لَکُم فیما مَضی وَ جارٍ لَکُم فیما بقَِیَ 

رار رہے گا۔ ’’

ت

رق  تھا اور آئندہ بھی آپ کے لیے جاری و ت 

ت

 
ان

ث

 ‘‘میں گواہی دیتا ہوں کہ یہ مقام گزشتہ زمانوں میں بھی آپ کے لیے ی

رکات کی ای  جھل ارے لیے اہلِ بیتؑ کی وجودی ت 
م
 ہ

اس کے بعد زی ارت اہلِ بیتؑ کی نورانی خلقت اور اس کے بعد کے ان مراحل کا ذکر کرتی ہے جو تمام مخلوقات کے لیے بے  

رکات کا سرچشمہ بنے  :شمار خیرات و ت 

ترُفَعَ وَ  خَلَقَکُمُ اللهُ انَواراً فَجَعَلَکُم بِعَرشِهِ مُُدِقیَن؛ حَتٰی مَنَّ عَلَینا بِکُم فَجَعَلَکُم فی بُ یُوتٍ اَذِنَ اللهُ اَن 
فُسِنا وَ تَزکِیَةً  يذُکَرَ فیهَا اسَهُُ. وَ جَعَلَ صَلَواتنَا عَلَیکُم وَ ما خَصَّنا بهِِ مِن وِلِيتَِکُم طیباً لِخلَقِنا وَ طَهارَةً لِِنَ

 .لنَا وَ کَفٰارةًَ لِذُنوُبنِا

رمای ا اور  ’’

 

 کہ آپ کے ذریعے ہم پر احسان ق

ت

رار دی ا؛ یہاں ی

ت

رمای ا اور اپنے عرش کے گرد ق

 

اللہ نے آپ کو انوار کی صورت میں خلق ق

ام ی اد کیا جائے۔ 

 

رار دی ا جن کے ی ارے میں اللہ نے حکم دی ا ہے کہ انہیں بلند رکھا جائے اور ان میں اس کا ی

ت

 آپ کو ان گھروں میں ق

اری خلقت کی ی اکیزگی،  
م
رمای ا، ہ

 

 کو، جس سے اس نے ہمیں مخصوص ق

ت

 
اری صلوات اور آپ کی اس ولان

م
اور اس نے آپ پر ہ

رار دی ا۔ 

ت

اہوں کے کفارے کا ذریعہ ق

 

ارے گ
م
رکیہ اور ہ

 
ت

اری ت
م
ارے نفوس کی طہارت، ہ

م
 ‘‘ہ

ا، دراصل وہ عظیم  

 

  سے ہمیں ان کی معرف عطا کیا جای

 

پس اہلِ بیتؑ کی نورانی خلقت کے بعد کے مراحل اور اللہ تعالیہ کی جان

رمای ا ہے۔

 

 احسان ہے جو اللہ نے ہم پر ق

 ہے۔ حقیقت یہ ہے کہ 

ت

اری کوئی حاح 
م
اری ضرورت نہ تھی اور نہ آج انہیں ہ

م
ہمیں اپنی  انہیں اپنی بندگی کے لیے کبھی ہ

ذا کے صحیح راست پر قائم رہنے کے لیے اہلِ بیتؑ کی ضرورت ہے۔ 

 

 ی اکیزگی اور بندگیِ خ

 پر چل سکیں۔

ت

اکہ ہم راہِ ہدان 

ت

رمای ا ی

 

 اللہ نے ان کے ذریعے ہم پر احسان ق

رے خیر خواہوں کے ساتھ 

 

 کے س  سے ت 

ت

 

 

ان

 

ی کے انہی پیشواؤں اور ان

ہہ ل

ِ ا

ت

اریخ نے دیکھا کہ ہدان 

ت

 —لیکن افسوس کہ ی

ر ی ا معاوضہ طلب نہیں کیا 
 
 کی ادائیگی کے بلے لوگوں سے کبھی کوئی اخ

ت

اسی جاہل اور ظالم  —جنہوں نے اپنی رسال

 نے کس قدر ظلم روا رکھا۔

ت

 

 

ان

 

 ان



ذاؐ کا پیروکار کہتے تھے۔

 

ر خود کو رسولِ خ
م
 ان کے تمام پیش رو ائمہؑ ان لوگوں کے ہاتھوں شہید ہوئے جو بظاہ

 پہنچتا ہے کہ اپنی جان، اپنے والدین،  

ت

ا ہے تو اس مقام ی

ت

ائمہؑ کی زی ارت کرنے والا ح   ان کے مقامات پر گہرا یقی پیدا کری

ا ہے

ت

ا ہے اور عرض کری

ت

ری ان کردینے کی تمنا کری

ت

 :اہل و عیال اور تمام مال کو ان پر ق

دَهُ قبَِلَ عَنکُم. وَ مَن قَصَدَ  هَ بِکُم بِِبَی انَتُم وَ امُٰی وَ نفَسی وَ اَهلی وَ مالی! مَن ارَادَ اللهَ بدََاَ بِکُم. وَ مَن وَحَّ  .هُ تَ وَجَّ

ری ان! جس نے اللہ کو چاہا، اس نے آپ ہی سے آغاز  ’’

ت

میرے ماں ی اپ، میری جان، میرے اہل و عیال اور میرا مال آپ پر ق

ا، اس نے توحید آپ ہی سے قبول کی؛ اور جس نے اللہ کو اپنا مقصود بنای ا، وہ آپ ہی کے وسیلے سے اس  

 

کیا؛ جس نے اللہ کو یکتا مای

 ‘‘کی طرف متوجہ ہوا۔ 

کی معرف میں بنیادی و  توحیدان فقروں میں اہلِ بیتؑ کو اللہ کی طرف متوجہ ہونے کا واحد راست اور تمام معارف، خصوصاً 

رار دی ا گیا ہے۔

ت

 مقدم مقام رکھنے والی ہستیاں ق

 :اس فقرے پر خصوصی توجہ

دَهُ قبَِلَ عَنکُم  مَن وَحَّ

ا، اس نے توحید آپ ہی سے قبول کی۔ ’’

 

 ‘‘جس نے اللہ کو یکتا مای

 ہیں۔توحیدِ حقیقیہم پر یہ حقیقت واضح کرتی ہے کہ تمام دینی معارف، ی الخصوص 

ت

 ، اہلِ بیتؑ ہی کے ذریعے حاصل کیے جاسکت

ر  

 

ذا ان سے حاصل نہ کرے اور ان کی دیگر تعلیمات کے سامنے تسلیم نہ ہو، وہ ی الآخ

 

میں گرفتار  تشبی جو شخص معرفِ خ

 ہوجائے گا اور حقیقی موخّذ ی اقی نہیں رہ سکے گا۔

ی کے ی اب میں مکتبِ  

ہہ ل

رے مفکرین میں سے جس نے توحیدِ ا

 

رے ت 

 

انوں کے ت 

 

اریخ کی حقیقت بھی اسی امر کی گواہ ہے کہ ان

ت

ی

ر کسی نہ کسی صورت میں تشبی کے دام میں گرفتار ہوا اور شرک و الحاد کے  

 

اہلِ بیتؑ کے سامنے تسلیم اختیار نہیں کیا، وہ ی الآخ

  سکا۔خطرات سے خود کو محفوظ نہ رکھ

 .بِِبَی انَتُم وَ امُٰی وَ نفَسی! بِوُالِتِکُم عَلَّمَنَا اللهُ مَعالََ دينِنا



انیاں اور  ’’

ث
 

ارے دین کی ن
م
 و دوستی کے ذریعے اللہ نے ہمیں ہ

ت

 
ری ان! آپ کی ولان

ت

میرے ماں ی اپ اور میری جان آپ پر ق

 ‘‘بنیادی معارف سکھائے۔ 

ارے ی اس اہلِ بیتؑ نہ ہوتے اور ہمیں ان کی معرف حاصل نہ ہوتی تو ہم اسلام کے ی ارے میں کچھ نہ  
م
حقیقت یہ ہے کہ اگر ہ

اریکیوں میں ی اقی رہتے۔ 

ت

 و گمراہی کی ی

ت

 جانتے اور جہال

اہوں کی بخشش کے لیے رضائے امامؑ کی ضرورت

 

 گ

ا ہے

ت

ذا کو مخاطب کرکے عرض کری

 

ر، ولی و حجتِ خ

 

ری حصوں میں زات

 

 :زی ارت کے آخ

عَلی سِرٰهِِ وَ  یَ وَلِیَّ اِلله، اِنَّ بیَنی وَ بَیَن اِلله عَزَّوَجَلَّ ذنُوُبًِ لِ یََتی عَلَیها اِلِٰ رِضاکُم. فبَِحَقِٰ مَنِ ائتَمَنَکُم
م مُطیعٌ. مَن استَُعاکُم امَرَ خَلقِهِ وَ قَ رَنَ طاعَتَکُم بِطاعَتِهِ، لَمٰا استَوهَبتُم ذنُوُبی وَ کُنتُم شُفَعائی؛ فاَِنٰی لَکُ 

اَطاعَکُم فَ قَد اَطاعَ اَلله. وَ مَن عَصاکُم فَ قَد عَصَی اَلله. وَ مَن اَحَبَّکُم فَ قَد اَحَبَّ اَلله. وَ مَن ابَغَضَکُم  
 .فَ قَد ابَغَضَ اللهَ 

اہ ہیں جنہیں آپ کی رضا کے سوا کوئی چیز مٹا نہیں سکتی۔ ’’

 

ذا! میرے اور اللہ عزوجل کے درمیان ایسے گ

 

 اے ولیِ خ

پس اس ذات کے حق کا واسطہ جس نے آپ کو اپنے راز کا امین بنای ا، اپنی مخلوق کے امور کی نگہبانی آپ کے سپرد کی اور آپ کی  

، کیونکہ میں آپ کا    

 

رمائیے اور میرے شفیع ب 

 

اہوں کی بخشش طلب ق

 

رار دی ا؛ میرے گ

ت

 کے ساتھ ق

ت

 کو اپنی اطاع

ت

اطاع

 مطیع ہوں۔ 

رمانی کی؛ جس نے آپ  

 

اق

 

رمانی کی، اس نے اللہ کی ی

 

اق

 

 کی؛ جس نے آپ کی ی

ت

 کی، اس نے اللہ کی اطاع

ت

جس نے آپ کی اطاع

 ‘‘سے محبت کی، اس نے اللہ سے محبت کی؛ اور جس نے آپ سے بغض رکھا، اس نے اللہ سے بغض رکھا۔ 

 توجہ ہیں۔
ِ  
اکید کے علاوہ، یہاں دو اہم نکات قاب

ت

 کی ی

ث

 گزشتہ مباح

اہوں کی بخشش کے لیے ضروری شرائط میں سے ای  یہ ہے کہ 

 

ان کے گ

 

ذا اس سے راضی ہو۔ پہلا یہ کہ ان

 

 ولیِ خ

 ان کی رضا حاصل نہ ہو، بندہ رضائے  

ت

رمای ا ہے کہ ح   ی

 

اللہ تعالیہ نے اہلِ بیتؑ کی رضا کو اپنی رضا کے ساتھ اس طرح وابستہ ق

ا۔

ت
 

 
ی کا مستحق بھی نہیں ن

ہہ ل

 ا



  —امامؑ 

ت

 کے راعی اور سرپرس

ت

 ام

 :دوسرا اہم نکتہ اس تعبیر میں ہے

 اِستَُعاکُم امَرَ خَلقِهِ 

 ‘‘اس نے اپنی مخلوق کے امور کی نگہبانی آپ کے سپرد کی۔ ’’

رمای ا اور انہیں اس کی نگہبانی اور سرپرستی

 

 کا معاملہ ائمہؑ کے سپرد ق

ت

ا ہے کہ اللہ تعالیہ نے مخلوق کی ہدان 

ت

  اس تعبیر سے معلوم ہوی

 کی ذم داری عطا کی۔ 

راد کی حفاظت، دیکھ بھال اور پرورش کی ذم داری سونپی گئی ہو۔  راعی لفظ 

 

ا ہے جسے کسی چیز ی ا چند اق

ت

 اس شخص کے لیے استعمال ہوی

ا ہے۔ راعی بھیڑوں کے گلے کے نگہبان کو بھی 

ت

ا ہے، کیونکہ وہ ان کی حفاظت، دیکھ بھال اور پرورش کا ذم دار ہوی

ت

 کہا جای

ِ اسلامیہ کا 

ت

ی کی طرف   راعی اسی طرح اللہ تعالیہ نے اہلِ بیتؑ کو ام

ہہ ل

 کی حفاظت، نگہبانی اور اللہ و دینِ ا

ت

رار دی ا ہے اور ام

ت

ق

رمائی ہے۔

 

 کی ذم داری ان کے سپرد ق

ت

 ہدان 

  سے مقرر کردہ سرپرستوں اور معلموں کی طرف رجوع  

 

اس کے مقابلے میں اللہ نے لوگوں سے یہ چاہا ہے کہ وہ اس کی جان

ذا سمجھیں۔ 

 

ذا اور ان کی نہی کو نہیِ خ

 

 کریں، ان کے سامنے تسلیم ہوں اور ان کے امر کو امرِ خ

ی کے سپرد کردے تو پھر اسے گمراہی کا خوف نہیں رہتا، کیونکہ وہ خود اس کی 

ہہ ل

ان اپنے آپ کو اس طرح اولیائے ا

 

اگر ان

ا ہے 

ت

رماتے ہیں؛ ی الکل اسی طرح جیسے چرواہا اپنے گلے کو خطرات سے بچای

 

ضروری مدد کرتے اور خطرات سے اس کی حفاظت ق

 درندے کا شکار نہیں ہونے دیتا۔  اور کسی بھی بھیڑ کو بھیڑیے ی ا کسی اور

ِ ائمہؑ یہ بھی 

ت

 
ذا داد سرپرستی اور اختیار۔  ولان

 

 کا ای  مفہوم ہے؛ یعنی مخلوق پر ان کی خ

رمای ا

 

رؑ نے محمد بن مسلم سے ق

ت

 :امام ی اق

وَ ضالٌّ کُلُّ مَن دانَ اللهَ عَزَّوَجَلَّ بعِِبادَةٍ یََهَدُ فیها نفَسَهُ وَ لِ اِمامَ لَهُ مِنَ اِلله، فَسَعیهُُ غَیُر مَقبُولٍ وَ هُ 
ٌ وَ اللهُ شانِئٌ لَِِعمالهِِ. وَ مَثَ لُهُ کَمَثَلِ شاةٍ ضَلَّت عَن راعیها وَ قَطیعِها فَ هَجَمَت ذاهِبَةً وَ جا ئیَِةً  مُتَحَیرِٰ
يوَمَها. فَ لَمٰا جَنَّها اللَّیلُ بَصُرَت بقَِطیعِ غَنَمٍ مَعَ راعیها فَحَنَّت اِلیَها وَ اغتََُّت بِِا فبَاتَت مَعَها فی  



ةًَ تَطلُبُ راعِیَها وَ   مَربَضِها. فَ لَمٰا اَن ساقَ الراٰعی قَطیعَهُ انَکَرَت راعِیَها وَ قَطیعَها، فَ هَجَمَت مُتَحَیرِٰ
قَطیعَها، فَ بَصُرَت بغَِنَمٍ مَعَ راعیها فَحَنَّت الِیَها وَ اغتََُّت بِِا، فَصاحَ بِِاَ الراٰعی: اِلْقَی بِراعیکِ وَ  

ةًَ تَئهَِةً، لِ راعِیَ لَٰا يرُشِدُها قَطیعِکِ فَانَتِ تَ ةٌَ عَن راعیکِ وَ قَطیعِکِ. فَ هَجَمَت ذَعِرَةً مُتَحَیرِٰ ئهَِةٌ مُتَحَیرِٰ
ئبُ ضَیعَتَها فاَکََلَها  .الِی مَرعاها اَو يَ رُدُّها. فَ بَینا هِیَ کَذلِکَ اِذا اغتَ نَمَ الذِٰ

جو شخص اللہ عزوجل کی ایسی عبادت کرے جس میں اپنے آپ کو سخت مشقت میں ڈال دے، لیکن اس کے لیے اللہ کی  ’’

  سے مقرر کردہ کوئی امام نہ ہو، تو اس کی کوشش قبول نہیں ہوتی۔ وہ گمراہ اور سرگرداں ہے اور اللہ اس کے اعمال کو  

 

جان

ا ہے۔ 

ت

رمای

 

اپسند ق

 

 ی

   
 
ی پھرتی ہے۔ ح

ت

کی

 

هی
 
ت

اس کی مثال اس بھیڑ کی سی ہے جو اپنے چرواہے اور اپنے گلے سے بچھڑ گئی ہو۔ وہ سارا دن ادھر ادھر 

ا ہے۔ وہ اس کی طرف مائل ہوتی ہے اور اسے اپنا گلہ سمجھ کر  

ت

رات چھا جاتی ہے تو اسے ای  گلہ اپنے چرواہے کے ساتھ نظر آی

 ان کے ی اڑے میں گزار دیتی ہے۔   دھوکا کھا جاتی ہے، چنانچہ رات 

  صبح چرواہا اپنے گلے کو لے کر چلتا ہے تو وہ اس چرواہے اور گلے کو اجنبی ی اتی ہے۔ پھر حیران و سرگرداں ہوکر اپنے  
 
ح

ے لگتی ہے۔ 

 

کب

 

هی
 
ت

 چرواہے اور گلے کی تلاش میں 

پھر اسے ای  اور گلہ اپنے چرواہے کے ساتھ دکھائی دیتا ہے۔ وہ اس کی طرف مائل ہوتی اور اس سے دھوکا کھا جاتی ہے۔ وہ  

ذا ہوکر بھٹکی ہوئی اور   چرواہا اسے آواز دیتا ہے: اپنے چرواہے اور اپنے گلے کے ی اس جاؤ! تم اپنے چرواہے اور گلے سے خ 

 سرگرداں ہو۔ 

چنانچہ وہ خوف زدہ، حیران اور سرگرداں ہوکر پھر بھاگنے لگتی ہے۔ اس کا کوئی چرواہا نہیں جو اسے اس کی چراگاہ کی طرف رہنمائی  

ا ہے۔ 

ت

 میں ہوتی ہے کہ بھیڑی ا اس کی بے سرپرستی کو غنیمت جانتا ہے اور اسے کھا جای

ت

ائے۔ وہ اسی حال

 

 ‘‘کرے ی ا اسے واپس لوی

رماتے ہیں

 

 کے تسلسل میں امامؑ ق

ت

 :اور روان 



  سے  ’’

 

 میں جو شخص اس حال میں صبح کرے کہ اس کے لیے اللہ عزوجل کی جان

ت

اسی طرح، اللہ کی قسم اے محمد! اس ام

 میں مرجائے تو  

ت

ا ہے؛ اور اگر اسی حال

ت

 میں صبح کری

ت

ر اور عادل امام نہ ہو، وہ گمراہی اور سرگردانی کی حال
م
مقرر کردہ کوئی ظاہ

ا ہے۔ 

ت

 ‘‘کفر و نفاق کی موت مری

 ۱۸۳، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۸، کتاب ا

 میں امامؑ کو 

ت

 کو  چرواہے اس نورانی روان 

ت

 سے تشبی دی گئی ہے۔  گلے اور ام

  سے مقرر کردہ امامؑ کو قبول نہیں کیا، اس بھیڑ کی مانند ہے جو  

 

وہ مسلمان جس نے اسلام کو تو قبول کیا ہے لیکن اللہ کی جان

ا ہے اور 

ت

اپنے چرواہے اور گلے سے بچھڑ گئی ہو۔ وہ کبھی ادِھر اور کبھی اُدھر پناہ تلاش کرتی ہے، مختلف گروہوں سے واسطہ پڑی

ر گروہ اس کے ساتھ ا
م
ا ہے۔ ی ا تو وہ اسے اپنے اندر جگہ نہیں دیتا، ی ا وہاں اسے وہ امن و پناہ نہیں ملتی  ہ

ت

پنے طریقے سے پیش آی

 جس کی اسے تلاش ہوتی ہے۔

 کہ اسی حیرانی اور سرگردانی کے عالم میں بیای ان کے بھیڑیے کا 

ت

ی رہتی ہے، یہاں ی

ت

کی

 

هی
 
ت

چنانچہ وہ ای  جگہ سے دوسری جگہ 

 شکار ہوکر ہلاک ہوجاتی ہے۔ 

 بھی ایسی ہی ہے۔

ت

 جس مسلمان کا کوئی امام نہ ہو، اس کی حال

ا ہے، لیکن دین حاصل کرنے 

ت

ا چاہتا ہے۔ عبادت میں کوشش اور محنت بھی کری

 

اتے وہ اللہ کی عبادت کری

 

مسلمان ہونے کے ی

رمای ا ہے۔

 

ا جسے اللہ نے مقرر ق

ت

 کے لیے اس راست کی پیروی نہیں کری

ا  

ت

ذا رکھنے والا محسوس ہوی

 

ا ہے۔ ابتدا میں اسے وہ گروہ دیندار اور معرفِ خ

ت

کبھی وہ کسی خاص گروہ ی ا مکتب کی طرف مائل ہوجای

ر خوب صورت عبادات اسے اپنی طرف متوجہ کرتی ہیں  
م
ری اسلامی صورت اسے دھوکا دیتی ہے، ی ا ان کی بظاہ

م
ہے۔ اس کی ظاہ

ا ہے

ت

امل ہوجای

ث

 ۔اور وہ ان کے ساتھ ش

ا ہے کہ جس حقیقت کی وہ تلاش کررہا تھا وہ وہاں موجود نہیں۔ معرف اور عبادتِ 

ت

لیکن کچھ عرصے کے بعد اسے معلوم ہوی

ذ دور ہوگیا ہے۔ چنانچہ وہ اس گروہ کو چھوڑ دیتا ہے۔  ری 

 

ن   ہونے کے بجائے وہ ان سے م ر

ت

ذا سے ق

 

 خ



 میں 

ت

اری  رات روان 

ت

ارہ ہے۔ ی

ث

 اور گمراہی کی طرف اش

ت

 جہال

ر سے 
م
 ہے کہ وہ ان کی حقیقت سے واقف نہیں؛ ان کے ظاہ

ت

ا اس ی ات کی علام

 

اس کا ان لوگوں کے درمیان رات گزاری

امل ہوگیا ہے۔

ث

 دھوکا کھا کر ان کے ساتھ ش

 ہے ح   اس کے دل میں علم و آگہی کی روشنی طلوع ہوتی ہے اور وہ اس گروہ کی گمراہ اور بے  صبح لیکن 

ت

اس لمحے کی علام

ایمان حقیقت کو پہچان لیتا ہے۔ اب وہ ان کے ساتھ نہیں رہ سکتا، کیونکہ ان کے پیشوا اور رہنما کو اللہ کی طرف رہنمائی کرنے 

ا۔ 

ت

ی  نہیں ی ا
 
 کے قاب

 بعض فکری و اعتقادی گروہوں کے سلسلے میں ہے۔

ت

 یہ اس کی حال

ری صورت سے دھوکا 
م
ر نیک سمجھتا ہے اور ان کی اسلامی ظاہ

م
  اور ان کے پیروکاروں کو وہ دور سے بظاہ

ت

بعض دوسرے مکان

ا  

ت

ن   پہنچتا ہے تو وہ ابتدا ہی میں اسے قبول نہیں کرتے، کیونکہ وہ بعض ایسے عقائد و امور کا ی ابند ہوی ر

ت

ا ہے۔ لیکن ح   ق

ت

کھا جای

  نہیں سمجھتے۔ ہے جنہیں وہ تسلیم نہیں کرتے۔ 
م
 اس لیے وہ اسے اپنا ساتھی ی ا ہم مذہ

ا ہے۔

ت

 یوں وہ وہاں سے بھی رد کردی ا جای

 پہنچا سکے جس کی  

ت

اس طرح اسے کہیں امن اور پناہ نہیں ملتی۔ اسے کوئی ایسا مکتب ی ا دینی راست نہیں ملتا جو اسے اس حقیقت ی

ر وہ س  اسے اپنے سے دور اور بے تعل محسوس ہونے لگتے ہیں۔ 

 

 اسے تلاش ہے۔ جن راستوں کو اس نے آزمای ا، ی الآخ

 یوں وہ حیرت و سرگردانی میں مبتلا رہتا ہے۔ 

 کا انکار کرسکتا ہے؛ دوسری طرف مختلف 

ت

 کے عقیدے کو چھوڑ نہیں سکتا اور نہ رسولِ اسلامؐ کی رسال

ت

ای  طرف وہ اللہ اور قیم

  سے جو کچھ اس نے دیکھا اور سنا ہے وہ اس کے سوالات، اعتراضات اور اعتقادی شبہات کا اطمینان بخش جواب نہیں دیتا۔ 

ت

 مکان

ر نہیں۔ 

 

ا ہے کہ اس کے ی اس رجوع کرنے کے لیے کوئی محفوظ مرک

ت

 چنانچہ وہ حیران و سرگرداں رہتا ہے اور اسے محسوس ہوی

ری ان، ی ا ایسا  
 
ا ہے۔ کوئی ی اطل فکری خ

ت

ر شیطان اپنے مقصد میں کامیاب ہوجای

 

 کہ ی الآخ

ت

یہ کیفی جاری رہتی ہے، یہاں ی

ا، اسے گمراہ کردیتا ہے اور رفتہ رفتہ دین کے بنیادی اصولوں 

ت

ذا، معاد اور   — شخص جو دین کو سمجھنے کی کوئی اہلیت نہیں رکھ

 

خ

ا ہے۔ — نبوت 

ت

 کے ی ارے میں اس کا ایمان متزلزل ہوجای



ام تو ی اقی  

 

 کے ی

ت

ذا اور قیم

 

ان دین، خ

 

ری اور علانیہ صورت اختیار کرے۔ ممکن ہے ان
م
ضروری نہیں کہ ایمان کا یہ زوال ظاہ

 رکھے، لیکن ی اطن میں ان کی حقیقت سے خالی ہوچکا ہو۔

 کے ی ارے میں ش میں مبتلا 

ت
ت

ذاؐ کی صداق

 

ایسا شخص ممکن ہے نماز بھی پڑھتا رہے، لیکن اندر سے اللہ کے وجود اور رسولِ خ

 کمزور ہوچکا ہو۔

ت

 پر اس کا حقیقی ایمان نہان 

ت

 ہو اور قیم

ذاؐ پر حقیقی ایمان کے ساتھ نہیں مرا، بلکہ اس کی موت کفر و  

 

 میں دنیا سے جائے، وہ اسلام، اللہ اور رسولِ خ

ت

جو شخص ایسی حال

 میں واقع ہوئی ہے۔ 

ت

 نفاق کی حال

رار دیتے ہیں، ان مطال  کی 

ت

ات، جو خود کو روشن فکری اور فکری تجدد کا نمائندہ بھی ق

 

موجودہ دور کے بعض فکری رجحای

 کی ای  نمای اں مثال ہیں۔

ت
ت

 صداق

ی اہلیت، لیکن اس کے ی اوجود دین  

ضص

 

ح

ت

ت

راد موجود ہیں جو نہ دین میں بصیرت رکھتے ہیں اور نہ اس میدان میں کوئی 

 

ایسے اق

ا کہ رفتہ رفتہ  

ت

ر سے دھوکا کھاتے ہیں اور انہیں احساس بھی نہیں ہوی
م
شناسی کے مدعی بن جاتے ہیں۔ دوسرے لوگ ان کے ظاہ

 ور ہوتے جارہے ہیں۔ ان کے دینی عقائد اپنی بنیادوں سے کمز

راد کو اہلِ بیتؑ کی صحیح معرف حاصل ہے اور نہ ان کے پیروکار اس حقیقت کو سمجھتے ہیں کہ دینی امو

 

رابی کی جڑ یہ ہے کہ نہ ان اق

 

ر اس خ

ا چاہی۔ میں 

 

رتے چلے جاتے ہیں۔  رجوع اہلِ بیتؑ ہی کی طرف ہوی

ت

ً وہ بتدریج کفر اور گمراہی کی گہرائیوں میں ات اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 

  حقوق کو نہ پہچانن کا یہی انجام ہے۔ ہاں، 
 
 امامؑ کی معرف نہ رکھنے اور ان کے واح

صرف اسی شخص کے لیے ممکن ہے جو اہلِ بیتؑ کی   —یعنی توحید، نبوت اور معاد کی حفاظت  —پس اسلام کی حفاظت 

 اور دینی امور میں ان کی رہنمائی کو قبول کرے۔

ت

 ولان 

ی کے  

ہہ ل

 رسائی، وحی کے سوا کسی اور راست سے ممکن نہیں؛ اور وحیِ ا

ت

ذا ی

 

 بندگیِ خ

ت

اس کی وجہ یہ ہے کہ صحیح عقائد اور درس

رجمان صرف 

ت

 ہیں۔ اہلِ بیتِ عصم و طہارتؑ حقیقی ت

ذا دین میں جس کسی کے ی اس بھی کوئی صحیح تعلیم پہنچی ہے 

 

ہ
اس نے  —خواہ عقائد سے متعلق ہو، اخلاق سے ی ا احکام سے  —ل

 اسے ی الواسطہ ی ا بلاواسطہ انہی سے حاصل کیا ہے، چاہے خود اسے اس حقیقت کا شعور نہ ہو۔



راؑ سے 
م
رینؑ اور حضرت فاطمہ زہ

م
ا طاہ

 
 

ذاؐ، ائ

 

یاس دعوے کی بہترین دلیل وہ روای ات ہیں جو رسولِ خ

ہہ ل

کے ی ارے میں   توحیدِ ا

 پہنچی ہیں۔

ت

 ہم ی

 

ت

 

 

ری اساس ہے، اس لیے اسی موضوع کے ذریعے اہلِ بیتؑ کی حقان

 

ی کی بنیادی اور مرک

ہہ ل

چونکہ توحید اسلام اور تمام ادی انِ ا

ا جاسکتا ہے۔

 

 اور دوسروں کے راستوں کی کمزوری کو پہچای

 دقیق اور لطیف معارف 

ت

ذان کے   —اس سلسلے میں ہم دیکھتے ہیں کہ توحید کے نہان  ان کی فطرت اور وخ 

 

جو عقل مند ان

 صرف اہلِ بیتؑ کے ذریعے بیان ہوئے ہیں۔  —ساتھ کامل ہم آہنگی رکھتے ہیں 

 کے ی اطل مدعی ہوں ی ا کوئی اور  —دوسرے لوگوں نے 

ت

 ایسی تعلیمات کے ہم ی ایہ کوئی کلام پیش نہیں کیا۔  —خواہ امام

انی مفکرین نے جو کچھ پیش کیا ہے، وہ اہلِ بیتؑ کے ای  کلام کے ساتھ بھی 

 

رے ان

 

رے سے ت 

 

اریخ میں ت 

ت

ادی ان اور فلسفے کی ی

 قیس نہیں۔
ِ  
 قاب

 ہی، موازنہ کرے تو یہ  

ت

  کے ساتھ، خواہ کسی حد ی

ت

انی فکری مکان

 

جو شخص ائمہؑ کی توحیدی تعلیمات سے آشنا ہو اور انہیں ان

 حقیقت اس پر واضح ہوجاتی ہے۔ 

ان کو توحید کی اس دقیق حد پر متوازن رکھنے میں کامیاب نہیں ہوسکا جہاں 

 

انی مفکرین میں سے کوئی بھی ان

 

 تشبی اور  تعطی ان

ر وہ ان دو میں سے کسی ای  وادی میں جا گرا۔

 

 دونوں کی نف ہوتی ہے۔ ی الآخ

ا ہے، اتنا ہی 

ت

ا جای

ت

ان جتنا ان کی تعلیمات سے آشنا ہوی

 

ا   حقیقتِ توحید لیکن مکتبِ اہلِ بیتؑ میں ان

ت

ا جای

ت

ن   ہوی ر

ت

کے شعور سے ق

ا ہے، نہ تشبی میں۔

ت

 ہے اور نہ تعطی میں گرفتار ہوی

رآنِ کریم اور روای ات کی توحیدی تعلیمات سے گہری 

ت

ر وہ شخص کرسکتا ہے جو ق
م
یہ ای  ایسی حقیقت ہے جس کی تصدیق ہ

 آشنائی پیدا کرے۔

ِ اسلامیہ کی 

ت

ا ہے کہ توحید کے ی ارے میں اہلِ بیتؑ کی تعلیمات، ام

ت

کا  راعیانہ سرپرستی اور نگہبانی ان توضیحات سے واضح ہوجای

 ای  نمای اں مظہ ہیں۔



رار دیتا ہے، وہ اس ی اب میں انحراف اور گمراہی سے محفوظ رہتا ہے۔

ت

 اعتماد سرچشمہ ق
ِ  
 جو شخص انہیں اپنا مرجع اور قاب

 امامؑ کو راعی سے تشبی دینے کے ی ارے میں ای  غلط فہمی کا ازالہ 

 ضروری ہے کہ امامؑ کو 

ت

ان، امامؑ کی  راعی یہ وضاح

 

رگز یہ مطلب نہیں کہ ان
م
 کو بھیڑوں کے گلے سے تشبی دینے کا ہ

ت

اور ام

رہنمائی کے بغیر، خیر و شر میں کسی قسم کی تمیز ہی نہیں کرسکتا اور اس کی حیثیت ایسی بھیڑ کی مانند ہے جو آنکھیں بند کرکے  

ذ کر

  

ا ی الکل غلط اور حقیقت کے خلاف ہے۔اپنے چرواہے کے پیچھے چلتی ہے۔ اس تشبی سے ایسا مفہوم اخ

 

 ی

ر تشبی میں 
م
ہ ہ

ّ
ی 

ث

ہ بہ اور  مس
ّ
ی 

ث

ا ہے۔ اس  وجہِ شب کے درمیان ای  خاص  مس

ت
 

 
ہوتی ہے، اور یہی مشترک پہلو تشبی کی بنیاد ن

رینہ  

ت

 کوئی ایسی دلیل ی ا ق

ت

ہ کی طرف منتقل نہیں کیا جاسکتا، ح   ی
ّ
ی 

ث

ہ بہ کی دوسری خصوصیات کو مس
ّ
ی 

ث

مخصوص پہلو کے علاوہ مس

ر کرے کہ متکلم کی مراد بھی یہی تھی۔
م
 موجود نہ ہو جو یہ ظاہ

انوں کو بھیڑوں کے گلے سے صرف اس اعتبار سے تشبی دی گئی ہے کہ وہ اپنی 

 

ِ بحث تشبی میں ان ر ابی سعادت کے راست کو مکمل  زت 

جس طرح بھیڑوں کا گلہ چرواہے کی رہنمائی کے بغیر صحیح راست اور خطرات  طور پر خود دری اف کرنے کے لیے کافی علم نہیں رکھتے۔ 

ان بھی راہِ سعادت طے کرنے کے لیے رہنمائی کا محتاج ہے۔ 

 

 کے درمیان مکمل تمیز نہیں کرسکتا، اسی طرح ان

اس کے ی اوجود خود بھیڑ بھی ای  محدود درجے کی فہم و آگہی رکھتی ہے۔ مثلاً وہ بھیڑیے جیسے خطرے کو پہچانتی اور اس سے 

رار کرتی ہے۔ لیکن یہ محدود آگہی ان تمام غلطیوں اور خطرات سے اسے محفوظ رکھنے کے لیے کافی نہیں جو اسے درپیش 

 

ق

 ہیں۔ پس ای  بھیڑ بھی، اپنی حد 

ت

، اپنے نفع اور نقصان کی کچھ پہچان رکھتی ہے۔ہوسکت

ت

 ی

ا ہے، اور اسی کو 

ت

ان یقیناً بھیڑ سے کہیں زی ادہ بلند درجے کی فہم و شعور رکھ

 

ات سے   عقل ان

 

ان کو حیوای

 

ا ہے۔ عقل ان

ت

کہا جای

 

ت

انی کے تمام درجات ی

 

ان کو کمالِ ان

 

ازات میں سے ای  ہے۔ لیکن تنہا عقل ان  

ت

رین ام

ت

یعنی   —ممتاز کرنے والے عظیم ت

ذا 

 

  کامل بندگیِ خ

ت

 پہنچانے کے لیے کافی نہیں۔  —ی

ان اور بھیڑ کے درمیان تشبی قائم ہوتی ہے

 

 دونوں ای  راعی اور رہنما کے محتاج ہیں۔  :یہی وہ پہلو ہے جس میں ان



  سے مقرر کردہ معصوم رہنماؤں کی ضرورت کا ادراک کراتی ہے۔ 

 

ان کو اللہ کی جان

 

اہم ی ات یہ ہے کہ خود یہی عقل، ان

ذا کے راست کو صحیح اور کامل طور پر  

 

اتوانی واضح کرتی ہے کہ وہ ان کی مدد و رہنمائی کے بغیر بندگیِ خ

 

ان پر اس کی اپنی ی

 

عقل ان

 طے نہیں کرسکتا۔ 

ا کسی طرح بھی اندھی ی ا بے دلیل پیروی نہیں ہے۔ بلکہ خود عقل اس اتباع کی 

 

ان کا ائمہؑ کی پیروی کری

 

ذا عقل مند ان

 

ہ
ل

 ضرورت کی تصدیق کرتی ہے۔

 سے پیدا ہونے والی پیروی، ی ا تعبیر کے طور پر 

ت

ی کی پیروی کو جہال

ہہ ل

 نہیں۔ ‘‘بھیڑ چال ’’پس ہادی انِ ا

ت

رار دینا درس

ت

 ق

  دارانہ اور غلط تعبیر کا س   نہیں بننا چاہی۔ 

 

 کو بھیڑوں کے گلے سے تشبی دینے کو اس قسم کی جان

ت

 ام

 

 تمام خیر کا سرچشمہ —معرفِ امامؑ 

 تمہی 

دذگزشتہ بحث سے یہ ی ات واضح ہوگئی کہ اہلِ بیتؑ کی معرف اور ان کی پیروی محض 
ّ
عی 

ت

ی
انی بھی اس  

 

کا مسئلہ نہیں، بلکہ عقلِ ان

 کا تقاضا کرتی ہے۔ 

رمای ا  

 

 پہنچنے کے لیے اس راست کے سوا کوئی راست نہیں جسے خود اللہ نے مقرر ق

ت

جو شخص اللہ کو پہچانتا ہے، اس کے ی اس اللہ ی

ذا کس چیز میں۔ 

 

اراضیِ خ

 

ی کس چیز میں ہے اور ی

ہہ ل

 ہے۔ کسی دوسرے راست سے وہ یہ نہیں جان سکتا کہ رضائے ا

ا جو خود اسی کی طرح حقیقت  

ت

 رسائی حاصل نہیں، کسی ایسے شخص کی پیروی نہیں کری

ت

ان، جسے عالِم غیب ی

 

ای  عقل مند ان

اواقف ہے۔

 

ا ہو جن سے وہ خود ی

ت

ا ہے جو ان امور کا کامل علم رکھ

ت

اآشنا ہو۔ بلکہ وہ ایسے شخص کی تلاش کری

 

 سے بے خبر اور ی

امل کی گنجائش ی اقی نہیں رہتی۔ 
ٔ

ت

ردّد اور ی

ت

ذ ت ری 

 

  وہ ایسے شخص کو پہچان لیتا ہے تو پھر اس کی پیروی کی ضرورت کے ی ارے میں کسی م
 
 ح



 اتباعِ امامؑ کی ضرورت کی عقلی بنیاد

ا 

 

رینؑ کی طرف رجوع کری
م
ا طاہ

 
 

انوں کا ائ

 

ہے، اور یہ ای  عقلی حکم ہے؛ محض کوئی بے   جاہل کا عالم کی طرف رجوع پس ان

ّدذی حکم نہیں۔
عی 

ت

ی
 دلیل ی ا صرف 

 علم  
ِ
اواقف ہونے کی صورت میں، صاح 

 

ان اپنے مادی اور دنیوی معاملات میں، کسی چیز سے ی

 

جس طرح ای  عقل مند ان

ر کام کو اس کے صحیح ذریعے سے انجام دیتا ہے، اسی طرح عقل روحانی اور ابی امور میں 
م
ا ہے اور ہ

ت

ر شخص سے رجوع کری
م
اور ماہ

افذ کرتی ہے۔

 

 بھی یہی اصول ی

رماتے ہیں

 

رؑ ق

ت

 :اسی لیے معرفِ امامؑ کی ضرورت بیان کرتے ہوئے اسی عقلی اصول کی طرف توجہ دلائی گئی ہے۔ امام ی اق

مَاءِ أَجْهَلُ مِنْ  كَ بِطرُُقِ الَْْرْضِ،  یََ أَبَِ حَْْزَةَ، يََْرُجُ أَحَدكُُمْ فَ راَسِخَ فَ یَطْلُبُ لنَِ فْسِهِ دَلِیلًا، وَ أنَْتَ بِطرُُقِ السَّ
 .فاَطْلُبْ لِنَ فْسِكَ دَلیِلًا 

ا ہے؛ جبکہ  ’’

ت

اا ہے تو اپنے لیے ای  راہنما تلاش کری

ت

کلی

 

رسخ کا سف کرنے کے لیے ی

 

  چند ق
 
اے ابوحمزہ! تم میں سے کوئی شخص ح

اواقف ہو۔ پس اپنے لیے ای  راہنما تلاش کرو۔ 

 

 ‘‘تم آسمان کے راستوں سے زمین کے راستوں کی نسبت کہیں زی ادہ ی

 ۱۸۴، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۱۰، کتاب ا

ی کے وہ راست ہیں جن کا علم وحی کے ذریعے مخصوص ہستیوں کو عطا کیا گیا ہے۔  سے  ‘‘آسمان کے راستوں ’’

ہہ ل

ِ ا

ت

مراد ہدان 

 جس کے ی اس یہ علم ہو، عقل کے حکم کے مطابق اسی کی پیروی ہونی چاہی۔ 

 ِ

ت

ا تو اس کی پیروی بھی ممکن ہوتی۔ لیکن ام

ت

ِ مسلمہ میں چودہ معصومینؑ کے علاوہ کسی اور کے ی اس بھی ایسا علم ہوی

ت

اگر ام

 محدود ہونی چاہی۔

ت

اری پیروی بھی انہی ی
م
ذا ہ

 

ہ
 مسلمہ میں یہ علم چودہ معصومینؑ ہی کے ساتھ مخصوص ہے، ل

ذا خواہ ہم  

 

ہ
کسی کو یہ حقیقت پسند آئے ی ا نہ آئے، حقیقت اپنی جگہ تبدیل نہیں ہوتی۔ بہرحال ہم ان کے علم کے محتاج ہیں۔ ل

ارے ی اس کوئی دوسرا راست نہیں۔
م
 چاہیں ی ا نہ چاہیں، ان کی پیروی کے سوا ہ



 اللہ —ائمہؑ 
ُ
 ابواب

 اللہ‘‘  ’’یہی وجہ ہے کہ ائمہؑ کو 
ُ
 کہا گیا ہے۔ اللہ کے دروازے   —ی اب

 رسائی ممکن نہیں۔

ت

ا ہوگا؛ کسی دوسرے راست سے منزل ی

 

 پہنچنا چاہتا ہے، اسے اسی راست سے گزری

ت

 جو شخص منزل ی

اس کی مثال ی الکل اس شخص کی سی ہے جو بیمار ہوجائے۔ عقل حکم کرتی ہے کہ وہ طبیب سے رجوع کرے۔ اگر کوئی مریض 

 

ت

ا رہوں گا، یہاں ی

ت

 اللہ سے چاہتا ہوں، اس لیے ڈاکٹر کے ی اس نہیں جاؤں گا؛ گھر بیٹھ کر دعا کری

ت

راہِ راس کہے: ’’میں شفا ت 

رار دیں گے۔کہ اللہ مجھے شفا دے دے‘‘، تو تمام عقلا

ت

 ق

ت

ادرس

 

 ء اس کے طرزِ عمل کو ی

اس کی وجہ یہ ہے کہ جو شخص اللہ سے شفا چاہتا ہے، اسے اس ذریعے سے شفا حاصل کرنے کی کوشش کرنی چاہی جسے اللہ 

ا وہی وسیلہ ہے۔ 

 

رض کیا گیا ہے کہ طبیب سے رجوع کری

 

رار دی ا ہے؛ اس مثال میں ق

ت

 نے شفا کا وسیلہ ق

 میں تمام  

ت

رمای ا ہو۔ لیکن مسئلۂ امام

 

ام لے کر مخصوص طور پر مقرر ق

 

البتہ اس مثال میں کوئی ایسا طبیب نہیں جسے اللہ نے ی

رمای ا اور خود انہیں 

 

اکید انہی ہستیوں کی طرف رجوع پر ہے جنہیں اللہ تعالیہ نے خود مقرر ق

ت

 اللہ ’’ی
ُ
رار دی ا ہے۔  ‘‘ابواب

ت

 ق

 بھی پہچان لے، اس کے لیے ان کی پیروی کی ضرورت محض ای  

ت

ذا جو شخص اہلِ بیتؑ کے فضائل و کمالات کو کسی حد ی

 

ہ
ل

ّدذی حکم نہیں رہتی بلکہ ای  واضح 
عی 

ت

ی
 بن جاتی ہے۔  عقلی حکم 

 کے درمیان اسی نسبت کو بیان کیا گیا ہے۔ اس کی ای  مثال درج ذیل 

ت

رائض اور ولان 

 

روای ات میں اسلام کے بنیادی ق

 ہے

ت

 :روان 

سْلَامُ عَلَى خََْسَةِ أَشْیَاءَ: عَلَى الصَّلَاةِ  لَامُ قاَلَ: بُنَِِ الْإِ وَ الزَّكَاةِ وَ  عَنْ زرُاَرةََ، عَنْ أَبِ جَعْفَرٍ عَلَیْهِ السَّ
 .الْْجَِٰ وَ الصَّوْمِ وَ الْوِلَِيةَِ 

اَ لَامُ: الْوِلَِيةَُ أفَْضَلُ، لَِْنَِّ مِفْتَاحُهُنَّ وَ  قاَلَ زرُاَرةَُ: فَ قُلْتُ: وَ أَيُّ شَيْءٍ مِنْ ذَلِكَ أفَْضَلُ؟ قَالَ عَلَیْهِ السَّ
لیِلُ عَلَیْهِنَّ   .الْوَالِ هُوَ الدَّ

رمای ا

 

 کرتے ہیں کہ آپؑ نے ق

ت

رؑ سے روان 

ت

 :زرارہ امام ی اق

۔ ’’

ت

 
 ‘‘اسلام کی بنیاد ی انچ چیزوں پر رکھی گئی ہے: نماز، زکات، ح، روزہ اور ولان



 ‘‘ان میں س  سے افضل کون سی ہے؟ ’’ :زرارہ کہتے ہیں: میں نے عرض کیا

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 س  سے افضل ہے، کیونکہ وہ ان س  کی کنجی ہے، اور ولی ہی ان کی طرف رہنمائی کرنے والا ہے۔ ’’

ت

 
 ‘‘ولان

 ۱۸، ص ۲اصولِ کافی، ج 

ث

رر، ی اب دعائم الاسلام، حدن 
لکف
 ۔۵، کتاب الایمان وا

ارے لیے واضح ہوتی، نہ روزہ، نہ ح، نہ زکات اور نہ دین کا 
م
ذاؐ اور آپؐ کے اہلِ بیتؑ کی معرف نہ ہوتی تو نہ نماز ہ

 

اگر رسولِ خ

 کوئی دوسرا حکم۔ 

رماتے ہیں

 

 منین علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :یہی حقیقت اعتقادی امور میں بھی جاری ہے۔ امیرا

بِیلَهُ وَ الْوَجْهَ الَّذِي إِنَّ اللهَ تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ لَوْ شَاءَ لعََرَّفَ الْعِبَادَ نَ فْسَهُ، وَ لَكِنْ جَعَلَنَا أبَْ وَابهَُ وَ صِرَاطهَُ وَ سَ 
مُْ عَنِ ا نَا غَیْرنًََ، فإَِنَِّ لَ عَلَی ْ راَطِ لَنَاكِبُونَ. فَلَا سَوَاءٌ مَنِ يُ ؤْتَى مِنْهُ. فَمَنْ عَدَلَ عَنْ وِلَِيتَِنَا، أَوْ فَضَّ لصِٰ

 مَنْ اعْتَصَمَ النَّاسُ بِهِ، وَ لَِ سَوَاءٌ حَیْثُ ذَهَبَ النَّاسُ إِلََ عُیُونٍ كَدِرةٍَ يَ فْرغَُ بَ عْضُهَا فِ بَ عْضٍ، وَ ذَهَبَ 
اَ، لَِ نَ فَادَ لََٰ  نَا إِلََ عُیُونٍ صَافِیَةٍ تََْرِي بِِمَْرِ رَبِِٰ  .ا وَ لَِ انقِْطاَعَ ذَهَبَ إلِیَ ْ

ا، لیکن اس نے ہمیں اپنے  ’’

ت

رمای

 

 اپنی معرف عطا ق

ت

راہِ راس بے ش اگر اللہ تبارک و تعالیہ چاہتا تو خود اپنے بندوں کو ت 

ا ہے۔ 

ت

رار دی ا ہے جس کے ذریعے اس کی طرف آی ا جای

ت

 دروازے، اپنا صراط، اپنی راہ اور وہ سمت ق

ری دے، وہ یقیناً صراط سے منحرف ہے۔ 

ت

رت ارے مقابلے میں کسی اور کو ت 
م
 سے روگردانی کرے ی ا ہ

ت

 
اری ولان

م
 پس جو ہ

۔ لوگ ایسے گدلے چشموں کی طرف گئے ہیں جن میں ای   

ت

ر نہیں ہوسکت رات  ارے ت 
م
جن سے لوگوں نے تمسک کیا ہے وہ ہ

اری طرف آی ا وہ ایسے ی اک و صاف چشموں کی طرف آی ا جو اپنے پروردگار کے حکم سے  
م
ا ہے، جبکہ جو ہ

ت

کا ی انی دوسرے میں گری

ا ہے اور نہ ا 

ت

ا ہے۔ جاری ہیں؛ نہ ان کا ی انی ختم ہوی

ت

 ‘‘ن کا سلسلہ منقطع ہوی

 ۱۸۴، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۹، کتاب ا

ر چیز میں 
م
رار دی ا ہے۔ ہ

ت

 پہنچنے کا وسیلہ ق

ت

 ی

ت

 
رن

ت

ذایِ واحد میں بھی   —اللہ تعالیہ نے اہلِ بیتؑ کو اپنی ق

 

حتیہ کہ توحید اور معرفِ خ

ی کا واسطہ ہیں۔ —

ہہ ل

 وہ فیضِ ا



 نہیں پہنچ سکتا، اور جو کچھ وہ اپنے طور پر  

ت

ذا ی

 

ان ان کی طرف رجوع نہ کرے، وہ حقیقی توحید اور صحیح معرفِ خ

 

 ان

ت

ح   ی

راہم نہیں کرسکتا۔

 

 ق

ت

ا ہے وہ اسے ضروری حفاظت اور ہدان 

ت

 حاصل کری

 

ت

جن لوگوں نے دوسروں کی طرف رجوع کیا، انہوں نے علم و معرف کے صاف چشمے سے ی انی نہیں لیا۔ اگر دوسروں ی

معرف کے اس ی انی کا کچھ حصہ پہنچا بھی، تو انہوں نے اسے اپنی آراء اور افکار کی مٹی اور دوسری آلودگیوں سے ملا دی ا؛ اس 

ی سے محروم رہے ا

ہہ ل

ً اللہ کے صراطِ مستقی سے دور ہوگئے۔طرح وہ خالص معرفِ ا اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 ور 

معرف کا وہ چشمہ جس میں کسی قسم کی آلودگی نہیں، اور جس کے ی اک ی انی میں کسی چیز کی آمیزش نہیں ہوئی، صرف اہلِ 

ا ہے۔ یہی چشمہ معرف کے پیاسوں کو حقیقی طور پر سیراب کرسکتا ہے۔ 

ت

 بیتؑ کے قلوب و زی ان سے جاری ہوی

ا ہے وہ پیاسا واپس نہیں لوٹتا۔

ت

 ان کے علم کی کوئی انتہ نہیں، اور جو شخص ان کے چشمے پر آی

ان ایسی ہستیوں کو پہچان لے، وہ دوسروں کی طرف کیوں جائے؟ اور اپنے آپ کو اہلِ بیتؑ کے سپرد 

 

پس جو عقل مند ان

ردّد کرے؟

ت

 کرنے میں کیوں ت

 و سرپرستی کو قبول کرکے 

ت

ا ہے، اور ان کی ولان 

ت

ان س  کچھ ائمہؑ سے حاصل کرے تو وہ دوسروں سے بے نیاز ہوجای

 

اگر ان

 تمام خیر حاصل کرسکتا ہے۔

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

یَامُ وَ كَظْمُ  لَاةُ وَ الصِٰ وْحِیدُ وَ الصَّ  الْغیَْظِ وَ الْعَفْوُ  نََْنُ أَصْلُ كُلِٰ خَیْرٍ، وَ مِنْ فُ رُوعِنَا كُلُّ بِرٍٰ، فَمِنَ الْبِِّٰ الت َّ
قْ راَرُ بِِلْفَضْلِ لَِْهْلِهِ  دُ الْْاَرِ وَ الْإِ  .عَنِ الْمُسِيءِ وَ رَحَْْةُ الْفَقِیِر وَ تَ عَهُّ

ا، بی کرنے  ’’

 

اخوں میں سے ہے۔ پس نیکیوں میں توحید، نماز، روزہ، غصے کو پی جای

ث

اری ش
م
ر نیکی ہ
م
ر خیر کی اصل ہیں، اور ہ

م
ہم ہ

امل ہے۔ 

ث

ا ش

 

رار کری

ت

 کا اق

ت

ی لت

 

فض
 کی 

ت

ی لت

 

فض
 
ِ
ا اور صاح 

 

ا، پڑوسی کی خبر گیری کری

 

ا، فقیر پر رحم کری

 

 ‘‘والے کو معاف کری

ا الکافی، ص 

ت
 

 ۲۴۲روض

ث

 ۔۳۳۶، حدن 

ر خیر کی اصل اور سرچشمہ ہیں۔ تمام نیکیاں شجرۂ اہلِ بیتؑ کی 
م
ی کا ثمر ہیں، اس لیے وہ ہ

ہہ ل

ِ ا

ت

چونکہ اہلِ بیتؑ خود فضل و عنان 

اخیں اور اس کے پھل ہیں۔

ث

 ش



 اللہ تعالیہ کی توحید پر ایمان ہے، جو دین کی بنیاد ہے؛ اور اس کے بعد دوسری تمام نیکیاں آتی ہیں جو دین  

ت

تمام خیر کے سرِفہرس

 کے ذریعے حاصل ہوتی ہیں۔

ت

روع، دونوں اہلِ بیتؑ کی معرف اور ولان 

 

روع ہیں۔ دین کی اصل اور اس کی ق

 

 کی ق

 

ان کی امامؑ سے نیازمندی

 

روعِ دین میں ان

 

 اصول و ق

ر ہیں اور جہاں صرف 
م
رے سے ی اہ

 

روعِ دین کے ان امور میں جو عقل کی مستقل دری اف کے دات

 

دذاصول اور ق
ّ
عی 

ت

ی
ہی حاکم ہے،  

ان کی نیازمندی ی الکل واضح ہے۔ 

 

ی کی رہنمائی سے ان

ہہ ل

 اولیائے ا

ذا  

 

ان صرف اپنی عقل کے ذریعے دری اف نہیں کرسکتا۔ لیکن ح   حجتِ خ

 

روزہ اور نماز ایسے احکام ہیں جن کے وجوب کو ان

ا ہے۔

ت

ّدذاً اس کی پیروی کری
عی 

ت

ی
 اور زی انِ وحی اس کی ذم داری بیان کردے تو وہ 

اہم دین کے اکثر مسائل اس نوعیت کے نہیں ہیں۔

ت

 ی

انی کو ای  خاص 

 

روع کے بھی بہت سے امور، خصوصاً ی اطنی و اخلاقی مسائل میں عقلِ ان

 

اصولِ دین، ی الخصوص توحید، اور ق

 روشنی اور ادراک حاصل ہے۔ 

انی 

 

تعطی اور تشبی،  کے ساتھ ہم آہنگ ہے۔ عقل واضح طور پر حکم کرتی ہے کہ اللہ تعالیہ کو  فطرت اور عقل اللہ کی توحید ان

 سمجھا جائے۔ دونوں سے منزہّ 

ا، پڑوسی کے ساتھ حسنِ سلوک اور اسی نوع کے بہت سے امور عقلی ہیں اور عقل 

 

ا، خطاکار کو معاف کری

 

اسی طرح غصہ پی جای

ان ان کی خوبی کو سمجھ سکتا ہے۔ 

 

 مند ان

ان کو 

 

 قدم رکھا جائے۔ لیکن ایسے امور میں اصل اہمی اس ی ات کی ہے کہ ان

ت

 
ان

ث

اگر اسے اس کے  صحیح اور عقلانی راست پر ی

 حال پر چھوڑ دی ا جائے تو یہ مقصد حاصل نہیں ہوسکتا۔ 

رکیے کا محتاج ہے۔ اس کے بغیر ممکن ہے کہ ابتدا میں بہت سی حقیقتوں کو جانتا ہو، لیکن بہت جلد صحیح راست 

ت 

ربیت اور ت

ت

ان ت

 

ان

 سے منحرف ہوجائے اور جو کچھ اس کے ی اس تھا اسے بھی کھو بیٹھے۔



انی 

 

ا ہے۔ لیکن ان

ت

ان کے اندر صحیح عقیدۂ توحید کی چنگاری روشن ہوتی ہے تو وہ فوراً اس کی تصدیق کری

 

ح   ای  عقل مند ان

 ہیں۔ شیطانی وسوسے 

ت

رات اسے اس صحیح عقیدے پر قائم رہنے سے روک سکت

ث

خواہ شیاطینِ جن کی طرف   —افکار اور غلط ات

  سے 

 

 سے صحیح راست پر ی اقی رہنے نہیں دیتے۔ ا —سے ہوں ی ا شیاطینِ انس کی جان

 روشن اور تقریباً بیہی حقیقت ہے، لیکن افسوس کہ بہت سے لوگ 

ت

اسی لیے، اگرچہ اہلِ بیتؑ کی تعلیمات میں توحید نہان 

راد جنہوں نے اس موضوع میں ائمہؑ کی روای ات کو دیکھا اور سنا بھی ہے  —

 

رات سے  —حتیہ کہ وہ اق

ث

انی افکار کے مضر ات

 

ان

 انہوں نے ان روای ات کے سامنے خضوع و تسلیم کا رویہ اختیار نہیں کیا۔خود کو محفوظ نہیں رکھ سکے، کیونکہ 

ا شروع کردی ا۔ 

 

اویل اور تفسیر کری

ت

رآن کی آی ات اور روای ات کو اپنے بنائے ہوئے فکری سانچوں کے مطابق ی

ت

ً انہوں نے ق اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 

رجیح دی۔ 

ت

راد درحقیقت ان لوگوں کی مثال ہیں جنہوں نے فکری اور عملی، دونوں اعتبار سے اہلِ بیتؑ پر دوسروں کو ت

 

ایسے اق

رار دی ا  

ت

انہوں نے دوسروں کی توحیدی تعلیمات کو ائمہؑ کے کلمات پر پرکھنے کے بجائے، دوسروں کی تعلیمات کو اصل و بنیاد ق

 کے مطابق کرنے لگے۔اور پھر روای ات کی تفسیر انہی 

رین حقائق میں سے ہے، پھر بھی بہت سے مفکرین اور دین کے 

ت

اسی وجہ سے، اگرچہ مکتبِ اہلِ بیتؑ میں مسئلۂ توحید روشن ت

 طال  علموں سے اس کی حقیقت پوشیدہ رہ گئی۔ 

ّدذی نہیں ہیں، ای  
عی 

ت

ی
ان ان امور میں بھی، جو خالص 

 

 پس ان
ّ
م اور مرت 

ّ
معل

کا محتاج ہے۔ اسے اپنے آپ کو اس کے   معصوم 

ربیتی نظام کے مطابق پرورش ی ائے اور انحراف سے محفوظ رہے۔

ت

اکہ اس کی ہدای ات اور ت

ت

ا چاہی ی

 

 سپرد کری

 یہ ہے تو 

ت

ان کی حال

 

رین مسئلے میں ان

ت

ذا جیسے روشن ت

 

معرفِ رسولؐ، معرفِ امامؑ اور معرفِ   بطریقِ اولیہ ح   معرفِ خ

ّدذی پہلو توحید کی  
عی 

ت

ی
معاد میں یہ ضرورت کہیں زی ادہ ہوگی، جو اصول و ارکانِ دین میں شمار ہوتے ہیں؛ کیونکہ ان امور میں 

 نسبت کہیں زی ادہ ہیں۔

 پہنچا جاسکتا ہے

ت

ر خیر ی
م
ر خیر کا سرچشمہ اہلِ بیتؑ ہیں اور ان سے تمسک کے ذریعے ہ

م
 :بہرحال، ہ

تَ هَاهُ  تُمْ أَوَّلَهُ وَ أَصْلَهُ وَ فَ رْعَهُ وَ مَعْدِنهَُ وَ مَأْوَاهُ وَ مُن ْ  .إِنْ ذكُِرَ الْخیَْرُ كُن ْ

اخ، اس کا سرچشمہ، اس کی پناہ گاہ اور اس کی انتہ ہیں۔ ’’

ث

  خیر کا ذکر ہو تو آپ ہی اس کا آغاز، اس کی اصل، اس کی ش
 
 ‘‘ح



 ، بحوالۂ عیون اخبار الرضا؛ؑ زی ارتِ جامعہ کبیرہ کے فقرات۔۱۳۲، ص  ۱۰۲بحار الانوار، ج 

رع بھی، اس کا آغاز بھی اور اس کی انتہ بھی، اور تمام  

 

اخ بھی، نیکی کی جڑ بھی اور اس کی ق

ث

ائمہؑ خیر کی اصل بھی ہیں اور اس کی ش

 خیر کا سرچشمہ بھی۔

رمائیں اور جس پر وہ عمل کریں۔ 

 

 خیر وہ ہے جو وہ ق

 

 شفیق ی اپ اور مہری ان ماں  —امامؑ 

ربیت ہوئی ہو؟

ت

ِ سایہ ت ر  کے زت 

ت

م کون ہوسکتا ہے جس کی خود اللہ تعالیہ کے فضل و عنان 

ّ
معل

 اور 
ّ
 اس سے بہتر مرت 

ررگواری، 

 

رمائی ہے، اور وہ اپنے پیروکاروں کے ساتھ انتہئی محبت، ت 

 

 اور سرپرستی انہیں عطا ق

ت

اللہ تعالیہ نے لوگوں کی ولان 

 سخاوت اور شفقت سے پیش آتے ہیں۔ وہ ان کے لیے ی اپ اور ماں کی طرح کامل خیر خواہی اور دل سوزی رکھتے ہیں۔ 

رماتے ہیں

 

 :امام رضاؑ ق

مَامُ الَْْ  الُّ عَلَى الْٰدَُى وَ الْمُنْجِي مِنَ الرَّدَى ... اَلْإِ مَامُ الْمَاءُ الْعَذْبُ عَلَى الظَّمَاءِ وَ الدَّ نیِسُ الرَّفِیقُ وَ  اَلْإِ
غِیِر وَ مَفْزعَُ الْعِبَادِ  قِیقُ وَ الْْمُُّ الْبََّّةُ بِِلْوَلَدِ الصَّ فِیقُ وَ الَْْخُ الشَّ اهِیَةِ النَّآدِ الْوَالِدُ الشَّ  . فِ الدَّ

 کی طرف رہنمائی کرنے والا اور ہلاکت سے نجات دینے والا ہے... امامؑ  ’’

ت

 
امامؑ پیاسے کے لیے شیریں اور گوارا ی انی، ہدان

 مہری ان ماں، اور سخت و ہولناک مصیبت  

ت

 
محبت کرنے والا مونس، شفیق ی اپ، حقیقی بھائی، اپنے چھوٹے بچے کے لیے نہان

ذا کی پناہ گاہ ہے۔ 

 

 ‘‘میں بندگانِ خ

 ۲۰۰، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۱، کتاب ا

ای  شفیق ی اپ ح   اپنے بچے کو غلط راست پر چلتے ی ا کوئی خطا کرتے دیکھتا ہے تو نرمی اور محبت کے ساتھ اسے اس غلطی پر قائم  

ا ہے۔ 

ت

ر ممکن طریقے سے اسے انحراف میں گرنے سے بچای
م
 رہنے سے روکتا ہے اور ہ



ا۔ جس کے ی اس اپنے جیسا ای  بھائی ہو وہ کبھی خود کو ی الکل بے  

ت

 اپنے بھائی کو تنہا نہیں چھوڑی

ت
ت

بھائی سختی اور مصیبت کے وق

ا۔

ت

 سہارا محسوس نہیں کری

ر سختی اور تکلیف خود 
م
رھ کر محبت کرتی ہے۔ وہ چاہتی ہے کہ بچے کی جگہ ہ

 

مہری ان ماں اپنے بچے سے اپنی جان سے بھی ت 

اکہ اس کا بچہ دکھ اور مصیبت میں مبتلا نہ ہو۔

ت

 کرلے ی

ت ث

رداس  ت 

رھ کر   —یہ تمام صفات 

 

وجودِ مبارکِ امامؑ میں جمع ہیں۔ اللہ تعالیہ نے ایسی عظیم ہستی کو اپنے بندوں کا   —بلکہ ان سے کہیں ت 

رار دی ا ہے۔

ت

، ی اپ اور ماں ق
ّ
 مرت 

ا ہے، وہ اپنے آپ کو ایسی ہستی کی محبت، شفقت اور سرپرستی کے سایے میں دے دیتا 

ت

 قبول کری

ت

جو شخص ایسے امامؑ کی ولان 

 ہے۔ پھر اسے کسی خطرے سے خوف زدہ ہونے ی ا کسی معاملے میں دل کو مضطرب رکھنے کی ضرورت نہیں۔

ا شناس اور مدد  ذ

 

ایسا کون سا ی اپ ہوسکتا ہے جو امامؑ سے زی ادہ شفیق، زی ادہ عالم، زی ادہ قدرت رکھنے والا، زی ادہ متقی، زی ادہ خ

 کرنے پر زی ادہ قادر ہو؟ 

۔ 

ت

 ہیں جو کوئی ی اپ ی ا ماں اپنے بچے کے لیے کبھی انجام نہیں دے سکت

ت

 شخص کے لیے وہ کام انجام دے سکت

ت

 
ِ ولان ر  امامؑ اپنے زت 

جس شخص کے ی اس ایسا ولی ہو اور جس نے اپنے آپ کو اس کے سپرد کردی ا ہو، ح   بھی اس کا قدم پھسلنے لگے، ح   بھی کوئی  

ی ات اس کی سمجھ میں نہ آئے، ح   بھی خواہشاتِ نفس اس پر غال  ہونے لگیں، ی ا کوئی اور ایسی کیفی پیش آئے، اس کا 

ا ہے۔

ت

 اس پر نگاہ رکھ

ت

 اور سرپرس
ّ
 مرت 

 امامؑ کے ی ارے میں بیان کردہ ان تمام صفات کے ہوتے ہوئے وہ اپنے بچے کو کبھی بے سہارا نہیں چھوڑتے۔ 

ا چاہے جس پر پہلے کبھی نہ چلا ہو، تو وہ اپنا ہاتھ اپنے ی اپ کے ہاتھ

 

اری  راست پر جای

ت

  بچہ ابھی چلنا نہ جانتا ہو، ی ا کسی ایسے ی
 
 میں دے ح

ے گا۔
ک

 

ی
 ه
ت

 پہنچ جائے گا اور راست نہیں 

ت

ا ہے کہ وہ منزل ی

ت

 دیتا ہے۔ اب خواہ اس کی آنکھیں بند ہوں، اسے اطمینان ہوی

اکہ اس 

ت

ا چاہی، ی

 

 اور ی اپ کا ہاتھ تھام کر طے کری
ّ
ذا کا راست اپنے مرت 

 

ذا بھی ان بچوں کی مانند ہیں جنہیں بندگیِ خ

 

بندگانِ خ

 راست میں شیاطین کے شر سے محفوظ رہیں۔ 



 قبول نہ کی ہو، وہ اس بے ی اپ بچے کی مانند ہے جو راست نہیں جانتا،  

ت

لیکن جس کا کوئی امام نہ ہو اور جس نے ایسی ہستی کی ولان 

رے لوگ 

 

رے ت 

 

ا چاہتا ہے جس میں ت 

 

ح گاانہ حرکات اور لڑکھڑاتے قدموں کے ساتھ ای  ایسے راست کو طے کری
ت 
پھر بھی اپنی 

 بھی گر چکے ہیں۔

 کیا ایسا ممکن ہے؟ 

ا ہے، جبکہ اہلِ معرف امامؑ کو اپنی پناہ گاہ سمجھتے ہیں۔ 

ت

ی  ایسا شخص مشکلات کے سامنے خود کو بے پناہ اور بے سہارا ی ا

 

 کی دو صورتی

ت

 
 امامؑ کی ہدان

 دو صورتوں میں ہوتی ہے

ت

 :شیعہ عقیدے کے مطابق امامؑ کی ہدان 

 الطریق   .1

ُ

ا   — اراءۃ

 

 راست دکھای

ؤ ب   .2
مطل
ل

 ا

 

ل
ِ
ا   —ایصالُ ا

 

 پہنچای

ت

 منزل ی

 پہنچے۔

ت

اکہ وہ خود اس راست پر چل کر منزل ی

ت

اواقف شخص کو راست دکھا دی ا جائے ی

 

 پہلی صورت یہ ہے کہ ی

 اور راہنما کی مدد سے 
ّ
اواقف شخص کو محض اس کے اپنے قدموں سے نہیں، بلکہ اس کے مرت 

 

دوسری صورت یہ ہے کہ ی

اکہ ان کی معیت و سرپرستی میں 

ت

ا چاہی، ی

 

ذا نہیں ہوی ان کو امامؑ سے خ 

 

منزل کی طرف لے جای ا جائے۔ اس صورت میں ان

 پہنچ سکے۔

ت

 مطلوبہ منزل ی

 جلوہ گر  

ت
ت

 کبھی ان دونوں میں سے کسی ای  صورت میں اور کبھی دونوں صورتوں میں بیک وق

ت

راد پر امامؑ کی ولان 

 

پس اق

 ہوسکتی ہے۔

  

ت

راد پر کس مقدار میں لطف و عنان 

 

 اق

ت

ِ ولان  ر  کی کیفی خود امامؑ کے اختیار سے وابستہ ہے کہ وہ اپنے زت 

ت

البتہ اس فیض و عنان 

رمائیں

 

 :ق

 .هَذَا عَطاَؤُنًَ فاَمْنُنْ أَوْ أمَْسِكْ بِغَیْرِ حِسَابٍ 



اری عطا ہے؛ پس چاہو تو عطا کرو اور چاہو تو روک رکھو، تم سے کوئی حساب نہیں۔ ’’
م
 ‘‘یہ ہ

رآنِ کریم، سورۂ ص 

ت

 ۔ 38:39ق

ا  

 

 سے زی ادہ حصہ حاصل کریں تو ہمیں ان سے اپنی محبت اور وابستگی میں اضافہ کری

ت

اگر ہم چاہتے ہیں کہ ان کے لطف و عنان 

ر ممکن طریقے سے ان کی توجہ اور رضا کو اپنی طرف متوجہ کرنے کی کوشش کرنی چاہی۔
م
 چاہی اور ہ

ر اور  معرفِ امامؑ گزشتہ تمام مطال  کی روشنی میں 
م
نصیب  اکسیرِ اعظ کی قدر و اہمی واضح ہوجاتی ہے۔ جسے یہ قیمتی گوہ

 رسائی حاصل کرلی۔  خیرِ کثی ہوجائے، اس نے حقیقت میں تمام خیر اور 

ت

 کے سرچشمے ی

 میں ہوا ہے

ت

 :اس حکمت کے ی ارے میں جس کا ذکر اس آن 

 وَيُ ؤْتِ الِْْكْمَةَ فَ قَدْ أُوتَِ خَیْراً كَثِیراً 

 ‘‘اور جسے حکمت عطا کردی گئی، اسے یقیناً خیرِ کثی عطا کردی ا گیا۔ ’’

رآنِ کریم، سورۂ بقرہ 

ت

 ۔ 2:269ق

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

مَامِ   .طاَعَةُ اِلله وَ مَعْرفِةَُ الْإِ

 اور امامؑ کی معرف۔ ’’

ت

 ‘‘اللہ کی اطاع

 ۱۸۵، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۱۱، کتاب ا

رین بنیاد 

ت

 میں مضبوط ت

ت

ا۔ راہِ ہدان 

ت

اللہ  حکمت ایسا محکم علم ہے جس میں سستی اور کمزوری در نہیں آتی اور جو متزلزل نہیں ہوی

 و تسلیم اور امامؑ کی معرف 

ت

ذا اسی کے ذریعے ممکن ہوتی ہے۔ کی اطاع

 

ِ خ

ت

 ہے؛ کیونکہ حقیقی اطاع

 قبول کرلے، وہ تمام خیر حاصل کرلیتا ہے؛ اور جو اپنے امامؑ کو نہ پہچانے، وہ حقیقی خیر 

ت

  جو اپنے امامؑ کو پہچان لے اور ان کی ولان 

 خیرِ کثی، معرفِ امامؑ ہی ہے۔ پس  سے محروم رہتا ہے۔

 



ذا کی واحد بنیاد  —معرفِ امامؑ 

 

 معرفِ خ

 تمہی 

ذا کی بحث میں بیان ہوچکا ہے کہ 

 

ا خود اللہ کا کام ہے۔ معرفِ خ

 

ان اس عطا  معرف عطا کری

 

  اللہ تعالیہ اپنا تعارف کرا دے اور ان
 
ح

ذا کے سلسلے میں اپنی ذم داری پوری کردی۔ 

 

 شدہ معرف کو قبول کرکے اس کے سامنے تسلیم ہوجائے تو اس نے معرفِ خ

ذا ایسے شخص کو 

 

ذا کہا جاسکتا ہے۔ عارفِ خ

 

 معرفِ خ
ِ
 ی ا صاح 

اللہ پر ایمان  لیکن یہاں اس تعبیر سے مراد صرف وہ شخص نہیں جس پر حقیقت ذہنی اور علمی طور پر واضح ہوگئی ہو، بلکہ مراد 

 ہے۔  رکھنے والا شخص 

 وہ اس معرف کے  

ت

 پہنچا دی ا ہو، لیکن ح   ی

ت

ممکن ہے کسی شخص پر حجت تمام ہوچکی ہو اور اللہ نے اسے اپنی معرف ی

ا۔

ت

ذا نہیں کہا جای

 

 سامنے تسلیم نہ ہو، اسے حقیقی معنی میں عارفِ خ

ذا وہ ہے جو معرف حاصل ہونے کے بعد 

 

 اس کی تصدیق بھی کرے۔ پس عارفِ خ

ذا ’’اسی لیے اس بحث میں ہم 

 

ان کے ای  اختیاری عمل کے معنی میں استعمال کررہے ہیں؛ یعنی اللہ کی عطا  ‘‘معرفِ خ

 

کو ان

ا۔ کردہ معرف کو 

 

ا اور اس کے سامنے تسلیم ہوی

 

 قبول کری

ذا کی تعریف 

 

 صحیح معرفِ خ

 :اس مفہوم کو سامنے رکھتے ہوئے اب بحث یہ ہے کہ

ذا ممکن نہیں۔

 

 معرفِ امامؑ کے بغیر معرفِ خ

ان اس تعارف کو قبول کرے، اس 

 

اسی طرح معرفِ امامؑ سے بھی مراد یہ ہے کہ ح   اللہ تعالیہ امامؑ کا تعارف کرا دے تو ان

 کے سامنے تسلیم ہوجائے اور یوں معرفِ امامؑ کے سلسلے میں اپنی ذم داری پوری کرے۔ 

ا ہے۔

ت

 کو قبول کری

ت

ا اور ان کی امام

ت

ا ہے؛ یعنی وہ امامؑ پر ایمان رکھ

ت

 معرفِ امام کہا جای
ِ
 ایسے شخص کو صاح 

 ہیں کہ 

ت

 امامؑ پر ایمان کے بغیر اللہ پر حقیقی ایمان ممکن نہیں۔ اب ہم یہ کہہ سکت



ً اللہ کے سامنے تسلیم اور اس کا بندہ ہے تو اسے بندگی کے اس دروازے اور واحد راست کے سامنے  اا

ت

 قی
حقب
کیونکہ اگر کوئی شخص 

رمای ا ہے۔

 

ا چاہی جسے خود اللہ نے اپنی عبادت کے لیے پسند اور مقرر ق

 

 بھی تسلیم ہوی

رار دی ہے۔ 

ت

 وہ دروازہ ہے جسے اللہ نے اپنی بندگی کے لیے کھولا ہے اور اسی دروازے کے ذریعے اپنی عبادت ممکن ق

ت

 
 اور ولان

ت

 امام

 قبول نہیں کہ کوئی شخص اللہ کی معرف کا دعویہ کرے لیکن اس امر کے سامنے تسلیم ہونے سے انکار کردے۔ 
ِ  
ذا یہ قاب

 

ہ
 ل

 جو شخص اللہ کو اپنا رب مانتا ہے، اسے اللہ کے نبی کو اس کا نبی اور اللہ کے امام کو اس کا امام بھی ماننا ہوگا۔

ذا ہی کی طرف پلٹتا  

 

ردّد میں مبتلا ہو تو حقیقت میں اس کا ش معرفِ خ

ت

اگر ان میں سے کسی ای  کے ی ارے میں بھی وہ ش و ت

ذا کا حامل نہیں رہتا۔ 

 

 ہے، اور اس طرح وہ حقیقی معرفِ خ

ر تقاضا ہے۔ پس  اگزت 

 

ذا کا ای  ی

 

 معرفِ امامؑ، معرفِ خ

 :ابوحمزہ ثمالی کہتے ہیں

اَ يَ عْبُدُ اللهَ مَنْ يَ عْرِفُ اَلله، فأََمَّا مَنْ لَِ يَ عْرِفُ اَلله،  لَامُ: إِنََّّ اَ يَ عْبُدُهُ هَكَذَا  قاَلَ لِ أبَوُ جَعْفَرٍ عَلَیْهِ السَّ فإَِنََّّ
لَامُ: تَصْدِيقُ اِلله عَزَّوَجَلَّ وَ تَصْدِيقُ رَسُولِ  .ضَلَالًِ  هِ  قُ لْتُ: جُعِلْتُ فِدَاكَ؛ فَمَا مَعْرفِةَُ اِلله؟ قاَلَ عَلَیْهِ السَّ

ةِ الْٰدَُى عَلَیْ  لَامُ وَ الِِئْتِمَامُ بِهِ وَ بِِئَمَِّ لَامُ وَ الْبَّاَءَةُ هِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ آلهِِ وَ مُوَالَِةُ عَلِيٍٰ عَلَیْهِ السَّ مُ السَّ
 .إِلََ اِلله عَزَّوَجَلَّ مِنْ عَدُوِٰهِمْ. هَكَذَا يُ عْرَفُ اللهُ عَزَّوَجَلَّ 

رمای ا

 

رؑ نے مجھ سے ق

ت

 :امام ی اق

ا، وہ اس طرح محض گمراہی  ’’

ت

ا ہو۔ اور جو اللہ کی معرف نہیں رکھ

ت

ا ہے جو اللہ کی معرف رکھ

ت

اللہ کی عبادت صرف وہی کری

ا ہے۔ 

ت

 ‘‘میں اس کی عبادت کری

ذا کیا ہے؟ ’’ :میں نے عرض کیا

 

ری ان! معرفِ خ

ت

 ‘‘میں آپ پر ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق



ؑ کو اپنا امام و  ’’ ا ہدیہ

 
 

ا، انہیں اور ائ

 

 و دوستی اختیار کری

ت

 
ا، علیؑ کی ولان

 

ا، اس کے رسولؐ کی تصدیق کری

 

اللہ عزوجل کی تصدیق کری

ا۔ اللہ عزوجل کی معرف اسی طرح حاصل  

 

پیشوا ماننا، اور ان کے دشمنوں سے اللہ عزوجل کی ی ارگاہ میں بیزاری اختیار کری

 ‘‘ہوتی ہے۔ 

 ۱۸۰، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۱، کتاب ا

ا، خود 

 

ذا یہاں واضح طور پر دیکھا جاسکتا ہے کہ رسولؐ کو رسول ماننا اور امامؑ کو امام تسلیم کری

 

امل ہے۔ معرفِ خ

ث

 کے مفہوم میں ش

ذا پر ایمان کے بغیر اللہ پر حقیقی ایمان ممکن نہیں۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ 

 

 ی ابِ بندگیِ خ

 نقل کی ہے

ت

رؑ سے ای  اور روان 

ت

ی نے امام ی اق

ح عف

ر   :اسی موضوع میں جات 

اَ يَ عْرِفُ اللهَ عَزَّوَجَلَّ وَ يَ عْبُدُهُ مَنْ عَرَفَ اللهَ وَ عَرَفَ إِمَامَهُ مِنَّا أَهْلَ الْبَ یْتِ، وَ مَنْ لَِ  يَ عْرِفُ اللهَ عَزَّوَجَلَّ   إِنََّّ
اَ يَ عْرِفُ وَ يَ عْبُدُ غَیْرَ اِلله هَكَذَ  مَامَ مِنَّا أَهْلَ الْبَ یْتِ، فإَِنََّّ  .ضَلَالًِ     اللهِ  وَ   ا وَ لَِ يَ عْرِفُ الْإِ

ا ہو اور ہم اہلِ بیتؑ میں سے اپنے امام کو  ’’

ت

ا ہے جو اللہ کی معرف رکھ

ت

ً وہی پہچانتا اور اس کی عبادت کری اا

ت

 قی
حقب
اللہ عزوجل کو 

 پہچانتا ہو۔ 

ذا کو  

 

ا اور ہم اہلِ بیتؑ میں سے اپنے امام کو نہیں پہچانتا، وہ حقیقت میں اس طرح غیرِ خ

ت

اور جو اللہ عزوجل کی معرف نہیں رکھ

ا ہے  

ت

 ‘‘اللہ کی قسم! یہ گمراہی ہے۔   — پہچانتا اور اسی کی عبادت کری

 ۱۸۱، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۴، کتاب ا

رین  

ت

رآن کی زی ان میں وہ گمراہ ت

ت

ا ہے۔ اسی لیے ق

ت

ایسا شخص حقیقت میں اللہ کے بجائے اپنی خواہشات کی پیروی کررہا ہوی

ا ہے

ت

 :لوگوں میں شمار ہوی

لَامُ فِ قَ وْلِ اِلله عَزَّوَجَلَّ: «وَ مَنْ أَضَلُّ مَِّنِ ات َّبَعَ هَوَاهُ بغَِیْرِ هُ  دًى مِنَ اِلله» قاَلَ: عَنْ أَبِ الْْسََنِ عَلَیْهِ السَّ
ةِ الْٰدَُى ذََ دِينَهُ رأَْيهَُ بِغَیْرِ إِمَامٍ مِنْ أئَمَِّ  .يَ عْنِِ مَنِ اتََّّ

رمان کے ی ارے میں

 

 :اللہ عزوجل کے اس ق

بَعَ هَوَاهُ بغَِیْرِ هُدًى مِنَ اللهِ   وَ مَنْ أَضَلُّ مَِّنِ ات َّ



 کے بغیر اپنی خواہش کی پیروی کرے؟ ’’

ت

 
رھ کر کون گمراہ ہوسکتا ہے جو اللہ کی ہدان

 

 ‘‘اور اس شخص سے ت 

رآنِ کریم، سورۂ قصص 

ت

 ۔ 28:50ق

رمای ا

 

 :ابوالحسنؑ نے ق

ا ہدیہؑ میں سے کسی امام کے بغیر اپنی ذاتی رائے ہی کو اپنا دین بنالے۔ ’’

 
 

 ‘‘اس سے مراد وہ شخص ہے جو ائ

 ۳۷۴، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا، ی اب من دان اللہ عزوجل بغیر امام من اللہ جل جلالہ، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۱، کتاب ا

ذا امامؑ کا انکار حقیقت میں اللہ تعالیہ کے انکار کی طرف لوٹتا ہے۔

 

ہ
 ل

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

لَامُ إِمَامًا، ثَُّ كَانَ الُْْ  لَامُ إِمَامًا، ثَُّ كَانَ الْْسََنُ عَلَیْهِ السَّ لَامُ  كَانَ أمَِیُر الْمُؤْمِنِیَن عَلَیْهِ السَّ سَیْنُ عَلَیْهِ السَّ
دُ بْ  لَامُ إِمَامًا، ثَُّ كَانَ مَُُمَّ سَیْنِ عَلَیْهِ السَّ لَامُ إِمَامًا. مَنْ أنَْكَرَ  إِمَامًا، ثَُّ كَانَ عَلِيُّ بْنُ الُْْ نُ عَلِيٍٰ عَلَیْهِ السَّ

 .ذَلِكَ كَانَ كَمَنْ أنَْكَرَ مَعْرفِةََ اِلله تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ وَ مَعْرفِةََ رَسُولِهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ آلهِِ 

 منین علیؑ امام تھے، پھر امام حسنؑ امام ہوئے، پھر امام حسیؑ، پھر علی بن الحسینؑ، اور پھر محمد بن علیؑ’’

 

ؤ
م
ل

ذاؐ کے بعد امیرا

 

  امام ہوئے۔ رسولِ خ

 ‘‘جو شخص اس حقیقت کا انکار کرے، وہ اس شخص کی مانند ہے جو اللہ تبارک و تعالیہ کی معرف اور اس کے رسولؐ کی معرف کا انکار کرے۔ 

 ۱۸۱، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۵، کتاب ا

ا ہے کہ اس کے زمانے کے امام، 

ت

ہیں، اور وہ اپنی اس  امام جعفر صادقؑ اس کے بعد راوی خود اس حقیقت کی طرف متوجہ ہوی

ا ہے۔

ت

 میں پیش کری

ت

ذم

 

 معرف و فہم کو تی مرتبہ امامؑ کی خ

 

 

 

 

 



 امامؑ کو راعی سے تشبی دینے کے ی ارے میں ای  غلط فہمی کا ازالہ 

 ضروری ہے کہ امامؑ کو 

ت

ان، امامؑ کی  راعی یہ وضاح

 

رگز یہ مطلب نہیں کہ ان
م
 کو بھیڑوں کے گلے سے تشبی دینے کا ہ

ت

اور ام

رہنمائی کے بغیر، خیر و شر میں کسی قسم کی تمیز ہی نہیں کرسکتا اور اس کی حیثیت ایسی بھیڑ کی مانند ہے جو آنکھیں بند کرکے  

ذ کر

  

ا ی الکل غلط اور حقیقت کے خلاف ہے۔اپنے چرواہے کے پیچھے چلتی ہے۔ اس تشبی سے ایسا مفہوم اخ

 

 ی

ر تشبی میں 
م
ہ ہ

ّ
ی 

ث

ہ بہ اور  مس
ّ
ی 

ث

ا ہے۔ اس  وجہِ شب کے درمیان ای  خاص  مس

ت
 

 
ہوتی ہے، اور یہی مشترک پہلو تشبی کی بنیاد ن

رینہ  

ت

 کوئی ایسی دلیل ی ا ق

ت

ہ کی طرف منتقل نہیں کیا جاسکتا، ح   ی
ّ
ی 

ث

ہ بہ کی دوسری خصوصیات کو مس
ّ
ی 

ث

مخصوص پہلو کے علاوہ مس

ر کرے کہ متکلم کی مراد بھی یہی تھی۔
م
 موجود نہ ہو جو یہ ظاہ

انوں کو بھیڑوں کے گلے سے صرف اس اعتبار سے تشبی دی گئی ہے کہ وہ اپنی 

 

ِ بحث تشبی میں ان ر ابی سعادت کے راست کو مکمل  زت 

جس طرح بھیڑوں کا گلہ چرواہے کی رہنمائی کے بغیر صحیح راست اور خطرات  طور پر خود دری اف کرنے کے لیے کافی علم نہیں رکھتے۔ 

ان بھی راہِ سعادت طے کرنے کے لیے رہنمائی کا محتاج ہے۔ 

 

 کے درمیان مکمل تمیز نہیں کرسکتا، اسی طرح ان

اس کے ی اوجود خود بھیڑ بھی ای  محدود درجے کی فہم و آگہی رکھتی ہے۔ مثلاً وہ بھیڑیے جیسے خطرے کو پہچانتی اور اس سے 

رار کرتی ہے۔ لیکن یہ محدود آگہی ان تمام غلطیوں اور خطرات سے اسے محفوظ رکھنے کے لیے کافی نہیں جو اسے درپیش 

 

ق

 ہیں۔ پس ای  بھیڑ بھی، اپنی حد 

ت

، اپنے نفع اور نقصان کی کچھ پہچان رکھتی ہے۔ہوسکت

ت

 ی

ا ہے، اور اسی کو 

ت

ان یقیناً بھیڑ سے کہیں زی ادہ بلند درجے کی فہم و شعور رکھ

 

ات سے   عقل ان

 

ان کو حیوای

 

ا ہے۔ عقل ان

ت

کہا جای

 

ت

انی کے تمام درجات ی

 

ان کو کمالِ ان

 

ازات میں سے ای  ہے۔ لیکن تنہا عقل ان  

ت

رین ام

ت

یعنی   —ممتاز کرنے والے عظیم ت

ذا 

 

  کامل بندگیِ خ

ت

 پہنچانے کے لیے کافی نہیں۔  —ی

ان اور بھیڑ کے درمیان تشبی قائم ہوتی ہے

 

 دونوں ای  راعی اور رہنما کے محتاج ہیں۔  :یہی وہ پہلو ہے جس میں ان

  سے مقرر کردہ معصوم رہنماؤں کی ضرورت کا ادراک کراتی ہے۔ 

 

ان کو اللہ کی جان

 

اہم ی ات یہ ہے کہ خود یہی عقل، ان

ذا کے راست کو صحیح اور کامل طور پر  

 

اتوانی واضح کرتی ہے کہ وہ ان کی مدد و رہنمائی کے بغیر بندگیِ خ

 

ان پر اس کی اپنی ی

 

عقل ان

 طے نہیں کرسکتا۔ 



ا کسی طرح بھی اندھی ی ا بے دلیل پیروی نہیں ہے۔ بلکہ خود عقل اس اتباع کی 

 

ان کا ائمہؑ کی پیروی کری

 

ذا عقل مند ان

 

ہ
ل

 ضرورت کی تصدیق کرتی ہے۔

 سے پیدا ہونے والی پیروی، ی ا تعبیر کے طور پر 

ت

ی کی پیروی کو جہال

ہہ ل

 نہیں۔ ‘‘بھیڑ چال ’’پس ہادی انِ ا

ت

رار دینا درس

ت

 ق

  دارانہ اور غلط تعبیر کا س   نہیں بننا چاہی۔ 

 

 کو بھیڑوں کے گلے سے تشبی دینے کو اس قسم کی جان

ت

 ام

 

 تمام خیر کا سرچشمہ —معرفِ امامؑ 

 تمہی 

دذگزشتہ بحث سے یہ ی ات واضح ہوگئی کہ اہلِ بیتؑ کی معرف اور ان کی پیروی محض 
ّ
عی 

ت

ی
انی بھی اس  

 

کا مسئلہ نہیں، بلکہ عقلِ ان

 کا تقاضا کرتی ہے۔ 

رمای ا  

 

 پہنچنے کے لیے اس راست کے سوا کوئی راست نہیں جسے خود اللہ نے مقرر ق

ت

جو شخص اللہ کو پہچانتا ہے، اس کے ی اس اللہ ی

ذا کس چیز میں۔ 

 

اراضیِ خ

 

ی کس چیز میں ہے اور ی

ہہ ل

 ہے۔ کسی دوسرے راست سے وہ یہ نہیں جان سکتا کہ رضائے ا

ا جو خود اسی کی طرح حقیقت  

ت

 رسائی حاصل نہیں، کسی ایسے شخص کی پیروی نہیں کری

ت

ان، جسے عالِم غیب ی

 

ای  عقل مند ان

اواقف ہے۔

 

ا ہو جن سے وہ خود ی

ت

ا ہے جو ان امور کا کامل علم رکھ

ت

اآشنا ہو۔ بلکہ وہ ایسے شخص کی تلاش کری

 

 سے بے خبر اور ی

امل کی گنجائش ی اقی نہیں رہتی۔ 
ٔ

ت

ردّد اور ی

ت

ذ ت ری 

 

  وہ ایسے شخص کو پہچان لیتا ہے تو پھر اس کی پیروی کی ضرورت کے ی ارے میں کسی م
 
 ح

 اتباعِ امامؑ کی ضرورت کی عقلی بنیاد

ا 

 

رینؑ کی طرف رجوع کری
م
ا طاہ

 
 

انوں کا ائ

 

ہے، اور یہ ای  عقلی حکم ہے؛ محض کوئی بے   جاہل کا عالم کی طرف رجوع پس ان

ّدذی حکم نہیں۔
عی 

ت

ی
 دلیل ی ا صرف 



 علم  
ِ
اواقف ہونے کی صورت میں، صاح 

 

ان اپنے مادی اور دنیوی معاملات میں، کسی چیز سے ی

 

جس طرح ای  عقل مند ان

ر کام کو اس کے صحیح ذریعے سے انجام دیتا ہے، اسی طرح عقل روحانی اور ابی امور میں 
م
ا ہے اور ہ

ت

ر شخص سے رجوع کری
م
اور ماہ

افذ کرتی ہے۔

 

 بھی یہی اصول ی

رماتے ہیں

 

رؑ ق

ت

 :اسی لیے معرفِ امامؑ کی ضرورت بیان کرتے ہوئے اسی عقلی اصول کی طرف توجہ دلائی گئی ہے۔ امام ی اق

مَاءِ أَجْهَلُ مِنْ  كَ بِطرُُقِ الَْْرْضِ،  یََ أَبَِ حَْْزَةَ، يََْرُجُ أَحَدكُُمْ فَ راَسِخَ فَ یَطْلُبُ لنَِ فْسِهِ دَلِیلًا، وَ أنَْتَ بِطرُُقِ السَّ
 .فاَطْلُبْ لِنَ فْسِكَ دَلیِلًا 

ا ہے؛ جبکہ  ’’

ت

اا ہے تو اپنے لیے ای  راہنما تلاش کری

ت

کلی

 

رسخ کا سف کرنے کے لیے ی

 

  چند ق
 
اے ابوحمزہ! تم میں سے کوئی شخص ح

اواقف ہو۔ پس اپنے لیے ای  راہنما تلاش کرو۔ 

 

 ‘‘تم آسمان کے راستوں سے زمین کے راستوں کی نسبت کہیں زی ادہ ی

 ۱۸۴، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۱۰، کتاب ا

ی کے وہ راست ہیں جن کا علم وحی کے ذریعے مخصوص ہستیوں کو عطا کیا گیا ہے۔  ‘‘آسمان کے راستوں ’’

ہہ ل

ِ ا

ت

سے مراد ہدان 

 جس کے ی اس یہ علم ہو، عقل کے حکم کے مطابق اسی کی پیروی ہونی چاہی۔ 

 ِ

ت

ا تو اس کی پیروی بھی ممکن ہوتی۔ لیکن ام

ت

ِ مسلمہ میں چودہ معصومینؑ کے علاوہ کسی اور کے ی اس بھی ایسا علم ہوی

ت

اگر ام

 محدود ہونی چاہی۔

ت

اری پیروی بھی انہی ی
م
ذا ہ

 

ہ
 مسلمہ میں یہ علم چودہ معصومینؑ ہی کے ساتھ مخصوص ہے، ل

ذا خواہ ہم  

 

ہ
کسی کو یہ حقیقت پسند آئے ی ا نہ آئے، حقیقت اپنی جگہ تبدیل نہیں ہوتی۔ بہرحال ہم ان کے علم کے محتاج ہیں۔ ل

ارے ی اس کوئی دوسرا راست نہیں۔
م
 چاہیں ی ا نہ چاہیں، ان کی پیروی کے سوا ہ

 اللہ   — ائمہؑ  
ُ
 ابواب

 اللہ‘‘  ’’یہی وجہ ہے کہ ائمہؑ کو 
ُ
 کہا گیا ہے۔ اللہ کے دروازے   —ی اب

 رسائی ممکن نہیں۔

ت

ا ہوگا؛ کسی دوسرے راست سے منزل ی

 

 پہنچنا چاہتا ہے، اسے اسی راست سے گزری

ت

 جو شخص منزل ی



اس کی مثال ی الکل اس شخص کی سی ہے جو بیمار ہوجائے۔ عقل حکم کرتی ہے کہ وہ طبیب سے رجوع کرے۔ اگر کوئی مریض 

 

ت

ا رہوں گا، یہاں ی

ت

 اللہ سے چاہتا ہوں، اس لیے ڈاکٹر کے ی اس نہیں جاؤں گا؛ گھر بیٹھ کر دعا کری

ت

راہِ راس کہے: ’’میں شفا ت 

رار دیں گے۔کہ اللہ مجھے شفا دے دے‘‘، تو تمام عقلا

ت

 ق

ت

ادرس

 

 ء اس کے طرزِ عمل کو ی

اس کی وجہ یہ ہے کہ جو شخص اللہ سے شفا چاہتا ہے، اسے اس ذریعے سے شفا حاصل کرنے کی کوشش کرنی چاہی جسے اللہ 

ا وہی وسیلہ ہے۔ 

 

رض کیا گیا ہے کہ طبیب سے رجوع کری

 

رار دی ا ہے؛ اس مثال میں ق

ت

 نے شفا کا وسیلہ ق

 میں تمام  

ت

رمای ا ہو۔ لیکن مسئلۂ امام

 

ام لے کر مخصوص طور پر مقرر ق

 

البتہ اس مثال میں کوئی ایسا طبیب نہیں جسے اللہ نے ی

رمای ا اور خود انہیں 

 

اکید انہی ہستیوں کی طرف رجوع پر ہے جنہیں اللہ تعالیہ نے خود مقرر ق

ت

 اللہ ’’ی
ُ
رار دی ا ہے۔  ‘‘ابواب

ت

 ق

 بھی پہچان لے، اس کے لیے ان کی پیروی کی ضرورت محض ای  

ت

ذا جو شخص اہلِ بیتؑ کے فضائل و کمالات کو کسی حد ی

 

ہ
ل

ّدذی حکم نہیں رہتی بلکہ ای  واضح 
عی 

ت

ی
 بن جاتی ہے۔  عقلی حکم 

 ہے

ت

 
 کے درمیان اسی نسبت کو بیان کیا گیا ہے۔ اس کی ای  مثال درج ذیل روان

ت

 
رائض اور ولان

 

 :روای ات میں اسلام کے بنیادی ق

سْلَامُ عَلَى خََْسَةِ أَشْیَاءَ: عَلَى الصَّلَاةِ  لَامُ قاَلَ: بُنَِِ الْإِ وَ الزَّكَاةِ وَ  عَنْ زرُاَرةََ، عَنْ أَبِ جَعْفَرٍ عَلَیْهِ السَّ
 .الْْجَِٰ وَ الصَّوْمِ وَ الْوِلَِيةَِ 

اَ لَامُ: الْوِلَِيةَُ أفَْضَلُ، لَِْنَِّ مِفْتَاحُهُنَّ وَ  قاَلَ زرُاَرةَُ: فَ قُلْتُ: وَ أَيُّ شَيْءٍ مِنْ ذَلِكَ أفَْضَلُ؟ قَالَ عَلَیْهِ السَّ
لیِلُ عَلَیْهِنَّ   .الْوَالِ هُوَ الدَّ

رمای ا

 

 کرتے ہیں کہ آپؑ نے ق

ت

رؑ سے روان 

ت

 :زرارہ امام ی اق

۔ ’’

ت

 
 ‘‘اسلام کی بنیاد ی انچ چیزوں پر رکھی گئی ہے: نماز، زکات، ح، روزہ اور ولان

 ‘‘ان میں س  سے افضل کون سی ہے؟ ’’ :زرارہ کہتے ہیں: میں نے عرض کیا

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 س  سے افضل ہے، کیونکہ وہ ان س  کی کنجی ہے، اور ولی ہی ان کی طرف رہنمائی کرنے والا ہے۔ ’’

ت

 
 ‘‘ولان

 ۱۸، ص ۲اصولِ کافی، ج 

ث

رر، ی اب دعائم الاسلام، حدن 
لکف
 ۔۵، کتاب الایمان وا



ارے لیے واضح ہوتی، نہ روزہ، نہ ح، نہ زکات اور نہ دین کا کو
م
ذاؐ اور آپؐ کے اہلِ بیتؑ کی معرف نہ ہوتی تو نہ نماز ہ

 

 ئی دوسرا حکم۔اگر رسولِ خ

رماتے ہیں

 

 منین علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :یہی حقیقت اعتقادی امور میں بھی جاری ہے۔ امیرا

بِیلَهُ وَ الْوَجْهَ الَّذِي إِنَّ اللهَ تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ لَوْ شَاءَ لعََرَّفَ الْعِبَادَ نَ فْسَهُ، وَ لَكِنْ جَعَلَنَا أبَْ وَابهَُ وَ صِرَاطهَُ وَ سَ 
مُْ عَنِ ا نَا غَیْرنًََ، فإَِنَِّ لَ عَلَی ْ راَطِ لَنَاكِبُونَ. فَلَا سَوَاءٌ مَنِ يُ ؤْتَى مِنْهُ. فَمَنْ عَدَلَ عَنْ وِلَِيتَِنَا، أَوْ فَضَّ لصِٰ

 مَنْ اعْتَصَمَ النَّاسُ بِهِ، وَ لَِ سَوَاءٌ حَیْثُ ذَهَبَ النَّاسُ إِلََ عُیُونٍ كَدِرةٍَ يَ فْرغَُ بَ عْضُهَا فِ بَ عْضٍ، وَ ذَهَبَ 
اَ، لَِ نَ فَادَ لََٰ  نَا إِلََ عُیُونٍ صَافِیَةٍ تََْرِي بِِمَْرِ رَبِِٰ  .ا وَ لَِ انقِْطاَعَ ذَهَبَ إلِیَ ْ

ا، لیکن اس نے ہمیں اپنے  ’’

ت

رمای

 

 اپنی معرف عطا ق

ت

راہِ راس بے ش اگر اللہ تبارک و تعالیہ چاہتا تو خود اپنے بندوں کو ت 

ا ہے۔ 

ت

رار دی ا ہے جس کے ذریعے اس کی طرف آی ا جای

ت

 دروازے، اپنا صراط، اپنی راہ اور وہ سمت ق

ری دے، وہ یقیناً صراط سے منحرف ہے۔ 

ت

رت ارے مقابلے میں کسی اور کو ت 
م
 سے روگردانی کرے ی ا ہ

ت

 
اری ولان

م
 پس جو ہ

۔ لوگ ایسے گدلے چشموں کی طرف گئے ہیں جن میں ای   

ت

ر نہیں ہوسکت رات  ارے ت 
م
جن سے لوگوں نے تمسک کیا ہے وہ ہ

اری طرف آی ا وہ ایسے ی اک و صاف چشموں کی طرف آی ا جو اپنے پروردگار کے حکم سے  
م
ا ہے، جبکہ جو ہ

ت

کا ی انی دوسرے میں گری

ا ہے اور نہ ا 

ت

ا ہے۔ جاری ہیں؛ نہ ان کا ی انی ختم ہوی

ت

 ‘‘ن کا سلسلہ منقطع ہوی

 ۱۸۴، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۹، کتاب ا

ر چیز میں 
م
رار دی ا ہے۔ ہ

ت

 پہنچنے کا وسیلہ ق

ت

 ی

ت

 
رن

ت

ذایِ واحد میں بھی   —اللہ تعالیہ نے اہلِ بیتؑ کو اپنی ق

 

حتیہ کہ توحید اور معرفِ خ

ی کا واسطہ ہیں۔ —

ہہ ل

 وہ فیضِ ا

 نہیں پہنچ سکتا، اور جو کچھ وہ اپنے طور پر  

ت

ذا ی

 

ان ان کی طرف رجوع نہ کرے، وہ حقیقی توحید اور صحیح معرفِ خ

 

 ان

ت

ح   ی

راہم نہیں کرسکتا۔

 

 ق

ت

ا ہے وہ اسے ضروری حفاظت اور ہدان 

ت

 حاصل کری

 

ت

جن لوگوں نے دوسروں کی طرف رجوع کیا، انہوں نے علم و معرف کے صاف چشمے سے ی انی نہیں لیا۔ اگر دوسروں ی

معرف کے اس ی انی کا کچھ حصہ پہنچا بھی، تو انہوں نے اسے اپنی آراء اور افکار کی مٹی اور دوسری آلودگیوں سے ملا دی ا؛ اس 

ی سے محروم رہے ا

ہہ ل

ً اللہ کے صراطِ مستقی سے دور ہوگئے۔طرح وہ خالص معرفِ ا اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 ور 



معرف کا وہ چشمہ جس میں کسی قسم کی آلودگی نہیں، اور جس کے ی اک ی انی میں کسی چیز کی آمیزش نہیں ہوئی، صرف اہلِ 

ا ہے۔ یہی چشمہ معرف کے پیاسوں کو حقیقی طور پر سیراب کرسکتا ہے۔ 

ت

 بیتؑ کے قلوب و زی ان سے جاری ہوی

ا ہے وہ پیاسا واپس نہیں لوٹتا۔

ت

 ان کے علم کی کوئی انتہ نہیں، اور جو شخص ان کے چشمے پر آی

ان ایسی ہستیوں کو پہچان لے، وہ دوسروں کی طرف کیوں جائے؟ اور اپنے آپ کو اہلِ بیتؑ کے سپرد 

 

پس جو عقل مند ان

ردّد کرے؟

ت

 کرنے میں کیوں ت

 و سرپرستی کو قبول کرکے 

ت

ا ہے، اور ان کی ولان 

ت

ان س  کچھ ائمہؑ سے حاصل کرے تو وہ دوسروں سے بے نیاز ہوجای

 

اگر ان

 تمام خیر حاصل کرسکتا ہے۔

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

یَامُ وَ كَظْمُ  لَاةُ وَ الصِٰ وْحِیدُ وَ الصَّ  الْغیَْظِ وَ الْعَفْوُ  نََْنُ أَصْلُ كُلِٰ خَیْرٍ، وَ مِنْ فُ رُوعِنَا كُلُّ بِرٍٰ، فَمِنَ الْبِِّٰ الت َّ
قْ راَرُ بِِلْفَضْلِ لَِْهْلِهِ  دُ الْْاَرِ وَ الْإِ  .عَنِ الْمُسِيءِ وَ رَحَْْةُ الْفَقِیِر وَ تَ عَهُّ

ا، بی کرنے  ’’

 

اخوں میں سے ہے۔ پس نیکیوں میں توحید، نماز، روزہ، غصے کو پی جای

ث

اری ش
م
ر نیکی ہ
م
ر خیر کی اصل ہیں، اور ہ

م
ہم ہ

امل ہے۔ 

ث

ا ش

 

رار کری

ت

 کا اق

ت

ی لت

 

فض
 کی 

ت

ی لت

 

فض
 
ِ
ا اور صاح 

 

ا، پڑوسی کی خبر گیری کری

 

ا، فقیر پر رحم کری

 

 ‘‘والے کو معاف کری

ا الکافی، ص 

ت
 

 ۲۴۲روض

ث

 ۔۳۳۶، حدن 

ر خیر کی اصل اور سرچشمہ ہیں۔ تمام نیکیاں شجرۂ اہلِ بیتؑ کی 
م
ی کا ثمر ہیں، اس لیے وہ ہ

ہہ ل

ِ ا

ت

چونکہ اہلِ بیتؑ خود فضل و عنان 

اخیں اور اس کے پھل ہیں۔

ث

 ش

 اللہ تعالیہ کی توحید پر ایمان ہے، جو دین کی بنیاد ہے؛ اور اس کے بعد دوسری تمام نیکیاں آتی ہیں جو دین  

ت

تمام خیر کے سرِفہرس

 کے ذریعے حاصل ہوتی ہیں۔

ت

روع، دونوں اہلِ بیتؑ کی معرف اور ولان 

 

روع ہیں۔ دین کی اصل اور اس کی ق

 

 کی ق



ان کی امامؑ سے نیازمندی

 

روعِ دین میں ان

 

 اصول و ق

ر ہیں اور جہاں صرف 
م
رے سے ی اہ

 

روعِ دین کے ان امور میں جو عقل کی مستقل دری اف کے دات

 

دذاصول اور ق
ّ
عی 

ت

ی
ہی حاکم ہے،  

ان کی نیازمندی ی الکل واضح ہے۔ 

 

ی کی رہنمائی سے ان

ہہ ل

 اولیائے ا

ذا  

 

ان صرف اپنی عقل کے ذریعے دری اف نہیں کرسکتا۔ لیکن ح   حجتِ خ

 

روزہ اور نماز ایسے احکام ہیں جن کے وجوب کو ان

ا ہے۔

ت

ّدذاً اس کی پیروی کری
عی 

ت

ی
 اور زی انِ وحی اس کی ذم داری بیان کردے تو وہ 

اہم دین کے اکثر مسائل اس نوعیت کے نہیں ہیں۔

ت

 ی

انی کو ای  خاص 

 

روع کے بھی بہت سے امور، خصوصاً ی اطنی و اخلاقی مسائل میں عقلِ ان

 

اصولِ دین، ی الخصوص توحید، اور ق

 روشنی اور ادراک حاصل ہے۔ 

انی 

 

تعطی اور تشبی،  کے ساتھ ہم آہنگ ہے۔ عقل واضح طور پر حکم کرتی ہے کہ اللہ تعالیہ کو  فطرت اور عقل اللہ کی توحید ان

 سمجھا جائے۔ دونوں سے منزہّ 

ا، پڑوسی کے ساتھ حسنِ سلوک اور اسی نوع کے بہت سے امور عقلی ہیں اور عقل 

 

ا، خطاکار کو معاف کری

 

اسی طرح غصہ پی جای

ان ان کی خوبی کو سمجھ سکتا ہے۔ 

 

 مند ان

ان کو 

 

 قدم رکھا جائے۔ لیکن ایسے امور میں اصل اہمی اس ی ات کی ہے کہ ان

ت

 
ان

ث

اگر اسے اس کے  صحیح اور عقلانی راست پر ی

 حال پر چھوڑ دی ا جائے تو یہ مقصد حاصل نہیں ہوسکتا۔ 

رکیے کا محتاج ہے۔ اس کے بغیر ممکن ہے کہ ابتدا میں بہت سی حقیقتوں کو جانتا ہو، لیکن بہت جلد صحیح راست 

ت 

ربیت اور ت

ت

ان ت

 

ان

 سے منحرف ہوجائے اور جو کچھ اس کے ی اس تھا اسے بھی کھو بیٹھے۔

انی 

 

ا ہے۔ لیکن ان

ت

ان کے اندر صحیح عقیدۂ توحید کی چنگاری روشن ہوتی ہے تو وہ فوراً اس کی تصدیق کری

 

ح   ای  عقل مند ان

 ہیں۔ شیطانی وسوسے 

ت

رات اسے اس صحیح عقیدے پر قائم رہنے سے روک سکت

ث

خواہ شیاطینِ جن کی طرف   —افکار اور غلط ات

  سے 

 

 سے صحیح راست پر ی اقی رہنے نہیں دیتے۔ ا —سے ہوں ی ا شیاطینِ انس کی جان



 روشن اور تقریباً بیہی حقیقت ہے، لیکن افسوس کہ بہت سے لوگ 

ت

اسی لیے، اگرچہ اہلِ بیتؑ کی تعلیمات میں توحید نہان 

راد جنہوں نے اس موضوع میں ائمہؑ کی روای ات کو دیکھا اور سنا بھی ہے  —

 

رات سے  —حتیہ کہ وہ اق

ث

انی افکار کے مضر ات

 

ان

 انہوں نے ان روای ات کے سامنے خضوع و تسلیم کا رویہ اختیار نہیں کیا۔خود کو محفوظ نہیں رکھ سکے، کیونکہ 

ا شروع کردی ا۔ 

 

اویل اور تفسیر کری

ت

رآن کی آی ات اور روای ات کو اپنے بنائے ہوئے فکری سانچوں کے مطابق ی

ت

ً انہوں نے ق اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 

رجیح دی۔ 

ت

راد درحقیقت ان لوگوں کی مثال ہیں جنہوں نے فکری اور عملی، دونوں اعتبار سے اہلِ بیتؑ پر دوسروں کو ت

 

ایسے اق

رار دی ا  

ت

انہوں نے دوسروں کی توحیدی تعلیمات کو ائمہؑ کے کلمات پر پرکھنے کے بجائے، دوسروں کی تعلیمات کو اصل و بنیاد ق

 کے مطابق کرنے لگے۔اور پھر روای ات کی تفسیر انہی 

رین حقائق میں سے ہے، پھر بھی بہت سے مفکرین اور دین کے 

ت

اسی وجہ سے، اگرچہ مکتبِ اہلِ بیتؑ میں مسئلۂ توحید روشن ت

 طال  علموں سے اس کی حقیقت پوشیدہ رہ گئی۔ 

ّدذی نہیں ہیں، ای  
عی 

ت

ی
ان ان امور میں بھی، جو خالص 

 

 پس ان
ّ
م اور مرت 

ّ
معل

کا محتاج ہے۔ اسے اپنے آپ کو اس کے   معصوم 

ربیتی نظام کے مطابق پرورش ی ائے اور انحراف سے محفوظ رہے۔

ت

اکہ اس کی ہدای ات اور ت

ت

ا چاہی ی

 

 سپرد کری

 یہ ہے تو 

ت

ان کی حال

 

رین مسئلے میں ان

ت

ذا جیسے روشن ت

 

معرفِ رسولؐ، معرفِ امامؑ اور معرفِ   بطریقِ اولیہ ح   معرفِ خ

ّدذی پہلو توحید کی  
عی 

ت

ی
معاد میں یہ ضرورت کہیں زی ادہ ہوگی، جو اصول و ارکانِ دین میں شمار ہوتے ہیں؛ کیونکہ ان امور میں 

 نسبت کہیں زی ادہ ہیں۔

 پہنچا جاسکتا ہے

ت

ر خیر ی
م
ر خیر کا سرچشمہ اہلِ بیتؑ ہیں اور ان سے تمسک کے ذریعے ہ

م
 :بہرحال، ہ

تَ هَاهُ  تُمْ أَوَّلَهُ وَ أَصْلَهُ وَ فَ رْعَهُ وَ مَعْدِنهَُ وَ مَأْوَاهُ وَ مُن ْ  .إِنْ ذكُِرَ الْخیَْرُ كُن ْ

اخ، اس کا سرچشمہ، اس کی پناہ گاہ اور اس کی انتہ ہیں۔ ’’

ث

  خیر کا ذکر ہو تو آپ ہی اس کا آغاز، اس کی اصل، اس کی ش
 
 ‘‘ح

 ، بحوالۂ عیون اخبار الرضا؛ؑ زی ارتِ جامعہ کبیرہ کے فقرات۔۱۳۲، ص  ۱۰۲بحار الانوار، ج 

رع بھی، اس کا آغاز بھی اور اس کی انتہ بھی، اور تمام  

 

اخ بھی، نیکی کی جڑ بھی اور اس کی ق

ث

ائمہؑ خیر کی اصل بھی ہیں اور اس کی ش

رمائیں اور جس پر وہ عمل کریں۔  خیر کا سرچشمہ بھی۔

 

 خیر وہ ہے جو وہ ق



 شفیق ی اپ اور مہری ان ماں  —امامؑ 

ربیت ہوئی ہو؟

ت

ِ سایہ ت ر  کے زت 

ت

م کون ہوسکتا ہے جس کی خود اللہ تعالیہ کے فضل و عنان 

ّ
معل

 اور 
ّ
 اس سے بہتر مرت 

ررگواری، 

 

رمائی ہے، اور وہ اپنے پیروکاروں کے ساتھ انتہئی محبت، ت 

 

 اور سرپرستی انہیں عطا ق

ت

اللہ تعالیہ نے لوگوں کی ولان 

 سخاوت اور شفقت سے پیش آتے ہیں۔ وہ ان کے لیے ی اپ اور ماں کی طرح کامل خیر خواہی اور دل سوزی رکھتے ہیں۔ 

رماتے ہیں

 

 :امام رضاؑ ق

مَامُ الَْْ  الُّ عَلَى الْٰدَُى وَ الْمُنْجِي مِنَ الرَّدَى ... اَلْإِ مَامُ الْمَاءُ الْعَذْبُ عَلَى الظَّمَاءِ وَ الدَّ نیِسُ الرَّفِیقُ وَ  اَلْإِ
غِیِر وَ مَفْزعَُ الْعِبَادِ  قِیقُ وَ الْْمُُّ الْبََّّةُ بِِلْوَلَدِ الصَّ فِیقُ وَ الَْْخُ الشَّ اهِیَةِ النَّآدِ الْوَالِدُ الشَّ  . فِ الدَّ

 کی طرف رہنمائی کرنے والا اور ہلاکت سے نجات دینے والا ہے... امامؑ  ’’

ت

 
امامؑ پیاسے کے لیے شیریں اور گوارا ی انی، ہدان

 مہری ان ماں، اور سخت و ہولناک مصیبت  

ت

 
محبت کرنے والا مونس، شفیق ی اپ، حقیقی بھائی، اپنے چھوٹے بچے کے لیے نہان

ذا کی پناہ گاہ ہے۔ 

 

 ‘‘میں بندگانِ خ

 ۲۰۰، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ادر جامع فی فضل الامام وصفاتہ، حدن 

 

ا، ی اب ی

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۱، کتاب ا

ای  شفیق ی اپ ح   اپنے بچے کو غلط راست پر چلتے ی ا کوئی خطا کرتے دیکھتا ہے تو نرمی اور محبت کے ساتھ اسے اس غلطی پر قائم  

ا ہے۔ 

ت

ر ممکن طریقے سے اسے انحراف میں گرنے سے بچای
م
 رہنے سے روکتا ہے اور ہ

ا۔ جس کے ی اس اپنے جیسا ای  بھائی ہو وہ کبھی خود کو ی الکل بے  

ت

 اپنے بھائی کو تنہا نہیں چھوڑی

ت
ت

بھائی سختی اور مصیبت کے وق

ا۔

ت

 سہارا محسوس نہیں کری

ر سختی اور تکلیف خود 
م
رھ کر محبت کرتی ہے۔ وہ چاہتی ہے کہ بچے کی جگہ ہ

 

مہری ان ماں اپنے بچے سے اپنی جان سے بھی ت 

اکہ اس کا بچہ دکھ اور مصیبت میں مبتلا نہ ہو۔

ت

 کرلے ی

ت ث

رداس  ت 

رھ کر   —یہ تمام صفات 

 

وجودِ مبارکِ امامؑ میں جمع ہیں۔ اللہ تعالیہ نے ایسی عظیم ہستی کو اپنے بندوں کا   —بلکہ ان سے کہیں ت 

رار دی ا ہے۔

ت

، ی اپ اور ماں ق
ّ
 مرت 



ا ہے، وہ اپنے آپ کو ایسی ہستی کی محبت، شفقت اور سرپرستی کے سایے میں دے دیتا 

ت

 قبول کری

ت

جو شخص ایسے امامؑ کی ولان 

 ہے۔ پھر اسے کسی خطرے سے خوف زدہ ہونے ی ا کسی معاملے میں دل کو مضطرب رکھنے کی ضرورت نہیں۔

ا شناس اور مدد  ذ

 

ایسا کون سا ی اپ ہوسکتا ہے جو امامؑ سے زی ادہ شفیق، زی ادہ عالم، زی ادہ قدرت رکھنے والا، زی ادہ متقی، زی ادہ خ

 کرنے پر زی ادہ قادر ہو؟ 

۔ 

ت

 ہیں جو کوئی ی اپ ی ا ماں اپنے بچے کے لیے کبھی انجام نہیں دے سکت

ت

 شخص کے لیے وہ کام انجام دے سکت

ت

 
ِ ولان ر  امامؑ اپنے زت 

جس شخص کے ی اس ایسا ولی ہو اور جس نے اپنے آپ کو اس کے سپرد کردی ا ہو، ح   بھی اس کا قدم پھسلنے لگے، ح   بھی کوئی  

ی ات اس کی سمجھ میں نہ آئے، ح   بھی خواہشاتِ نفس اس پر غال  ہونے لگیں، ی ا کوئی اور ایسی کیفی پیش آئے، اس کا 

ا ہے۔

ت

 اس پر نگاہ رکھ

ت

 اور سرپرس
ّ
 مرت 

 امامؑ کے ی ارے میں بیان کردہ ان تمام صفات کے ہوتے ہوئے وہ اپنے بچے کو کبھی بے سہارا نہیں چھوڑتے۔ 

ا چاہے جس پر پہلے کبھی نہ چلا ہو، تو وہ اپنا ہاتھ اپنے ی اپ کے ہاتھ

 

اری  راست پر جای

ت

  بچہ ابھی چلنا نہ جانتا ہو، ی ا کسی ایسے ی
 
 میں دے ح

ے گا۔
ک

 

ی
 ه
ت

 پہنچ جائے گا اور راست نہیں 

ت

ا ہے کہ وہ منزل ی

ت

 دیتا ہے۔ اب خواہ اس کی آنکھیں بند ہوں، اسے اطمینان ہوی

اکہ اس 

ت

ا چاہی، ی

 

 اور ی اپ کا ہاتھ تھام کر طے کری
ّ
ذا کا راست اپنے مرت 

 

ذا بھی ان بچوں کی مانند ہیں جنہیں بندگیِ خ

 

بندگانِ خ

 راست میں شیاطین کے شر سے محفوظ رہیں۔ 

 قبول نہ کی ہو، وہ اس بے ی اپ بچے کی مانند ہے جو راست نہیں جانتا،  

ت

لیکن جس کا کوئی امام نہ ہو اور جس نے ایسی ہستی کی ولان 

رے لوگ 

 

رے ت 

 

ا چاہتا ہے جس میں ت 

 

ح گاانہ حرکات اور لڑکھڑاتے قدموں کے ساتھ ای  ایسے راست کو طے کری
ت 
پھر بھی اپنی 

 بھی گر چکے ہیں۔

 کیا ایسا ممکن ہے؟ 

ا ہے، جبکہ اہلِ معرف امامؑ کو اپنی پناہ گاہ سمجھتے ہیں۔ 

ت

ی  ایسا شخص مشکلات کے سامنے خود کو بے پناہ اور بے سہارا ی ا

 



 کی دو صورتی کیامامؑ 

ت

 
 ہدان

 دو صورتوں میں ہوتی ہے

ت

 :شیعہ عقیدے کے مطابق امامؑ کی ہدان 

ا   —  الطريق  ئةارا .1

 

 راست دکھای

ا   —  ايصالُ الَِی المطلوب .2

 

 پہنچای

ت

 منزل ی

 پہنچے۔

ت

اکہ وہ خود اس راست پر چل کر منزل ی

ت

اواقف شخص کو راست دکھا دی ا جائے ی

 

 پہلی صورت یہ ہے کہ ی

 اور راہنما کی مدد سے 
ّ
اواقف شخص کو محض اس کے اپنے قدموں سے نہیں، بلکہ اس کے مرت 

 

دوسری صورت یہ ہے کہ ی

اکہ ان کی معیت و سرپرستی میں 

ت

ا چاہی، ی

 

ذا نہیں ہوی ان کو امامؑ سے خ 

 

منزل کی طرف لے جای ا جائے۔ اس صورت میں ان

 پہنچ سکے۔

ت

 مطلوبہ منزل ی

 جلوہ گر ہوسکتی ہے۔

ت
ت

 کبھی ان دونوں میں سے کسی ای  صورت میں اور کبھی دونوں صورتوں میں بیک وق

ت

 
راد پر امامؑ کی ولان

 

 پس اق

رمائیں

 

 ق

ت

 
راد پر کس مقدار میں لطف و عنان

 

 اق

ت

 
ِ ولان ر  کی کیفی خود امامؑ کے اختیار سے وابستہ ہے کہ وہ اپنے زت 

ت

 
 :البتہ اس فیض و عنان

 .هَذَا عَطاَؤُنًَ فاَمْنُنْ أَوْ أمَْسِكْ بِغَیْرِ حِسَابٍ 

اری عطا ہے؛ پس چاہو تو عطا کرو اور چاہو تو روک رکھو، تم سے کوئی حساب نہیں۔ ’’
م
 ‘‘یہ ہ

رآنِ کریم، سورۂ ص 

ت

 ۔ 38:39ق

ا  

 

 سے زی ادہ حصہ حاصل کریں تو ہمیں ان سے اپنی محبت اور وابستگی میں اضافہ کری

ت

اگر ہم چاہتے ہیں کہ ان کے لطف و عنان 

ر ممکن طریقے سے ان کی توجہ اور رضا کو اپنی طرف متوجہ کرنے کی کوشش کرنی چاہی۔
م
 چاہی اور ہ

ر اور  معرفِ امامؑ گزشتہ تمام مطال  کی روشنی میں 
م
نصیب  اکسیرِ اعظ کی قدر و اہمی واضح ہوجاتی ہے۔ جسے یہ قیمتی گوہ

 رسائی حاصل کرلی۔  خیرِ کثی ہوجائے، اس نے حقیقت میں تمام خیر اور 

ت

 کے سرچشمے ی

 میں ہوا ہے

ت

 :اس حکمت کے ی ارے میں جس کا ذکر اس آن 

 وَيُ ؤْتِ الِْْكْمَةَ فَ قَدْ أُوتَِ خَیْراً كَثِیراً 

 ‘‘اور جسے حکمت عطا کردی گئی، اسے یقیناً خیرِ کثی عطا کردی ا گیا۔ ’’



رآنِ کریم، سورۂ بقرہ 

ت

 ۔ 2:269ق

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

مَامِ   .طاَعَةُ اِلله وَ مَعْرفِةَُ الْإِ

 اور امامؑ کی معرف۔ ’’

ت

 ‘‘اللہ کی اطاع

 ۱۸۵، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۱۱، کتاب ا

رین بنیاد 

ت

 میں مضبوط ت

ت

ا۔ راہِ ہدان 

ت

اللہ  حکمت ایسا محکم علم ہے جس میں سستی اور کمزوری در نہیں آتی اور جو متزلزل نہیں ہوی

 و تسلیم اور امامؑ کی معرف 

ت

ذا اسی کے ذریعے ممکن ہوتی ہے۔ کی اطاع

 

ِ خ

ت

 ہے؛ کیونکہ حقیقی اطاع

 قبول کرلے، وہ تمام خیر حاصل کرلیتا ہے؛ اور جو اپنے امامؑ کو نہ پہچانے، وہ حقیقی خیر 

ت

  جو اپنے امامؑ کو پہچان لے اور ان کی ولان 

 سے محروم رہتا ہے۔

 خیرِ کثی، معرفِ امامؑ ہی ہے۔ پس 

 

ذا کی واحد بنیاد  —معرفِ امامؑ 

 

 معرفِ خ

 تمہی 

ذا کی بحث میں بیان ہوچکا ہے کہ 

 

ا خود اللہ کا کام ہے۔ معرفِ خ

 

ان اس عطا  معرف عطا کری

 

  اللہ تعالیہ اپنا تعارف کرا دے اور ان
 
ح

ذا کے سلسلے میں اپنی ذم داری پوری کردی۔ 

 

 شدہ معرف کو قبول کرکے اس کے سامنے تسلیم ہوجائے تو اس نے معرفِ خ

ذا ایسے شخص کو 

 

ذا کہا جاسکتا ہے۔ عارفِ خ

 

 معرفِ خ
ِ
 ی ا صاح 

اللہ پر ایمان  لیکن یہاں اس تعبیر سے مراد صرف وہ شخص نہیں جس پر حقیقت ذہنی اور علمی طور پر واضح ہوگئی ہو، بلکہ مراد 

 ہے۔  رکھنے والا شخص 



 وہ اس معرف کے  

ت

 پہنچا دی ا ہو، لیکن ح   ی

ت

ممکن ہے کسی شخص پر حجت تمام ہوچکی ہو اور اللہ نے اسے اپنی معرف ی

ا۔

ت

ذا نہیں کہا جای

 

 سامنے تسلیم نہ ہو، اسے حقیقی معنی میں عارفِ خ

ذا وہ ہے جو معرف حاصل ہونے کے بعد 

 

 اس کی تصدیق بھی کرے۔ پس عارفِ خ

ذا ’’اسی لیے اس بحث میں ہم 

 

ان کے ای  اختیاری عمل کے معنی میں استعمال کررہے ہیں؛ یعنی اللہ کی عطا  ‘‘معرفِ خ

 

کو ان

ا۔ کردہ معرف کو 

 

ا اور اس کے سامنے تسلیم ہوی

 

 قبول کری

ذا کی تعریف 

 

 صحیح معرفِ خ

 :اس مفہوم کو سامنے رکھتے ہوئے اب بحث یہ ہے کہ

ذا ممکن نہیں۔ 

 

 معرفِ امامؑ کے بغیر معرفِ خ

ان اس تعارف کو قبول کرے، اس 

 

اسی طرح معرفِ امامؑ سے بھی مراد یہ ہے کہ ح   اللہ تعالیہ امامؑ کا تعارف کرا دے تو ان

 کے سامنے تسلیم ہوجائے اور یوں معرفِ امامؑ کے سلسلے میں اپنی ذم داری پوری کرے۔ 

ا ہے۔

ت

 کو قبول کری

ت

ا اور ان کی امام

ت

ا ہے؛ یعنی وہ امامؑ پر ایمان رکھ

ت

 معرفِ امام کہا جای
ِ
 ایسے شخص کو صاح 

 ہیں کہ 

ت

 امامؑ پر ایمان کے بغیر اللہ پر حقیقی ایمان ممکن نہیں۔ اب ہم یہ کہہ سکت

ً اللہ کے سامنے تسلیم اور اس کا بندہ ہے تو اسے بندگی کے اس دروازے اور واحد راست کے سامنے  اا

ت

 قی
حقب
کیونکہ اگر کوئی شخص 

رمای ا ہے۔

 

ا چاہی جسے خود اللہ نے اپنی عبادت کے لیے پسند اور مقرر ق

 

 بھی تسلیم ہوی

رار دی ہے۔ 

ت

 وہ دروازہ ہے جسے اللہ نے اپنی بندگی کے لیے کھولا ہے اور اسی دروازے کے ذریعے اپنی عبادت ممکن ق

ت

 
 اور ولان

ت

 امام

 قبول نہیں کہ کوئی شخص اللہ کی معرف کا دعویہ کرے لیکن اس امر کے سامنے تسلیم ہونے سے انکار کردے۔ 
ِ  
ذا یہ قاب

 

ہ
 ل

 جو شخص اللہ کو اپنا رب مانتا ہے، اسے اللہ کے نبی کو اس کا نبی اور اللہ کے امام کو اس کا امام بھی ماننا ہوگا۔

ذا ہی کی طرف پلٹتا  

 

ردّد میں مبتلا ہو تو حقیقت میں اس کا ش معرفِ خ

ت

اگر ان میں سے کسی ای  کے ی ارے میں بھی وہ ش و ت

ذا کا حامل نہیں رہتا۔ 

 

 ہے، اور اس طرح وہ حقیقی معرفِ خ



ر تقاضا ہے۔ پس  اگزت 

 

ذا کا ای  ی

 

 معرفِ امامؑ، معرفِ خ

 :ابوحمزہ ثمالی کہتے ہیں

اَ يَ عْبُدُ اللهَ مَنْ يَ عْرِفُ اَلله، فأََمَّا مَنْ لَِ يَ عْرِفُ اَلله،  لَامُ: إِنََّّ اَ يَ عْبُدُهُ هَكَذَا  قاَلَ لِ أبَوُ جَعْفَرٍ عَلَیْهِ السَّ فإَِنََّّ
 .ضَلَالًِ 

لَامُ: تَصْدِيقُ اِلله عَزَّوَجَلَّ وَ تَصْدِيقُ رَسُولِ  هِ صَلَّى اللهُ قُ لْتُ: جُعِلْتُ فِدَاكَ؛ فَمَا مَعْرفَِةُ اِلله؟ قاَلَ عَلَیْهِ السَّ
ةِ الْٰدَُى عَلَیْهِ  لَامُ وَ الِِئْتِمَامُ بِهِ وَ بِِئَمَِّ لَامُ وَ الْبَّاَءَةُ إِلََ اِلله  عَلَیْهِ وَ آلهِِ وَ مُوَالَِةُ عَلِيٍٰ عَلَیْهِ السَّ مُ السَّ

 .عَزَّوَجَلَّ مِنْ عَدُوِٰهِمْ. هَكَذَا يُ عْرَفُ اللهُ عَزَّوَجَلَّ 

رمای ا

 

رؑ نے مجھ سے ق

ت

 :امام ی اق

ا، وہ اس طرح محض گمراہی  ’’

ت

ا ہو۔ اور جو اللہ کی معرف نہیں رکھ

ت

ا ہے جو اللہ کی معرف رکھ

ت

اللہ کی عبادت صرف وہی کری

ا ہے۔ 

ت

 ‘‘میں اس کی عبادت کری

ذا کیا ہے؟ ’’ :میں نے عرض کیا

 

ری ان! معرفِ خ

ت

 ‘‘میں آپ پر ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

ؑ کو اپنا امام و پیشو ’’ ا ہدیہ

 
 

ا، انہیں اور ائ

 

 و دوستی اختیار کری

ت

 
ا، علیؑ کی ولان

 

ا، اس کے رسولؐ کی تصدیق کری

 

ا  اللہ عزوجل کی تصدیق کری

ا۔ اللہ عزوجل کی معرف اسی طرح حاصل ہوتی ہے۔ 

 

 ‘‘ماننا، اور ان کے دشمنوں سے اللہ عزوجل کی ی ارگاہ میں بیزاری اختیار کری

 ۱۸۰، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۱، کتاب ا

ا، خود 

 

ذا یہاں واضح طور پر دیکھا جاسکتا ہے کہ رسولؐ کو رسول ماننا اور امامؑ کو امام تسلیم کری

 

امل ہے۔ معرفِ خ

ث

 کے مفہوم میں ش

ذا پر ایمان کے بغیر اللہ پر حقیقی ایمان ممکن نہیں۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ 

 

 ی ابِ بندگیِ خ

 نقل کی ہے

ت

رؑ سے ای  اور روان 

ت

ی نے امام ی اق

ح عف

ر   :اسی موضوع میں جات 

اَ يَ عْرِفُ اللهَ عَزَّوَجَلَّ وَ يَ عْبُدُهُ مَنْ عَرَفَ اللهَ وَ عَرَفَ إِمَامَهُ مِنَّا أَهْلَ الْبَ یْتِ، وَ مَنْ لَِ  يَ عْرِفُ اللهَ عَزَّوَجَلَّ   إِنََّّ
اَ يَ عْرِفُ وَ يَ عْبُدُ غَیْرَ اِلله هَكَذَ  مَامَ مِنَّا أَهْلَ الْبَ یْتِ، فإَِنََّّ  .ضَلَالًِ     اللهِ  وَ   ا وَ لَِ يَ عْرِفُ الْإِ



ا ہو اور ہم اہلِ بیتؑ میں سے اپنے امام کو پہچا ’’

ت

ا ہے جو اللہ کی معرف رکھ

ت

ً وہی پہچانتا اور اس کی عبادت کری اا

ت

ی
ب ق
حق
 نتا ہو۔ اللہ عزوجل کو 

ذا کو  

 

ا اور ہم اہلِ بیتؑ میں سے اپنے امام کو نہیں پہچانتا، وہ حقیقت میں اس طرح غیرِ خ

ت

اور جو اللہ عزوجل کی معرف نہیں رکھ

ا ہے  

ت

 ‘‘اللہ کی قسم! یہ گمراہی ہے۔   — پہچانتا اور اسی کی عبادت کری

 ۱۸۱، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۴، کتاب ا

رین  

ت

رآن کی زی ان میں وہ گمراہ ت

ت

ا ہے۔ اسی لیے ق

ت

ایسا شخص حقیقت میں اللہ کے بجائے اپنی خواہشات کی پیروی کررہا ہوی

ا ہے

ت

 :لوگوں میں شمار ہوی

لَامُ فِ قَ وْلِ اِلله عَزَّوَجَلَّ: «وَ مَنْ أَضَلُّ مَِّنِ ات َّبَعَ هَوَاهُ بغَِیْرِ هُ  دًى مِنَ اِلله» قاَلَ: عَنْ أَبِ الْْسََنِ عَلَیْهِ السَّ
ةِ الْٰدَُى ذََ دِينَهُ رأَْيهَُ بِغَیْرِ إِمَامٍ مِنْ أئَمَِّ  .يَ عْنِِ مَنِ اتََّّ

رمان کے ی ارے میں

 

 :اللہ عزوجل کے اس ق

بَعَ هَوَاهُ بغَِیْرِ هُدًى مِنَ اللهِ   وَ مَنْ أَضَلُّ مَِّنِ ات َّ

 کے بغیر اپنی خواہش کی پیروی کرے؟ ’’

ت

 
رھ کر کون گمراہ ہوسکتا ہے جو اللہ کی ہدان

 

 ‘‘اور اس شخص سے ت 

رآنِ کریم، سورۂ قصص 

ت

 ۔ 28:50ق

رمای ا

 

 :ابوالحسنؑ نے ق

ا ہدیہؑ میں سے کسی امام کے بغیر اپنی ذاتی رائے ہی کو اپنا دین بنالے۔ ’’

 
 

 ‘‘اس سے مراد وہ شخص ہے جو ائ

 ۳۷۴، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا، ی اب من دان اللہ عزوجل بغیر امام من اللہ جل جلالہ، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۱، کتاب ا

ذا امامؑ کا انکار حقیقت میں اللہ تعالیہ کے انکار کی طرف لوٹتا ہے۔

 

ہ
 ل

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

لَامُ إِمَامًا، ثَُّ كَانَ الُْْ  لَامُ إِمَامًا، ثَُّ كَانَ الْْسََنُ عَلَیْهِ السَّ لَامُ  كَانَ أمَِیُر الْمُؤْمِنِیَن عَلَیْهِ السَّ سَیْنُ عَلَیْهِ السَّ
دُ بْ  لَامُ إِمَامًا، ثَُّ كَانَ مَُُمَّ سَیْنِ عَلَیْهِ السَّ لَامُ إِمَامًا. مَنْ أنَْكَرَ  إِمَامًا، ثَُّ كَانَ عَلِيُّ بْنُ الُْْ نُ عَلِيٍٰ عَلَیْهِ السَّ

 .ذَلِكَ كَانَ كَمَنْ أنَْكَرَ مَعْرفِةََ اِلله تَ بَارَكَ وَ تَ عَالََ وَ مَعْرفِةََ رَسُولِهِ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَ آلهِِ 



 منین علیؑ امام تھے، پھر امام حسنؑ امام ہوئے، پھر امام حسیؑ، پھر علی بن الحسینؑ، اور پھر محمد بن علیؑ’’

 

ؤ
م
ل

ذاؐ کے بعد امیرا

 

  امام ہوئے۔ رسولِ خ

 ‘‘جو شخص اس حقیقت کا انکار کرے، وہ اس شخص کی مانند ہے جو اللہ تبارک و تعالیہ کی معرف اور اس کے رسولؐ کی معرف کا انکار کرے۔ 

 ۱۸۱، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۵، کتاب ا

ا ہے کہ اس کے زمانے کے امام، 

ت

ہیں، اور وہ اپنی اس  امام جعفر صادقؑ اس کے بعد راوی خود اس حقیقت کی طرف متوجہ ہوی

ا ہے۔

ت

 میں پیش کری

ت

ذم

 

 معرف و فہم کو تی مرتبہ امامؑ کی خ

‘‘ کا دقیق مفہوم

ت

‘‘ اور ’’ضلال

ت

 
رآن میں ’’ہدان

ت

 ق

ارے لیے 
م
 اس مقام پر ہ

ت

 
ا ح     ہدان

ت

راد میں شمار نہیں ہوی

 

 ی افتہ اق

ت

 حقیقی ہدان 

ت

 ی

ت
ت

ان اس وق

 

ا ہے۔ ان

ت

کا مفہوم واضح ہوجای

رار نہ کرے۔

ت

 کا اق

ت

 وہ ائمہؑ کی ولان 

ت

 ی

 کے بغیر نبوت۔ 

ت

 قبول ہے اور نہ امام
ِ  
ردی  نہ نبوت کے بغیر توحید قاب

 
 

 اللہ تعالیہ کے ت

ت

یہ   — توحید، نبوت اور امام

ر نہیں نکلا۔
م
‘‘ سے ی اہ

ت

ان ابھی ’’ضلال

 

ا ہے؛ ورنہ ان

ت

ی ق ی ا

حق

ت

ت

‘‘ کا مفہوم 

ت

 ں ای  ساتھ جمع ہوں تبھی ’’ہدان 

 

 

ت

 ت

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق

ارٌ لِمَنْ تََبَ وَآمَنَ وَعَمِلَ صَالِْاً ثَُّ اهْتَدَى  وَإِنِّٰ لغَفََّ

اور بے ش میں اس شخص کے لیے بہت زی ادہ بخشنے والا ہوں جو توبہ کرے، ایمان لائے، عملِ صالح انجام دے اور پھر  ’’

 ی ائے۔ 

ت

 
  ‘‘ہدان

ہ

ہ
ہ
رآنِ کریم، سورۂ ط

ت

 ۔ 20:82ق

امل ہوتی ہے جو توبہ، ایمان اور عملِ صالح کے ساتھ 

ث

ا ہے کہ اللہ کی مغفرت ان لوگوں کو ش

ت

 سے معلوم ہوی

ت

 اس آن 

ت

 
 ہدان

 بھی حاصل کریں۔

 بھی حاصل ہوچکی ہو۔ 

ت

 پس ان تی چیزوں کے موجود ہونے کے ی اوجود ضروری نہیں کہ ہدان 

 کیا ہے اور وہ کس طرح حاصل ہوتی ہے؟ 

ت

 تو پھر ہدان 

رماتے ہیں

 

 کی تفسیر کرتے ہوئے اس سوال کا جواب ق

ت

رؑ اسی آن 

ت

 :امام ی اق

 .لِناَ، مَا أغَْنََ ذَلِكَ عَنْهُ وَ اِلله لَوْ أنََّهُ تََبَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صَالِْاً وَ لََْ يَ هْتَدِ إِلََ وِلَِيتَنِاَ وَ مَوَدَّتنِاَ وَ مَعْرفِةَِ فَضْ 



اری  ’’
م
اری مودّت اور ہ

م
، ہ

ت

 
اری ولان

م
اللہ کی قسم! اگر کوئی شخص توبہ کرے، ایمان لائے اور عملِ صالح انجام دے، لیکن ہ

 نہ ی ائے تو یہ س  چیزیں اسے کوئی فائدہ نہیں پہنچائیں گی۔ 

ت

 
 کی معرف کی طرف ہدان

ت

ی لت

 

فض
‘‘ 

 ۴۰، ص ۳تفسیر البرہان، ج 

ث

 ۔ ۸، حدن 

 میں 

ت

 سے کیا مراد ہے؟  توبہ، ایمان اور عملِ صالح اب سوال یہ ہے کہ اس آن 

رؑ کے کلام میں ملتا ہے

ت

 :اس سوال کا جواب بھی امام ی اق

الِحُ  ، وَ أمََّا الْعَمَلُ الصَّ وْحِیدُ لِلَِّّ یماَنُ فَ هُوَ الت َّ رْكِ بِِلِله، وَ أمََّا الْإِ وْبةَُ فَمِنَ الشِٰ  فَ هُوَ أَدَاءُ الْفَراَئِضِ، وَ  أمََّا الت َّ
 .أمََّا الِِهْتِدَاءُ فبَِوُلَِةِ الْْمَْرِ وَ نََْنُ هُم

رائض کو  ’’

 

رار ہے، عملِ صالح سے مراد ق

ت

ا ہے، ایمان سے مراد اللہ کی توحید کا اق

 

توبہ سے مراد اللہ کے ساتھ شرک سے توبہ کری

ا ہے  

 

 ی ای

ت

 
لاتِ امر کے ذریعے ہدان

ُ
 ی انے سے مراد و

ت

 
ا ہے، اور ہدان

 

 ‘‘اور وہ ہم ہیں۔   — ادا کری

راہیم کوفی، ج  رات بن ات 

 

 ۲۵۷، ص ۱تفسیر ق

ث

 ۔۳۵۱، حدن 

 میں 

ت

 کہتے ہیں اہتداء اسی طرح اس آن 

ّ

ت

 ی انے‘‘ کے مفہوم کے ی ارے میں داؤد رق

ت

 :یعنی ’’ہدان 

 ہے جو توبہ، ایمان اور عملِ صالح کے بعد آتی ہے؟

ت

 
 میں حاضر ہوا اور عرض کیا: ’’یہ وہ کون سی ہدان

ت

ذم

 

 ‘‘میں امام صادقؑ کی خ

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

ةِ   .إِمَامٍ  بَ عْدَ  إِمَامٍ     اللهِ  وَ   مَعْرفِةَُ الْْئَِمَّ

 ‘‘ای  امام کے بعد دوسرے امام کی معرف۔   — اللہ کی قسم! اس سے مراد ائمہؑ کی معرف ہے  ’’

 ۱۹۸، ص ۲۷بحار الانوار، ج 

ث

ت عہ۔۶۴، حدن 

ث

س
ل
 ، بحوالۂ فضائل ا

 

 



 کا شرک

ت

 
 ولان
ِ
ر

 

 من

 

ت

 و امام

ت

ا ہو، لیکن تمام ائمہؑ کی ولان 

ت

ی کے مطابق عمل بھی کری

ہہ ل

 ا
ِ
ا ہو اور احکام

ت

  پس جو شخص اللہ کو پہچانتا ہو، اس پر ایمان رکھ

امل نہیں ہوا۔ 

ث

ر نہیں نکلا اور اہلِ نجات میں ش
م
 سے ی اہ

ت

 کو نہ پہچانے اور اس کے سامنے تسلیم نہ ہو، وہ ابھی ضلال

لاتِ امر ممکن ہے ایسا شخص خود کو مؤمن بھی سمجھتا ہو، لیکن اگر 
ُ
کی حقیقت اس پر واضح ہوچکی ہو اور اس کے ی اوجود وہ ان  و

ہے، موخّذ نہیں؛ خواہ خود اسے یہ سمجھ نہ آئے کہ وہ کس   مشرک کے سامنے تسلیم ہونے سے انکار کرے تو حقیقت میں وہ 

 طرح شرک میں مبتلا ہوا ہے۔ 

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

یْفَ يَسْلُكُونَ فَ قَالَ: «وَ إِنِّٰ  إِنَّ اَلله تَ باَركََ وَ تَ عَالََ أَخْبََّ الْعِباَدَ بطِرُُقِ الْٰدَُى وَ شَرعََ لَٰمُْ فِیهَا الْمَناَرَ وَ أَخْبَّهَُمْ كَ 
اَ يَ تَ قَ  بَّلُ اللهُ مِنَ الْمُتَّقِیَن». فَمَنِ ات َّقَى اَلله فِیمَا  لَغَفَّارٌ لِمَنْ تََبَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صَالِْاً ثَُّ اهْتَدَى». وَ قاَلَ: «إنََّّ

هَاتَ! فاَتَ قَ وْمٌ  هَاتَ! هَی ْ دٌ صَلَّى اللهُ عَلیَْهِ وَ آلِهِ. هَی ْ  وَ مَاتوُا قَ بْلَ أَنْ  أَمَرَهُ، لَقِيَ اَلله مُؤْمِناً بِِاَ جَاءَ بهِِ مَُُمَّ
مُْ آمَنُوا وَ أَ  أنََّهُ مَن أتَىَ الْبُ یُوتَ مِنْ أبَْ وَابِِاَ اهْتَدَى، وَ مَنْ أَخَذَ   .شْركَُوا مِنْ حَیْثُ لَِ يَ عْلَمُونَ يَ هْتَدُوا وَ ظنَُّوا أَنَِّ

عَتِهِ. فَمَنْ تَ رَكَ طاَعَةَ  فِ غَیْرهَِا سَلَكَ طرَيِقَ الرَّدَى. وَ صَلَ اللهُ طاَعَةَ وَلِِٰ أَمْرهِِ بطِاَعَةِ رسَُولِهِ، وَ طاَعَةَ رسَُولِهِ بطِاَ 
قْ رَارُ بِِاَ أنُْزِلَ مِنْ عِنْدِ اِلله عَزَّوَجَلَّ وُلَِةِ الْْمَْرِ، لََْ يطُِعِ   . اَلله وَ لَِ رسَُولَهُ. وَ هُوَ الْإِ

انیاں قائم  ’’

ث
 

رمای ا، ان راستوں میں ان کے لیے ن

 

 کے راستوں سے آگاہ ق

ت

 
بے ش اللہ تبارک و تعالیہ نے اپنے بندوں کو ہدان

رمای ا 

 

 :کیں اور انہیں بتای ا کہ ان راستوں پر کس طرح چلنا ہے۔ چنانچہ اس نے ق

 ی ائے۔ ’

ت

 
ادہ بخشنے والا ہوں جو توبہ کرے، ایمان لائے، عملِ صالح انجام دے اور پھر ہدان  ‘اور بے ش میں اس شخص کے لیے بہت زی 

رمای ا 

 

 :اور ق

ا ہے۔ ’

ت

رمای

 

 ‘اللہ صرف متقین ہی سے قبول ق

ی اختیار کرے، وہ اللہ سے اس حال میں ملاقات کرے گا کہ محمدؐ جو کچھ  

ہہ ل

پس جو شخص اللہ کے احکام کے سلسلے میں تقوائے ا

ا ہوگا۔ 

ت

 لے کر آئے تھے اس پر ایمان رکھ



 ی انے سے پہلے ہی راہ سے رہ گئی اور مرگئی۔ وہ سمجھتی رہی کہ ایمان لے آئی ہے، حالانکہ  

ت

 
 ہاات! ای  قوم ہدان

ی
 
ہیہات! ہم

 اس نے ایسی جگہ سے شرک کیا جہاں سے اسے شعور بھی نہ تھا۔ 

 ی اگیا، اور جس نے ان کے دروازوں کے علاوہ کسی اور راست  

ت

 
جو شخص گھروں میں ان کے دروازوں سے داخل ہوا وہ ہدان

 سے داخل ہونے کی کوشش کی، اس نے ہلاکت کی راہ اختیار کی۔ 

 کے ساتھ جوڑ دی ا  

ت

 کو اپنی اطاع

ت

 کے ساتھ اور اپنے رسولؐ کی اطاع

ت

 کو اپنے رسولؐ کی اطاع

ت

اللہ نے اپنے ولیِ امر کی اطاع

 کی اور نہ اس کے رسولؐ کی۔ اور یہی اللہ عزوجل  

ت

رک کردے، اس نے نہ اللہ کی اطاع

ت

 ت

ت

لاتِ امر کی اطاع
ُ
ہے۔ پس جو و

را 

ت

ازل کردہ امر کا اق

 

  سے ی

 

 ‘‘ر ہے۔ کی جان

 ۱۸۲، ص ۱اصولِ کافی، ج 

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۶، کتاب ا

اتے ان کی ذم داری یہ تھی کہ وہ صرف اللہ  

 

رار دیے جانے کی وجہ یہ ہے کہ اہلِ توحید ہونے کے ی

ت

ایسے لوگوں کو مشرک ق

 کے سامنے تسلیم ہوں اور اس کی بندگی و عبادت میں کسی کو اس کا شری  نہ بنائیں۔ 

ا اور قبول کیا تھا، اور عبادت میں اس راست پر 

 

 کرنے کے بجائے جسے انہوں نے پہچای

ت

ملاً انہوں نے اسی اللہ کی اطاع
ع

لیکن 

رمای ا تھا، اپنی رائے اور ذاتی پسند کے مطابق ای  ایسا راست اختیار کیا جو اللہ کے مقرر 

 

چلنے کے بجائے جسے خود اللہ نے مقرر ق

 ہ تھا۔کردہ راست کے علاو

ا چاہتے تھے۔

 

 گوی ا وہ گھر میں اس کے مقررہ دروازے کے بجائے کسی اور راست سے داخل ہوی

 ہے، خواہ انہیں خود اس ی ات کا شعور نہ ہو کہ یہ شرک ہے۔ شرک یہ حقیقت میں 

ریضہ ہے؛ بلکہ وہ یہ ی ات جانتے تھے، لیکن  

 

 ان کا ق

ت

یہ اس وجہ سے نہیں کہ انہیں یہ معلوم ہی نہ تھا کہ رسولؐ اور امامؑ کی اطاع

رۂ توحید سے نکال کر شرک کی  اس گہری حقیقت کو نہیں سمجھ سکے تھے کہ 

 

ان کو دات

 

ا ان

 

ذا کے سامنے تسلیم نہ ہوی

 

حجتِ خ

ا ہے۔ 

ت

 :اس طرح وہ ایسے شرک میں مبتلا ہوئے جس کا انہیں خود شعور نہ تھا طرف لے جای

 أَشْركَُوا مِنْ حَیْثُ لَِ يَ عْلَمُونَ 



 ‘‘انہوں نے ایسی جگہ سے شرک کیا جہاں سے انہیں شعور بھی نہ تھا۔ ’’

کسی شخص کے مشرک ہونے کے لیے یہ ضروری نہیں کہ وہ اپنے عقیدے کے تمام نتائج اور لوازم سے بھی پوری طرح آگاہ  

ی کے سامنے محض اس بنا پر معذور نہیں ہوگا 

ہہ ل

ِ ا

ت

ہو۔ ح   اسے اپنی ذم داری معلوم ہو اور اس پر حجت تمام ہوچکی ہو تو عدال

  واقف نہیں تھا۔ کہ وہ اپنے طرزِ فکر کے تمام نتائج سے

 کے ساتھ اللہ تعالیہ کا انکار کرتے ہیں۔ اسی طرح ائمہؑ کا انکار کرنے والے ایسی ہستیوں کا انکار کرتے ہیں 

ت

 صراح

ت

 پرس

ت

 
ن

رار دی ا گیا ہے۔

ت

 جن کا انکار، گزشتہ صریح روای ات کے مطابق، اللہ کے انکار کے مترادف ق

 

ت

رینؑ کی امام
م
ا طاہ

 
 

ذا یہ کہا جاسکتا ہے کہ جو شخص ائ

 

ہ
رار دی ا ہے۔ ل

ت

  اللہ تعالیہ نے اپنی حجت کے انکار کو اپنے انکار کے حکم میں ق

ا ہے؛ اگرچہ بعض دنیوی مصالح و احکام کے اعتبار سے ان دونوں 

ت

ا ہے، وہ حقیقت میں اللہ کا انکار کری

ت

 کا انکار کری

ت

اور ولان 

 احکام ای  جیسے نہیں ہیں۔ گروہوں کے فقہی

 کے مختلف درجات

ت

 انکارِ امام

ً کم۔  اا

ت

 ی
ست

 

ی
ذ ہیں اور بعض   کے مختلف درجات ہیں۔ بعض درجات زی ادہ شدی 

ت

 انکارِ امام

ی کے طور پر پہچان چکا ہو، لیکن اس کے ی اوجود ان کی  

ہہ ل

  سے مقرر کردہ معصوم پیشوا اور حجتِ ا

 

جو شخص ائمہؑ کو اللہ کی جان

 کا انکار کرے، ی ا زی ان سے صاف انکار نہ کرے  

ت

ً ان کی امام ا

ت

ر ہے؛ خواہ وہ صراح

 

 کے سامنے تسلیم نہ ہو، وہ ان کا من

ت

امام

ملاً اسے قبول کرنے
ع

ر کرے۔ لیکن 

 

  سے گرت 

ذاتِ خود 

 

 د یہ کیفی ی 

 

 کی ای  صورت ہے۔ انکار اور ج

ی کا ذریعہ سمجھے۔ 

ہہ ل

ر درجہ یہ ہے کہ کوئی شخص ائمہؑ کی مخالفت کرے اور ان سے بیزاری و دشمنی کو تقربِ ا

ت

ذ ت  اس سے شدی 

 کے انکار کے درجات ہیں، اور اللہ کے حکم و فیصلے کے مطابق ایسا انکار، اللہ کے انکار کے حکم میں ہے

ت

 ۔ یہ تمام صورتی ائمہؑ کی امام

 البتہ چونکہ انکار کے یہ درجات ای  دوسرے سے مختلف ہیں، اس لیے ان سے متعلق بعض شرعی احکام بھی مختلف ہوتے ہیں۔ 



مثلاً ائمہؑ سے عداوت رکھنے والے شخص کے ی ارے میں دنیوی فقہی احکام وہ نہیں رہتے جو عام مسلمانوں کے ہیں؛ اس کے 

ا، وغیرہ۔ 

ت

ا، اس کا ذبیحہ مسلمانوں کے لیے حلال نہیں ہوی

ت

 بن کو مسلمانوں کی طرح ی اک نہیں سمجھا جای

ً نچلے درجات میں یہ احکام جاری نہیں ہوتے۔ اا

ت

 ی
ست

 

ی
 جبکہ انکار کے 

 ای  ی ات میں مشترک ہیں

ت

رینِ امام

 

 :بہرحال، انکار کے درجات مختلف ہونے کے ی اوجود من

 کے سامنے تسلیم نہیں ہوئے۔ 

ت

 وہ ائمہؑ کی امام

رار دی ا گیا ہے۔

ت

ر اور مشرک ق

 

 اسی پہلو سے انہیں کاق

 کا انکار حقیقت میں

ت

 البتہ یہاں پھر اس نکتے پر توجہ ضروری ہے کہ ممکن ہے انہیں خود اس ی ات کا علم اور شعور نہ ہو کہ ائمہؑ کی امام

 :اللہ کے انکار کی طرف لوٹتا ہے۔ لیکن ان کی یہ بے خبری ی ا غفلت، ان کے کفر و شرک کی حقیقت کو تبدیل نہیں کرتی

 أَشْركَُوا مِنْ حَیْثُ لَِ يَ عْلَمُونَ 

 ‘‘انہوں نے ایسی جگہ سے شرک کیا جہاں سے انہیں شعور بھی نہ تھا۔ ’’

ا ہے

ت

رمای

 

 :اللہ تعالیہ ق

 إِنَّ اللهَ لَِ يَ غْفِرُ أَنْ يُشْرَكَ بِهِ وَ يَ غْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ لِمَنْ يَشَاءُ 

اہ کو چاہے بخش دیتا ہے۔ ’’

 

 ‘‘بے ش اللہ اس ی ات کو نہیں بخشتا کہ اس کے ساتھ شرک کیا جائے، اور اس سے کم جس گ

اء 

 

رآنِ کریم، سورۂ ن

ت

 ۔ 4:48ق

 پس دین میں س  سے اہم مسئلہ 

ت

 
 اور ولان

ت

 کرتی ہیں۔ ان کے  امام

ت
 

ہی ہے، کیونکہ یہی ی اقی تمام امور کی حفاظت اور ضمان

 ی اقی نہیں رہتی۔ —حتیہ کہ توحید، جو دین کی بنیاد اور روح ہے  —بغیر کسی چیز 

ت
 

ق کی کافی ضمان

حق

ت

ت

 کے صحیح طور پر 

۔ 

ت

ذا کے صحیح راست پر قائم نہ رہ سکت

 

ذا شناس لوگ معرفِ خ

 

اگر توحید کے ی ارے میں اہلِ بیتؑ کی تعلیمات موجود نہ ہوتی تو خ

ر س  کے س  خالقِ متعال کے ی ارے میں گمراہی اور 

ث

ِ ات ر  میں مبتلا ہوجاتے۔  تشبی شیطانی القاءات اور وسوسوں کے زت 



 کتابیں ائمہؑ کے توحیدی خطبات اور تعلیمات سے بھری ہوئی ہیں اور یہ تعلیمات صدیوں سے  

ث

 
اری حدی

م
آج بھی، جبکہ ہ

 —یعنی حقیقی اہلِ توحید  —بہت سے مسلمان مفکرین کی دسترس میں رہی ہیں، ہم دیکھتے ہیں کہ اہلِ بیتؑ کے حقیقی پیروکار 

 دوسروں کی نسبت بہت کم ہیں۔

رمائی ہوتی تو صورتِ حال کیا ہوتی؟ 

 

ا اور انہوں نے یہ تعلیمات بیان نہ ق

ت

 پھر اگر اہلِ بیتؑ کا وجود ہی نہ ہوی

 ایسی صورت میں کہا جاسکتا تھا کہ کوئی حقیقی موخّذ ی اقی نہ رہتا۔ 

رۂ توحید سے نکال کر شرک کے  

 

ان کو دات

 

 کا انکار دراصل دین کی بنیاد اور اساس کا انکار ہے۔ یہ ان

ت

 و ولان 

ت

بہرحال، امام

ا ہے۔

ت

رے میں لے جای

 

 دات

البتہ جیسا کہ پہلے بیان ہوا، اس میں کوئی تضاد نہیں کہ اللہ تعالیہ اپنی حکمت کے تحت اس گروہ کے لیے دنیا میں بعض ایسے 

ری شرعی احکام اہلِ ایمان کے بعض احکام کے ساتھ مشترک ہوں۔
م
رمائے جن میں ان کے ظاہ

 

 احکام مقرر ق

ا  

ت

رار دی ا جای

ت

 کو قبول نہیں کرتے لیکن اہلِ بیتؑ سے دشمنی اور عداوت بھی نہیں رکھتے، ان کے بن کو ی اک ق

ت

مثلاً جو لوگ ولان 

 ہے؛ جبکہ وہ غیر مسلم مشرکین جو کھلے طور پر اللہ کا انکار کرتے ہیں، ان کے لیے یہ حکم نہیں ہے۔

ا۔ یہ صرف بعض دنیوی مصالح کے پیشِ نظر مقرر کیا گیا ہے اور 

ت

یہ دنیوی حکم ان سے کفر و شرک کی حقیقت کو ختم نہیں کری

ر نہیں رہتا۔

ث

رت میں اس حکم کا کوئی ات

 

ا ہے؛ آخ

ت

رہ ختم ہوجای

 

 موت کے ساتھ اس کا دات

 

 امامؑ 
ِ
ر

 

ر —من

 

 مسلمان ہوتے ہوئے کاق

 نہیں ہوگا کہ

ت

 کے بعد یہ استدلال درس

ت

 :اس وضاح

 و  ’’

ت

ذا ولان 

 

ہ
رار نہیں دیتے، ل

ت

ر اور غیر مسلم ق

 

رامین کو رد کرنے والوں کو کاق

 

چونکہ شیعہ، ائمہؑ کا انکار کرنے اور ان کے ق

ا۔

ت

ر اور مرتد ہوجای

 

ان کاق

 

ر نہیں ہوسکتیں؛ ورنہ ان کے انکار سے ان

 

 
 ایمان کا بنیادی خ

ت

 ‘‘امام

رین کو 

 

ر بھی سمجھتے ہیں اور اسی کے ساتھ انہیں  مسلمانواقعہ یہ ہے کہ شیعہ ائمہؑ کے من

 

رار دیتے ہیں۔  کاق

ت

 بھی ق



 کفر ہے جو ایمان کے مقابلے میں ہے، نہ کہ اسلام کے مقابلے میں۔ یہاں مراد وہ 

ا ہے؛ لیکن جو کفر ایمان کے 

ت

 لے جای

ت

رۂ اسلام سے خارج کرکے الحاد ی ا ارتداد ی

 

ان کو دات

 

جو کفر اسلام کے مقابلے میں ہو وہ ان

ری اسلام کے ساتھ جمع ہوسکتا ہے۔ 
م
 مقابلے میں ہو، وہ ظاہ

ری اعتبار سے مسلمان ہو، لیکن ایمان کے مقابلے میں کفر کا حامل ہو؛ اور اس نوع کا کفر ضروری  
م
ذا ممکن ہے کوئی شخص ظاہ

 

ہ
ل

رۂ اسلام سے خارج کردے۔ 

 

 نہیں کہ اسے مرتد بنادے ی ا دنیوی و فقہی اعتبار سے دات

 ایمان کا بنیادی رکن، بلکہ اس کی اساس اور روح ہے، پس اگرچہ 

ت

رار ہو تو اس کا انکار لازماً  امام

ت

رق ری اسلام ت 
م
لیکن اگر ظاہ

ا۔

ت

رۂ اسلام سے خارج نہیں کری

 

ان کو دنیا کے فقہی احکام میں دات

 

 ان

رماتے ہیں

 

ذاؐ ق

 

 :رسولِ خ

ثَنِِ جَبّْئَیِلُ عَنْ رَبِٰ الْعِزَّةِ جَلَّ جَلَالهُُ أنََّهُ قاَلَ   :حَدَّ
دًا عَبْدِي وَ رَسُولِ، وَ أَنَّ عَلِيَّ بْنَ أَبِ طَالِبٍ   خَلِیفَتِِ، وَ أَنَّ مَنْ عَلِمَ أَنْ لَِ إلِهََ إِلَِّ أَنًَ وَحْدِي، وَ أَنَّ مَُُمَّ

تهُُ مِنَ النَّارِ بِعَفْوِ  ةَ مِنْ وُلْدِهِ حُجَجِي، أُدْخِلْهُ الْْنََّةَ بِرَحَْْتِِ، وَ نَََّی ْ ي، وَ أَبَِْتُ لهَُ جِوَارِي، وَ أَوْجَبْتُ الْْئَمَِّ
تُهُ، وَ  ی ْ تُهُ،  لهَُ كَراَمَتِِ، وَ أَتَْمَْتُ عَلَیْهِ نعِْمَتِِ، وَ جَعَلْتهُُ مِنْ خَاصَّتِِ وَ خَالِصَتِِ. إِنْ نًَدَانّ لبَ َّ إِنْ دَعَانّ أَجَب ْ

تهُُ، وَ إِنْ سَكَتَ ابْ تَدَأتْهُُ  ، وَ إِنْ أَسَاءَ رَحِْْتُهُ، وَ إِنْ فَ رَّ مِنِِٰ دَعَوْتهُُ، وَ إِنْ رجََعَ إِلََّ قبَِلْتُهُ، وَ إِنْ سَألََنِِ أَعْطیَ ْ
 .وَ إِنْ قَ رعََ بَِبِ فَ تَحْتهُُ 

دًا عَبْدِي وَ  رَسُولِ، أَوْ شَهِدَ   وَ مَنْ لََْ يَشْهَدْ أَنْ لَِ إلَِهَ إِلَِّ أَنًَ وَحْدِي، أَوْ شَهِدَ بِذَلِكَ وَ لََْ يَشْهَدْ أَنَّ مَُُمَّ
ةَ مِنْ وُلْدِهِ  بِذَلِكَ وَ لََْ يَشْهَدْ أَنَّ عَلِيَّ بْنَ أَبِ طَالِبٍ خَلِیفَتِِ، أَوْ شَهِدَ بِذَلِكَ وَ لََْ يَشْهَدْ  أَنَّ الْْئَمَِّ

تهُُ، وَ إِنْ سَ  ألََنِِ حُجَجِي، فَ قَدْ جَحَدَ نعِْمَتِِ، وَ صَغَّرَ عَظَمَتِِ، وَ كَفَرَ بِِیََتِ وَ كُتُبِ. إِنْ قَصَدَنّ حَجَب ْ
تُهُ، وَ ذَلِكَ جَزاَؤُهُ  حَرَمْتهُُ، وَ إِنْ نًَدَانّ لََْ أَسََْعْ نِدَاءَهُ، وَ إِنْ دَعَانّ لََْ أَسْتَجِبْ دُ  ب ْ عَاءَهُ، وَ إِنْ رجََانّ خَی َّ

مٍ للِْعَبِیدِ  ، وَ مَا أَنًَ بِظَلاَّ  .مِنِِٰ
 
 



 العزت  ’’
ّ
رمای ا   — جلّ جلالہ    —جبرئیلؑ نے رب

 

  سے مجھ سے بیان کیا کہ اللہ نے ق

 

 :کی جان

  ؑ جو شخص یہ جان لے کہ میرے سوا کوئی معبود نہیں، میں یکتا ہوں؛ محمدؐ میرے بندے اور رسول ہیں؛ علی بن ابی طال 

 میں داخل کروں گا، اپنے عفو    —میرے خلیفہ ہیں؛ اور ان کی اولاد سے ائمہؑ میری حجتیں ہیں  

ت  

 
میں اپنی رحمت سے اسے ج

رب  

ت

رار دوں گا،  سے اسے آگ سے نجات دوں گا، اسے اپنے ق

ت

 اس کے لیے لازم ق

ت

میں رہنے کی اجازت دوں گا، اپنی کرام

رار دوں گا۔ 

ت

ذہ بندوں میں ق رگزی   اپنی نعمت اس پر تمام کروں گا اور اسے اپنے خاص اور ت 

اگر وہ مجھے پکارے گا تو میں لبیک کہوں گا، اگر مجھ سے دعا کرے گا تو اس کی دعا قبول کروں گا، اگر مجھ سے مانگے گا تو اسے عطا  

 میں پہل کروں گا، اگر وہ خطا کرے گا تو اس پر رحم کروں گا، اگر مجھ سے دور  

ت

 
کروں گا، اگر خاموش رہے گا تو خود اپنی عنان

 طرف بلاؤں گا، اگر میری طرف پلٹے گا تو اسے قبول کروں گا، اور اگر میرے دروازے پر دستک دے گا  بھاگے گا تو اسے اپنی 

 تو اس کے لیے دروازہ کھول دوں گا۔ 

اور جو شخص اس ی ات کی گواہی نہ دے کہ میرے سوا کوئی معبود نہیں اور میں یکتا ہوں؛ ی ا اس کی گواہی تو دے لیکن یہ گواہی نہ  

ؑ میرے خلیفہ ہیں؛ ی ا   دے کہ محمدؐ میرے بندے اور رسول ہیں؛ ی ا اس کی بھی گواہی دے لیکن یہ نہ مانے کہ علی بن ابی طال 

 د کیا، میری    — گواہی نہ دے کہ علیؑ کی اولاد سے ائمہؑ میری حجتیں ہیں    یہ بھی مانے لیکن اس ی ات کی

 

اس نے میری نعمت کا ج

ا اور میری آی ات اور میری کتابوں کا کفر کیا۔ 

 

 عظمت کو حقیر جای

اگر وہ میرا قصد کرے گا تو میں اسے اپنے سے محجوب رکھوں گا؛ اگر مجھ سے مانگے گا تو اسے محروم کردوں گا؛ اگر مجھے پکارے گا  

تو اس کی پکار نہیں سنوں گا؛ اگر مجھ سے دعا کرے گا تو اس کی دعا قبول نہیں کروں گا؛ اور اگر مجھ سے امید رکھے گا تو اس کی  

 ں گا۔ امید پوری نہیں کرو 

رگز ظلم کرنے والا نہیں ہوں۔ 
م
را ہے، اور میں اپنے بندوں پر ہ

 

 
  سے اس کی خ

 

 ‘‘یہ میری جان

 ۲۴کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔ ۳، حدن 



 کو رد کردے، اللہ تعالیہ کے حضور اس کے لیے کوئی حقیقی مقام و 

ت

ا ہے کہ جو شخص ائمہؑ کی ولان 

ت

 سے واضح ہوی

ت

اس روان 

 ی اقی نہیں رہتی۔ 

ت

 منزل

ان کو 

 

 کا اعتقاد بھی، اگر ی اقی ائمہؑ کے انکار کے ساتھ ہو تو ان

ت

 منین علیؑ کی امام

 

ؤ
م
ل

لطف حتیہ کہ توحید و نبوت پر ایمان، بلکہ امیرا

ا۔ 

ت

ی کا مستحق نہیں بنای

ہہ ل

ِ ا

ت

 و عنان 

 کی روشنی میں یہ حقیقت واضح ہوجاتی ہے کہ

ث

 :گزشتہ تمام مباح

 کو قبول کرنے کے ذریعے حاصل ہوتی ہے۔ 

ت

 
رکت صرف تمام ائمہؑ کی ولان  تمام خیر و ت 

ی کی صرف ای  جھل پیش کرتی ہے جو 

ہہ ل

 ان بے شمار اور عظیم نعمتوں اور عنای اتِ ا

ت

 اور صاحبانِ  مذکورہ روان 

ت

 
اہلِ ولان

 کو عطا ہوتی ہیں۔ معرفِ ائمہؑ 

 

ت

 
 توحید کی لازمی شرط  —ولان

 ہے جسے 

ث

 مشہور حدن 

ت

  )سنہری زنجیر( اس سلسلے میں ای  نہان 
م
ا الذہ

ت

ِ سلس

ث

 
ا ہے، کیونکہ اس کی سند میں  حدن

ت

کہا جای

امل ہیں۔

ث

 آٹھ معصوم ہستیاں ش

ااپور پہنچے۔ ح   آپؑ وہاں سے روانہ  

ث

 س
ت

 

ن
  سف کرتے ہوئے 

 

 پیش آی ا ح   امام رضاؑ مدینہ سے مرو کی جان

ت
ت

یہ واقعہ اس وق

 میں حاضر ہوئے اور عرض کیا

ت

ذم

 

 آپؑ کی خ

ث

 :ہونے لگے تو محدثین اور علمائے حدن 

اکہ ہم اس  ’’

ت

رمائیں گے ی

 

 بیان نہیں ق

ث

 
ارے لیے کوئی حدن

م
ارے درمیان سے تشیف لے جارہے ہیں؛ کیا آپؑ ہ

م
آپؑ ہ

 ‘‘سے فائدہ اٹھائیں؟ 

رمای ا

 

ر نکالا اور ق
م
رما تھے۔ آپؑ نے اپنا سرِ مبارک کجاوے سے ی اہ

 

 :امامؑ اپنے کجاوے میں تشیف ق

دَ بنَ عَلِیٍٰ يقَولُ: عتُ ابَی مَُُمَّ دٍ يقَولُ: سََِ عتُ ابَی جَعفَرَ بنَ مَُُمَّ عتُ ابَی موسَی بنَ جَعفَرٍ يَ قُولُ: سََِ  سََِ
عتُ ابَی اَمیراَلمؤُمِنیَن عَلِیَّ  عتُ ابَی الْسَُیَن بنَ عَلِیٍٰ يقَولُ: سََِ عتُ ابَی عَلِیَّ بنَ الْسَُیِن يَ قُولُ: سََِ بنَ  سََِ

عتُ اللهَ عَزَّوَجَلَّ  عتُ النَبِیَّ صلی الله علیه و آله و سلم يقَولُ: سََِ ابَی طالبٍ علیهم السٰلام يقَولُ: سََِ



لَ حِصنی، امَِنَ مِن عَذابی. )فَ لَمٰا مَرَّتِ الراٰحِلَةُ نًَدانً:(   ََ يَ قُولُ: لِ الِهَ اِلِٰ اللهُ حِصنی. فَمَن دَخَ
 )1( .بِشُروطِها. وَ اَنًَ مِن شُروطِها

رمای ا: میں  ’’

 

رمای ا: میں نے اپنے والد جعفر بن محمدؑ سے سنا، انہوں نے ق

 

میں نے اپنے والد موسیہ بن جعفرؑ سے سنا، انہوں نے ق

رمای ا: میں نے اپنے  

 

رمای ا: میں نے اپنے والد علی بن الحسینؑ سے سنا، انہوں نے ق

 

نے اپنے والد محمد بن علیؑ سے سنا، انہوں نے ق

رمای ا: میں  والد حسی بن علیؑ سے 

 

ؑ سے سنا، انہوں نے ق  منین علی بن ابی طال 

 

ؤ
م
ل

رمای ا: میں نے اپنے والد امیرا

 

 سنا، انہوں نے ق

رماتے ہوئے سنا 

 

رمای ا: میں نے اللہ عزوجل کو ق

 

ذاؐ سے سنا، آپؐ نے ق

 

 :نے رسولِ خ

 ‘میرا قلعہ ہے؛ پس جو میرے قلعے میں داخل ہوگیا، وہ میرے عذاب سے محفوظ ہوگیا۔   لَِ إلِههَ إِلَِّ اللهُ ’

رمای ا

 

رھ گئی تو آپؑ نے ہمیں پکار کر ق

 

 :پھر ح   امامؑ کی سواری آگے ت 

 ‘‘‘اس کی کچھ شرطی ہیں، اور میں ان شرطوں میں سے ای  ہوں۔ ’

 ۳۷عیون اخبار الرضاؑ، ی اب  (1)

ث

 ۔ ۴، حدن 

ا توحید 

 

مہ
کل
ا ہے ح   اس کے ساتھ  ‘‘لَِ إلِههَ إِلَِّ اللهُ ’’پس 

ت
 

 
ی سے نجات کا ذریعہ ن

ہہ ل

 عذابِ ا

ت
ت

 اسی وق

ت

 
بھی  ائمہؑ کی ولان

 موجود ہو۔ درحقیقت خالص اور حقیقی توحید اسی صورت میں متحقق ہوتی ہے۔

ا توحید کا ہے

 

مہ
کل
ر رکھتی ہے جو خود 

ث

 بھی وہی ات

ت

 منین علیؑ کی ولان 

 

ؤ
م
ل

 :اسی بنا پر امیرا

عَنِ الرِٰضا، عَن ابَیهِ، عَن آبِئهِِ، عَن عَلِیِٰ بنِ ابَی طالِبٍ علیهم السٰلام، عَنِ النَّبِیِٰ صلی الله علیه و آله  
و سلم عَن جَبّئَیلَ، عَن میکائیلَ، عَن اِسرافیلَ، عَن اللَّوحِ، عَنِ القَلَمِ قالَ: يقَولُ اللهُ عَزَّوَجَلَّ: وِلِيةَُ  

 )1( .الِبٍ حِصنی. فَمَن دَخَلَ حِصنی، امَِنَ مِن عَذابیعَلِیِٰ بنِ ابَی ط

ذاؐ سے، آپؐ نے جبرئیلؑ سے،  ’’

 

ؑ سے، انہوں نے رسولِ خ رینؑ سے، انہوں نے علی بن ابی طال 
م
امام رضاؑ نے اپنے آی ائے طاہ

ا ہے 

ت

رمای

 

 :انہوں نے میکائیلؑ سے، انہوں نے اسرافیلؑ سے، انہوں نے لوح سے اور لوح نے قلم سے نقل کیا کہ اللہ عزوجل ق

 میرا قلعہ ہے؛ پس جو میرے قلعے میں داخل ہوگیا، وہ میرے عذاب سے محفوظ ہوگیا۔ ’

ت

 
ؑ کی ولان  ‘‘‘علی بن ابی طال 

 ۳۸عیون اخبار الرضاؑ، ی اب  (1)

ث

 ۔ ۱، حدن 



 ای  دوسرے کے ساتھ مکمل طور پر ہم آہنگ ہیں، کیونکہ 

ث

ی کی  مذکورہ دونوں احادن 

ہہ ل

، توحیدِ ا

ت

 
 منین علیؑ کی ولان

 

ؤ
م
ل

امیرا

 روح اور اس کی محافظ و ضامن ہے۔ 

 قبول نہیں۔ اس کے 
ِ  
 نہیں ہے تو اس کی توحید قاب

ت

ر اہلِ توحید دکھائی دے، لیکن اگر وہ اہلِ ولان 
م
ممکن ہے کوئی شخص بظاہ

 قبول ہے بلکہ 
ِ  
 کو قبول کرنے والا ہے تو نہ صرف اس کی توحید قاب

ت

 منین علیؑ کی ولان 

 

ؤ
م
ل

ً امیرا اا

ت

 قی
حقب
رعکس، اگر کوئی شخص  ت 

رار کیا ہے۔ اس نے رسولِ اکرمؐ کی نبوت 

ت

 کا بھی اق

ت

 و رسال

 

ت

 منین علیؑ اور دیگر ائمہؑ کی ولان 

 

ؤ
م
ل

 ہے۔ توحید و نبوت دونوں کی روح اور اساس اس کی وجہ یہ ہے کہ امیرا

اعر نے یوں بیان کیا ہے

ث

 :اسی حقیقت کو ای  معاصر ش

 

ت

ر سہ در گفتنِ ی  علی ولیّ اللہ اس
م
 ہ

ت

 توحید و نبوتّ و امام

’’  

ت

 اللہ‘ کہنے میں جمع ہیں۔  — توحید، نبوت اور امام
ُ
 ں ’علی ولیّ

 

 

ت

 (2) ‘‘یہ ت

ا سے مراد صرف زی ان سے الفاظ ادا کردینا نہیں، بلکہ  ‘‘کہنے ’’البتہ یہاں 

 

 ہے۔  دل سے اعتقاد رکھن اور اس حقیقت کو قبول کری

ح ی اان۔ (2)
 
ت

 خلوتگاہِ راز، حبیب چا

 

 منین علیؑ کا اپنے کلام میں تعارف 

 

ؤ
م
ل

 امیرا

 کے سامنے تسلیم 

ت

 اور اپنے اوپر ان کے حقِ ولان 

ت

ً پہچان لے تو پھر ان کی ولان  اا

ت

 قی
حقب
ان ح   علیؑ کو 

 

 عقل ان
ِ
ای  صاح 

 ہوئے بغیر نہیں رہ سکتا۔ 

رماتے ہیں

 

 منین علیؑ اپنے مقام کا تعارف ان الفاظ میں ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

نًَ المهُتَدی، وَ اَنًَ ابَوُالیَتامى، وَ المسَاکیِن وَ زَوجُ الَِرامِلِ. وَ اَنًَ مَلجَاُ کُلِٰ ضَعیفٍ وَ مَ  ََ أمَنُ  اَنًَ الٰادی، اَ
 کَلِمَةُ اِلله  کُلِٰ خائِفٍ. وَ اَنًَ قائدُِ المؤُمِنیِن ]الَِی الْنََّةِ[. وَ اَنًَ حَبلُ اِلله المتَیُن. وَ اَنًَ عُروَةُ اِلله الوُثقی وَ 

رتی  التَّقوی. وَ اَنًَ عَیُن اِلله وَ لِسانهُُ الصٰادِقُ وَ يَدُهُ. وَ اَنًَ جَنبُ اِلله الَّذی يَ قُولُ: «اَن تقَولَ نفَسٌ یَ حَس
. وَ اَنًَ بِبُ  ( وَ اَنًَ يدَُ اِلله المبَسوطةَُ عَلی عِبادِهِ بِِلرَّحْةَِ وَ المغَفِرَةِ 1عَلی ما فَ رَّطتُ فی جَنبِ اِلله».)



تهُُ عَلی خَلقِهِ.  لِ ينُکِرُ  حِطَّةٍ. مَن عَرَفنَی وَ عَرَفَ حَقٰی، فَ قَد عَرَفَ ربَُّهُ. لِِنَٰی وَصِیُّ نبَِیِٰهِ فی اَرضِهِ وَ حُجَّ
 )2(.هذا اِلِٰ رادٌّ عَلَی اِلله وَ عَلی رَسُولهِِ 

ر کمزور کی  ’’
م
 ہوں۔ میں ہ

ت

 ی افتہ ہوں۔ میں یتیموں اور مسکینوں کا ی اپ اور بیوہ عورتوں کا سرپرس

ت

 
میں ہادی ہوں اور خود ہدان

 امن ہوں۔ 
ِ
ر خوف زدہ کے لیے مقام

م
 پناہ گاہ اور ہ

ا تقویہ ہوں۔ میں  

 

مہ
کل
ر اور 

 

 کی طرف[ ہوں۔ میں اللہ کی مضبوط رسی ہوں۔ میں اللہ کا محکم دستاوت 

ت  

 
میں مؤمنین کا قائد ]ج

 عین اللہ، اس کی سچی زی ان اور اس کا ہاتھ ہوں۔ 

ا ہے 

ت

رمای

 

  اللہ‘ ہوں، جس کے ی ارے میں اللہ ق

 

 
 :میں ’ج

 «اَن تقَولَ نفَسٌ یَ حَسرتی عَلی ما فَ رَّطتُ فی جَنبِ اللهِ »

اہی کی۔ ’

ت

 اللہ کے حق میں جو کوی
ِ
 

 

 
 ‘کہیں کوئی نفس یہ نہ کہے: ہائے افسوس! میں نے ج

 اور میں اللہ کا وہ کشادہ ہاتھ ہوں جو اس کے بندوں پر رحمت اور مغفرت کے ساتھ پھیلا ہوا ہے۔ میں ی ابِ حطّہ ہوں۔ 

ا، اس نے اپنے رب کو پہچان لیا؛ کیونکہ میں زمین میں اس کے نبیؐ کا وصی اور اس کی  

 

ا اور میرے حق کو پہچای

 

جس نے مجھے پہچای

 مخلوق پر اس کی حجت ہوں۔ 

ا ہے جو اللہ اور اس کے رسولؐ کو رد کرنے والا ہو۔ 

ت

 ‘‘اس حقیقت کا انکار وہی شخص کری

 ۔ 39:56سورۂ زمر  (1)

 ۔۱۸–۱۷معانی الاخبار، ص   (2)

  ’’لفظ 

 

 
ن   ہو، اسے بھی  ‘‘ج ر

ت

 سے جو چیز کسی کے انتہئی ق

ت

  کے ہیں۔ اسی مناس 

 

کے لغوی معنی کسی شخص کے پہلو ی ا جان

  ی ا پہلو سے تعبیر کیا جاسکتا ہے۔ 

 

 اس کی جان

  سے عطا 

 

رب اور اس کی جان

ت

 منین علیؑ، ی اوجود اس کے کہ اللہ کے بندے اور اس کی مخلوق ہیں، اللہ تعالیہ سے اپنے انتہئی ق

 

ؤ
م
ل

امیرا

  اللہ ’’کردہ بلند مقام کے س   

 

 
اہی شمار کیا گیا ہے۔  ‘‘ج

ت

اہی کو اللہ کے حق میں کوی

ت

 کہلاتے ہیں۔ اسی بنا پر آپؑ کے حق میں کوی



رگز اس معنی میں نہیں کہ 
م
راء   —معاذ اللہ  —یہ تعبیر ہ

 

 
ر ی ا جسمانی ’’پہلو‘‘ ہیں۔ اللہ تعالیہ جسم، اخ

 

 
 منینؑ اللہ کا کوئی خ

 

ؤ
م
ل

امیرا

  اللہ ’’اور مخلوقات کی صفات سے منزہّ ہے۔ 

 

 
ی کی تعبیر ہے جو اللہ نے  ‘‘ج

ہہ ل

ربِ خاص اور منصبِ ا

ت

دراصل اس ق

رمای ا ہے۔

 

 منینؑ کو عطا ق

 

ؤ
م
ل

 امیرا

 میں استعمال ہونے والی دوسری تعبیرات 

ث

ذ اللہ جیسے  —مذکورہ حدن   گزشتہ  — عین اللہ، لسان اللہ اور ی 

ت

کی وضاح

رب اور وساطت کو بیان کرتی ہیں، نہ کہ  

ت

  سے عطا کردہ منصب، ق

 

 میں ہوچکی ہے۔ یہ تمام تعبیرات بھی اللہ کی جان

ث

مباح

 کسی قسم کی الوہیت ی ا اللہ سے مستقل قدرت و اختیار کو۔

ارے لیے جو بنیادی حقیقت سامنے آتی ہے وہ یہ ہے کہ
م
 سے ہ

ث

 :اس حدن 

 امامؑ کی معرف اور ان کے حق کی معرف کے بغیر رب کی حقیقی معرف ممکن نہیں۔ 

ا ہے۔

 

 کیونکہ امامؑ اور ان کے حق کا انکار، حقیقت میں اللہ اور اس کے رسولؐ کے حکم و حجت کو رد کری

 

 

 

 

 

 

 

 



ہ کا کردار ہ اور تبریّ

ّ

 ی اب سوم: دینداری میں تول

 اہلِ بیتؑ کی خاطر محبت اور دشمنی  —حقیقتِ ایمان 

 تمہی 

 سے یہ ی ات واضح ہوئی کہ دین کی حقیقت اور اسلام کی روح، 

ث

ذا  اللہ تعالیہ کی ی ارگاہ میں بندگی اور تسلیم گزشتہ مباح

 

ہ
ہے۔ ل

ر دکھانے کے لیے ضروری ہے کہ وہ عبادت گزار کے اندر یہی کیفی پیدا کریں۔

ث

 عبادات کو اپنا حقیقی ات

اس اعتبار سے کہا جاسکتا ہے کہ نماز، روزہ، ح، زکوہۃ اور دوسری تمام عبادات اسی لیے مقرر کی گئی ہیں کہ بندے کو اللہ کے 

ر پیدا نہ کریں تو وہ روح سے  

ث

ان میں یہ ات

 

رمانبردار بنائیں جس طرح اللہ چاہتا ہے۔ اگر یہ عبادات ان

 

سامنے اس طرح تسلیم و ق

ری صورتی
م
ان سے مشابہ ہوتے ہیں،  خالی محض ظاہ

 

رہ جاتی ہیں؛ ی الکل ان بے جان پتلوں کی طرح جو شکل و صورت میں ان

 کی کوئی حقیقی صفت اپنے اندر نہیں رکھتے۔ 

ت

 

 

ان

 

 مگر ان

ری جسم و صورت سے وابستہ نہیں، بلکہ 
م
ا محض ظاہ

 

ان ہوی

 

ان کی روح ان

 

 عطا کرتی ہے۔  ان

ت

انی قدر و منزل

 

 ہی اس کے جسم کو ان

روتنی اور تسلیم —عبادت کی روح 

 

 اللہ کے حضور ق

روتنی اور بندگی اسی طرح عبادات کی روح بھی 

 

ہے۔ پروردگار کے سامنے تسلیم کے بغیر انجام  اللہ تعالیہ کے سامنے تسلیم، ق

 ی انے والے اعمال ایسے جسم کی مانند ہیں جس میں روح نہ ہو اور ایسی صورت کی مانند ہیں جس میں زندگی نہ ہو۔

حُ ت  اسی لیے اگر عبادت گزار کے اندر 
ع

پیدا ہوجائے تو یہی کیفی اس کے  —یعنی اپنے عمل پر خود پسندی اور خود ستائی  — 

 تمام اعمال کو تباہ کردیتی ہے۔ 

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

 )1( .مَن دَخَلَهُ العُجبَ هَلَکَ 

حُ ت  داخل ہوگیا، وہ ہلاک ہوگیا۔ ’’
ع

 ‘‘جس شخص کے اندر 

 ۳۱۳، ص ۲اصولِ کافی، ج  (1)

ث

رر، ی اب العجب، حدن 
لکف
 ۔۲، کتاب الایمان وا



کتنے ہی لوگ ایسے ہیں جو انہی عبادات کے ذریعے اللہ سے دور ہوگئے، جبکہ ان کا گمان یہ تھا کہ وہ انہی اعمال کے ذریعے اس 

ن   ہورہے ہیں ر

ت

 !سے ق

رمای ا

 

رماتے ہیں کہ اللہ عزوجل نے ق

 

ذاؐ ق

 

 :رسولِ خ

دِهِ قالَ اللهُ عَزَّوَجَلَّ: ... .اِنَّ مِن عِبادِیَ المؤُمِنیَن لِمَن یََتَهِدُ فی عِبادَتی فیَقُومُ مِن رقُادِهِ وَ لَذيذِ وَسا
دُ لِیَ اللَّیالِیَ فَ تَتعَبُ نفَسُهُ فی عِبادَتی، فاََضربِهُُ بِِلنُّعاسِ اللَّیلَةَ وَ اللَّیلَتَیِن، نَظَراً مِ  ی لهَُ وَ ابِقاءً  نٰ فَ یَ تَ هَجَّ

ن  عَلَیهِ. فَ یَنامُ حَتٰی يُصبِحُ فَ یَ قُومُ وَ هُوَ ماقِتٌ لنَِفسِهِ زارئٌ عَلَیها. وَ لَو اُخَلٰی بیَنَهُ وَ بَیَن ما يرُيدُ مِ 
هُُ العُجبُ الَِی الفِتنَةِ بِِعَمالِهِ فَ یَأتیهِ مِن ذلِکَ  ما فیهِ هَلاکُهُ  عِبادَتی، لَدَخَلَهُ العُجبُ مِن ذلِکَ فَ یُصَیرِٰ

لعُِجبِهِ بِِعَمالهِِ وَ رِضاهُ عَن نفَسِهِ حَتٰی يَظُنَّ انََّهُ قَد فاقَ العابِدينَ وَ جازَ فی عِبادَتهِِ حَدَّ التَّقصیِر  
 )2( .فَ یَ تَباعَدُ مِنٰی عِندَ ذلِکَ وَ هُوَ يَظُنُّ انََّهُ يَ تَ قَرَّبُ الَِیَّ 

میرے مؤمن بندوں میں بعض ایسے ہیں جو میری عبادت میں بہت زی ادہ کوشش کرتے ہیں۔ وہ اپنی نیند اور آرام دہ بستر کو چھوڑ  ’’

ا ہے۔ 

ت

 کہ میری عبادت میں ان کا جسم تھک جای

ت

 کر اٹھتے ہیں اور راتوں کو میرے لیے عبادت و تہجد میں گزارتے ہیں، یہاں ی

 اور اسے راہِ بندگی پر محفوظ رکھنے کے لیے ای  ی ا دو راتی اس پر نیند غال  کردیتا ہوں۔ چنانچہ وہ صبح  

ت

 
میں اس پر اپنی عنان

ا ہے۔ 

ت

 کری

ت

ا اور خود کو ملام

ت

اراض ہوی

 

ا ہے تو اپنے آپ سے ی

ت

  بیدار ہوی
 
ا رہتا ہے۔ ح

ت

 سوی

ت

 ی

ا رہے تو انہی عبادات کی وجہ  

ت

اکہ وہ اپنی خواہش کے مطابق میری عبادت کری

ت

لیکن اگر میں اسے اس کے حال پر چھوڑ دوں ی

  میں مبتلا کردے گا، اور اس کے اعمال  
 
ن ر

 

حُ ت  اسے اپنے اعمال کے ی ارے میں ق
ع

حُ ت  پیدا ہوجائے گا۔ پھر یہی 
ع

سے اس میں 

 پہنچ جائے گا۔ پر غرور اور اپنے آپ سے راضی ہونے کی  

ت

 وجہ سے وہ ہلاکت ی

اہی کی  

ت

ر قسم کی کوی
م
 کہ وہ یہ گمان کرنے لگے گا کہ وہ تمام عبادت گزاروں سے آگے نکل گیا ہے اور اپنی عبادت میں ہ

ت

یہاں ی

  ہورہا ہے۔ 
 
ن ر

ت

 وہ مجھ سے دور ہوجائے گا، جبکہ اس کا گمان یہ ہوگا کہ وہ میرے ق

ت
ت

 ‘‘حد سے گزر چکا ہے۔ اس وق

 ۶۰، ص ۲اصولِ کافی، ج  (2)

ث

رر، ی اب الرضا ی القضاء، حدن 
لکف
 ۔ ۴، کتاب الایمان وا



رھانے کا س   نہ بنیں تو وہ اسے پروردگار 

 

ان کے اندر اللہ کے سامنے تسلیم کی کیفی کو ت 

 

پس اگر عبادات راہِ بندگی میں ان

ی سے دور کردیتی ہیں۔ 

ہہ ل

ن   کرنے کے بجائے رضائے ا ر

ت

 کے ق

ا ہے۔

ت

ردی  ای  نیکی سے بہتر ہوجای

 
 

اہ، اللہ کے ت

 

 یہی وہ مقام ہے جہاں کبھی ای  گ

رماتے ہیں

 

 منین علیؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

 )1( .سَیِٰئَةٌ تَسُوؤکَُ خَیٌر عِندَاِلله مِن حَسَنَةٍ تعُجِبُکَ 

حُ ت  میں مبتلا کردے۔ ’’
ع

ردی  اس نیکی سے بہتر ہے جو تمہیں 

 
 

رائی جو تمہیں رنجیدہ کردے، اللہ کے ت  ‘‘وہ ت 

 ۔ ۴۳نہج البلاغہ، فیض الاسلام، حکمت  (1)

اہی سے درگزر کی التجا کی  

ت

ان رنجیدہ اور شرمندہ ہو، اسے توبہ، دعا اور اللہ کے حضور اپنی کوی

 

اہ جس کے ارتکاب پر ان

 

وہ گ

ا ہے۔ یہی کیفی اللہ تعالیہ کے سامنے بندگی اور تسلیم کا اظہار ہے۔

ت

 طرف لے جای

ریفتہ، خوش اور مطمئن کردے، اس کے اندر خود پرستی اور خود بینی کی روح کو  

 

ان کو اپنے آپ پر ق

 

رعکس، وہ نیکی جو ان اس کے ت 

ر محسوس  

 

 
ا اور عاخ

 

ا ہے، اپنے پروردگار کے سامنے اتنا ہی کم اپنے آپ کو چھوی

ت

ا جای

ت

را ہوی

 

ان اپنی نظر میں جتنا ت 

 

بیدار کرتی ہے۔ ان

ا ہے، اور یوں 

ت

ا ہے۔کری

ت

ا چلا جای

ت

 حقیقتِ بندگی سے دور ہوی

 حقیقی عبادت بنتے ہیں ح   

ت
ت

ان کتنی عبادات انجام دیتا ہے۔ یہ اعمال اسی وق

 

ذا اللہ کی بندگی کا معیر صرف یہ نہیں کہ ان

 

ہ
ل

رمانبردار بنائیں۔

 

ان کو اللہ کے سامنے تسلیم اور اس کے حکم کا ق

 

 ان

اسی بنا پر کبھی اللہ اپنے مؤمن بندے کو ایسے نیک عمل سے بھی روک دیتا ہے جو اس کے اندر روحِ بندگی کو تباہ کرسکتا ہو۔ اللہ 

حُ ت  کا شکار نہ ہو۔
ع

ا ہے کہ وہ 

ت

رمای

 

 اپنے مؤمن بندے کی بھلائی چاہتا ہے، اس لیے اس کی ایسی تدبیر ق

 مؤمنین کے لیے ہے؛ یعنی ان لوگوں کے لیے جنہوں نے خود کو اپنے پروردگار کی 

ت

 اور سرپرستی البتہ یہ خاص عنان 

ت

 
 ولان

میں دے دی ا ہے اور اپنے اختیار اور مصلحت کو اس کے سپرد کردی ا ہے۔ انہیں یقی ہے کہ اللہ ان کی بھلائی کو س  سے بہتر 

ا ہے جس میں ان کی خیر و مصلحت ہو۔

ت

رمای

 

 جانتا ہے اور ان کے ساتھ وہی معاملہ ق



 کی اہمی نمای اں ہوتی ہے۔ اللہ کے فیصلے پر راضی رہنے   — رضا ی القضاء  یہیں 

 و سرپرستی قبول کرلی ہے تو پھر اسے جو خوشی ی ا سختی پیش آئے،  

ت

مؤمن بندہ جانتا ہے کہ اگر اس نے اپنے پروردگار کی ولان 

ر اسی کی بھلائی کے لیے ہے اور اس میں اس کے لیے کوئی حقیقی شر نہیں۔

 

رماتے ہیں ی الآخ

 

 :امام صادقؑ ق

فیما اَوحَی اللهُ عَزَّوَجَلَّ الِی موسَی بنِ عِمرانَ علیه السٰلام: یَ موسَی بنِ عِمرانَ، ما خَلَقتُ خَلقاً اَحَبَّ  
ا ابَتَلیهِ لِما هُوَ خَیٌر لهَُ. وَ اعُافیهِ لِما هُوَ خَیٌر لهَُ. وَ اَزوی عَن   هُ ما هُوَ شَرٌّ الَِیَّ مِن عَبدِیَ المؤُمِنِ. فاَِنٰی اِنََّّ

لهَُ لِما هُوَ خَیٌر لهَُ. وَ اَنًَ اَعلَمُ بِا يَصلَحُ عَلَیهِ عَبدی. فلَیَصبِّ عَلی بَلائی، وَ لیَشکُر نعَمائی، وَ لیَرضَ 
يقیَن عِندی، اِذا عَمِلَ بِرِضائی وَ اَطاعَ امَری دِٰ  )1( .بقَِضائی، اکَتبُهُ فِی الصِٰ

رمائی، اس میں یہ بھی تھا ’’

 

 :اللہ عزوجل نے موسیہ بن عمرانؑ کی طرف جو وحی ق

اے موسیہ بن عمران! میں نے اپنی مخلوق میں اپنے مؤمن بندے سے زی ادہ محبوب کسی کو پیدا نہیں کیا۔ میں اگر اسے آزمائش میں  

ا ہوں تو اس لیے کہ اسی میں اس کی بھلائی ہے؛ اور 

ت

ا ہوں تو اس لیے کہ اسی میں اس کی بھلائی ہے؛ اور اگر اسے عافیت عطا کری

ت

  مبتلا کری

ا ہوں جو اس کے لیے نقصان دہ ہے تو یہ بھی اسی کی خیر و مصلحت کے لیے ہے۔ اگر کسی ایسی چیز 

ت

  کو اس سے دور رکھ

میں س  سے بہتر جانتا ہوں کہ میرے بندے کی بھلائی کس چیز میں ہے۔ پس اسے چاہی کہ میری آزمائش پر صبر کرے،  

  وہ میری رضا کے مطابق عمل کرے اور میرے حکم کی  
 
میری نعمتوں کا شکر ادا کرے اور میرے فیصلے پر راضی رہے۔ ح

ردی  صدیقی میں لکھ دوں 

 
 

 کرے تو میں اسے اپنے ت

ت

 ‘‘گا۔   اطاع

 ۶۱، ص ۲اصولِ کافی، ج  (1)

ث

رر، ی اب الرضا ی القضاء، حدن 
لکف
 ۔ ۷، کتاب الایمان وا

 و سرپرستی یہ اپنے مؤمن بندے پر اللہ کی 

ت

 
ا ہے اور اسے ایسے راست پر  ولان

ت

رمای

 

کا ای  جلوہ ہے: اللہ اس کی بہترین انداز سے تدبیر ق

ر وہ راست عبادت اور نیک اعمال ہی کا کیوں نہ دکھائی دے۔ 
م
 جانے نہیں دیتا جس میں اس کی حقیقی مصلحت نہ ہو، خواہ بظاہ

ی کا تصرف

ہہ ل

ِ ا

ت

 
 مؤمن بندے پر ولان

ان اس کے سامنے سرای ا تسلیم ہوجائے اور اللہ نے اس کے لیے جو کچھ اختیار کیا ہے 

 

پس اللہ کی بندگی کا حاصل یہ ہے کہ ان

رخلاف۔  اس پر راضی رہے، خواہ وہ اس کی اپنی خواہش کے مطابق ہو ی ا اس کے ت 



 ً اا

ت

 قی
حقب
ی ایسا شخص 

ہہ ل

ِ ا

ت

 
ان کے مؤمن ہونے کی پہچان بھی اسی کیفی سے ہوتی ہے۔  ولان

 

 کو قبول کرچکا ہے، اور ان

یِٰ شَیءٍ يعَلَمُ المؤمِنُ بِِنََّهُ مُؤمِنٌ؟ قالَ:  ... ََ ن ذکََرَهُ، عَن ابَی عَبدِاِلله علیه السٰلام قالَ: قلُتُ لَهُ: بَِِ عَمَّ
 )1( .بِِلتَّسلیمِ لِلِّٰ وَ الرِٰضا فیما وَرَدَ علَیهِ مِن سُرورٍ اَو سَخَطٍ 

ً مؤمن ہے؟ ’’ :راوی کہتا ہے اا

ت

 قی
حقب
 ‘‘میں نے امام صادقؑ سے عرض کیا: مؤمن کس چیز کے ذریعے جان سکتا ہے کہ وہ 

رمای ا

 

اگواری کا    — اللہ کے سامنے تسلیم ہونے اور جو کچھ اس پر وارد ہو  ’’ :آپؑ نے ق

 

 ہو ی ا ی

ث

اس پر راضی    — خواہ خوشی کا ی اع

 ‘‘رہنے کے ذریعے۔ 

 ۶۲، ص ۲اصولِ کافی، ج  (1)

ث

رر، ی اب الرضا ی القضاء، حدن 
لکف
 ۔ ۱۲، کتاب الایمان وا

ا چاہی

 

ر پیدا کری

ث

ً اللہ کی عبادت ہوں، تو انہیں عبادت گزار کی روح میں یہی ات اا

ت

 قی
حقب
 ۔اب یہ ی ات واضح ہوجاتی ہے کہ تمام عبادات، اگر 

 لے جاتی ہیں کہ 

ت

ان کو اس مقام ی

 

وہ  نماز، روزہ، ح اور دوسری عبادات ح   اللہ کی پسند کے مطابق انجام دی جائیں تو ان

اراض ہے۔ 

 

اراض ہو جس سے اللہ ی

 

 اس چیز سے راضی ہو جس سے اللہ راضی ہے اور اس چیز سے ی

ا۔ جسے اس کا پروردگار 

ت

اپسند قائم نہیں کری

 

ی کے مقابلے میں اپنی کوئی مستقل پسند و ی

ہہ ل

اراضیِ ا

 

ی اور ی

ہہ ل

مؤمن بندہ رضائے ا

ا ہے۔

ت

اپسند کری

 

ا ہے، وہ بھی اسے ی

ت

اپسند کری

 

ا ہے؛ اور جسے اللہ ی

ت

 رکھ

ت

ا ہے، وہ اسے دوس

ت

 رکھ

ت

 دوس

ی کے مطابق ہوتی جائے گی، ایمان میں اس کا حصہ بھی اتنا ہی زی ادہ ہوگا۔

ہہ ل

ان کی محبت اور نفرت جتنی زی ادہ محبت و نفرتِ ا

 

 ان

 فی اللہ والبغض فی اللہ روای ات میں اسی حقیقت کو 
ّ
حت 
ل

کے عنوان  — اللہ کی خاطر محبت اور اللہ کی خاطر نفرت یعنی  — ا

رماتے ہیں سے بیان کیا گیا ہے۔ 

 

ذاؐ ق

 

 :رسولِ خ

اِلِٰ  یَ عَبدِاِلله، اَحبِب فِی اِلله. وَ ابَغِض فِی اِلله. وَ والِ فِی اِلله. وَ عادِ فِی اِلله. فاَِنَّه لِ تنُالُ وِلِيةَِ اللهِ 
 )2(. ...بِذلِکَ. وَ لِ یََِدُ رجَُلٌ طعَمَ الِیمانِ، وَ اِن کَثُ رَت صَلاتهُُ وَ صیامُهُ، حَتٰی يَکونَ کَذلِکَ 

ذا! اللہ کی خاطر محبت کرو، اللہ کی خاطر نفرت کرو، اللہ کی خاطر دوستی رکھو اور اللہ کی خاطر دشمنی کرو؛ کیونکہ  ’’

 

اے بندۂ خ

ی اس کے بغیر حاصل نہیں ہوسکتی۔ 

ہہ ل

ِ ا

ت

 
 ولان

 وہ ایسا نہ ہوجائے۔ 

ت

  ی
 
 ‘‘اور کوئی شخص ایمان کا ذائقہ نہیں چکھ سکتا، خواہ اس کی نمازیں اور روزے کتنے ہی زی ادہ کیوں نہ ہوں، ح



 ۲۳۶، ص ۶۹بحار الانوار، ج  (2)

ث

 ، بحوالۂ علل الشرائع، عیون اخبار الرضاؑ اور امالی صدوق۔ ۱، حدن 

 درجۂ ایمان کا معیر —اللہ کی خاطر محبت و نفرت 

 فی اللہ 
ّ
حت 
ل

ان اللہ کی خاطر اور اسی کے س   محبت کرے۔ اس کی تمام محبتیں اللہ کے لیے ہوں۔ وہ   ا

 

کا مطلب یہ ہے کہ ان

اپسند  

 

ا ہے اسے بھی اسی لیے ی

ت

اپسند کری

 

ا ہے، اور جسے اللہ ی

ت

کسی شخص ی ا چیز سے اس لیے محبت کرے کہ اللہ اسے محبوب رکھ

ر معا
م
ذہ ہے۔ ہ اپسندی 

 

ردی  ی

 
 

 ملے میں اس کی محبت اور نفرت اللہ ہی کی خاطر ہو۔کرے کہ وہ اللہ کے ت

ً اللہ کو اپنا  اا

ت

 قی
حقب
 ایسے شخص نے 

ت

تسلیم کرلیا ہے۔ اللہ کے مقابلے میں اس کی اپنی کوئی مستقل خواہش نہیں   ولی اور سرپرس

ابع کردیتا ہے اور وہی چاہتا ہے جو اللہ چاہتا ہے۔

ت

 کو اللہ کی مشیت کے ی

ت

م
 رہتی؛ وہ اپنی چاہ

 ہے۔ روحِ ایمانیہی 

ہی اگر کسی شخص کے اندر اس کیفی کا کوئی حصہ نہ ہو تو وہ ایمان کا ذائقہ نہیں چکھ سکتا، خواہ نماز، روزہ اور دوسری عبادات میں کتنا 

ان کے اندر یہ کیفی پیدا کرے تو وہ اسے ایمان کا ذائقہ چکھاتی ہے؛ ورنہ ایمان اس کی روح  مشغول کیوں نہ ہو۔ 

 

ر عبادت اگر ان
م
ہ

 کے لیے بے ذائقہ رہتا ہے۔ 

ر شخص کے ایمان کا درجہ اس کے اندر موجود 
م
 فی اللہ اور بغض فی اللہ ہ

ّ
ذا اللہ کی خاطر محبت  ح 

 

ہ
کے درجے کے مطابق ہے۔ ل

 اور اللہ کی خاطر نفرت ہی درجۂ ایمان کا معیر ہیں۔

رمای ا

 

 :اسی لیے ح   امام صادقؑ سے پوچھا گیا کہ کیا محبت اور نفرت ایمان کا حصہ ہیں تو آپؑ نے ق

 )1( !وَ هَلِ الِیمانُ اِلِٰ الُْبَّ وَ البغُضُ؟

 ‘‘!کیا ایمان محبت اور نفرت کے سوا بھی کچھ ہے؟ ’’

 ۱۲۵، ص ۲اصولِ کافی، ج  (1)

ث

حت  فی اللہ والبغض فی اللہ، حدن 
ل

رر، ی اب ا
لکف
 ۔۵، کتاب الایمان وا

رمانی کا معاملہ درپیش ہو۔

 

اق

 

 ی ا ی

ت

ان کی محبت ی ا بیزاری ہے جس کی اطاع

 

 تمام اعمال کی روح، دراصل اس ہستی سے ان



 کی روح یہ ہے کہ اسے اللہ کی محبت اور اس کے حکم کی تعمیل کی خاطر انجام دی ا جائے۔ عبادات کا 

ت

ً إلی اللہ اطاع

ت

رن ه

ت

 — ق

 سے 

ت

 

 

ی کی ن

ہہ ل

ربِ ا

ت

ا ہے۔  —یعنی ق

ت

اندہی کری

ث
 

ا اسی حقیقت کی ن

 

 انجام دی ا جای

رمانی کی روح اللہ سے بیزاری اور اس کی مرضی سے روگردانی ہے۔

 

اق

 

 اس کے مقابلے میں ی

ر اسی محبت و نفرت کی طرف لوٹتی ہے۔

 

 پس اعمال کی مثبت ی ا منفی قدر ی الآخ

ان کے اندر ایسی محبت اور نفرت   دین کی بنیاد پر محبت اور نفرتائمہؑ کی تعلیمات کے مطابق دینداری کا معیر یہی 

 

ہے۔ اگر ان

رماتے ہیں موجود نہ ہو تو دین میں اس کا کوئی حقیقی حصہ نہیں۔

 

 :امام صادقؑ ق

 )1( .کُلُّ مَن لََ یُُِبَّ عَلَی الدٰينِ وَ لََ يبُغِض عَلَی الدٰينِ فَلا دينَ لهَُ 

 ‘‘جو شخص دین کی بنیاد پر محبت نہ کرے اور دین کی بنیاد پر نفرت نہ کرے، اس کے لیے کوئی دین نہیں۔ ’’

 ۱۲۷، ص ۲اصولِ کافی، ج  (1)

ث

حت  فی اللہ والبغض فی اللہ، حدن 
ل

رر، ی اب ا
لکف
 ۔ ۱۶، کتاب الایمان وا

ان کی دینداری کا درجہ بھی اسی قدر ہے جس قدر اس کی محبت اور نفرت دین کی بنیاد پر قائم ہے۔

 

 پس ان

ذا سے دشمنی 

 

ذا سے محبت اور دشمنِ خ

 

 ولیِ خ

ردی  کون محبوب اور کون مبغوض ہے، اور کون سی چیز اسے پسند اور 

 
 

اب جبکہ یہ حقیقت واضح ہوگئی، ہمیں یہ جاننا ہوگا کہ اللہ کے ت

ی کا محور کیا ہے اور اسی معیر پر اپنے ایمان کو پرکھ سکے۔ 

ہہ ل

ان یہ پہچان سکے کہ محبت و نفرتِ ا

 

اکہ ان

ت

اپسند ہے؛ ی

 

 کون سی ی

ذاؐ سے مخاطب شخص نے بھی یہی سوال کیا

 

 میں رسولِ خ

ث

 :گزشتہ حدن 

اکہ میں اس سے دوستی رکھوں؟ اور اس  ’’

ت

 کون ہے ی

ت

میں کیسے جانوں کہ میری محبت اور نفرت اللہ کی خاطر ہے؟ اللہ کا دوس

اکہ میں اس سے دشمنی کروں؟ 

ت

 ‘‘کا دشمن کون ہے ی

رمای ا

 

ارہ کرکے ق

ث

 منین علیؑ کی طرف اش

 

ؤ
م
ل

ذاؐ نے جواب میں امیرا

 

 :رسولِ خ

 وَلَدِکَ. وَ وَلِیُّ هذا وَلِیُّ اِلله، فَوالهِِ. وَ عَدُوُّ هذا عَدُوُّ اِلله، فعَادِهِ. والِ وَلِیَّ هذا، وَ لَو انََّهُ قاتلُِ ابَیکَ وَ 
 )2( .عادِ عَدُوَّ هذا، وَ لَو انََّهُ ابَوُکَ اَو وَلَدُکَ 

 ہے، پس اس سے دوستی رکھو؛ اور اس کا دشمن اللہ کا دشمن ہے، پس اس سے دشمنی رکھو۔ ’’

ت

 اللہ کا دوس

ت

 اس کا دوس



 ہی کیوں نہ ہو؛ اور اس کے دشمن سے دشمنی  

ت

 سے دوستی رکھو، خواہ وہ تمہارے ی اپ ی ا تمہاری اولاد کا قاب

ت

اس کے دوس

 ‘‘رکھو، خواہ وہ تمہارا ی اپ ی ا تمہاری اولاد ہی کیوں نہ ہو۔ 

 ۲۳۶، ص ۶۹بحار الانوار، ج  (2)

ث

 ، بحوالۂ علل الشرائع، عیون اخبار الرضاؑ اور امالی صدوق۔ ۱، حدن 

ی گردش کرتی ہے۔

ہہ ل

 یہی وہ محور ہے جس کے گرد محبت و نفرتِ ا

 منین علیؑ اور ان کے دوستوں سے اپنی محبت، اور ان کے دشمنوں سے اپنی بیزاری کی میزان کے ذریعے 

 

ؤ
م
ل

ان امیرا

 

ذا ان

 

ہ
ل

 اپنے ایمان کی کیفی کو پہچان سکتا ہے۔

ذا —اہلِ بیتؑ 

 

 ی الذات محبوی انِ خ

جو شخص چاہتا ہے کہ اس کی تمام محبتیں اور نفرتی اللہ کے لیے اور اس کی راہ میں ہوں، اسے اس حقیقت کی طرف متوجہ  

ا چاہی کہ شیعہ اور سنی دونوں مصادر میں نقل ہونے والی متعدد روای ات کے مطابق رسولِ اکرمؐ اللہ کے محبوب ہیں۔

 

 ہوی

ا ہے کہ آپؐ اللہ کی مخلوق میں س  سے زی ادہ محبوب ہیں، اور اسی بنا پر آپؐ کو خصوصی 

ت

اندہی کری

ث
 

یہی لقب اس حقیقت کی ن

 کہا گیا ہے۔  اللہ کا محبوب   — حبیبُ اللہ  طور پر 

ذا نہیں۔  میں آپؐ سے خ 

ت

ی لت

 

فض
 آپؐ کے بعد اہلِ بیتؑ ہیں، جو اس 

 میں واضح ہوا، یہ چودہ معصوم ہستیاںؑ 

ث

رین جیسا کہ گزشتہ مباح

ت

ذہ ت رگزی  ی میں بھی ت 

ہہ ل

ذگانِ ا رگزی  ہیں۔ حقیقت میں یہی  ت 

 اللہ کے حقیقی محبوب ہیں۔ 

ردی  محبوب ہے تو اس کی محبوبیت اہلِ بیتؑ سے نسبت اور تعل کے  

 
 

اس کا مطلب یہ ہے کہ اگر کوئی اور شخص ی ا چیز اللہ کے ت

 محبوبیت کی حامل نہیں۔
ِ
ذاتِ خود اس مقام

 

 س   ہے۔ اہلِ بیتؑ سے اس نسبت کو الگ کردی ا جائے تو وہ ی 

 

 

ہ 
 

 :میں، جو امام مہدیؑ سے منقول ہے، ہم پڑھتے ہیں زی ارت آلِ ی

داً صلی الله علیه و آله و سلم عَبدُهُ وَ رسَُولهُ؛ُ لِ حَبیبَ اِلِٰ هُوَ   )1( .وَ اَهلهُُ اشُهِدُکَ یَ مَولِیَ انَیٰ اشُهِدُ ... اَنَّ مَُُمَّ



ا ہوں کہ میں گواہی دیتا ہوں... کہ محمدؐ اللہ کے بندے اور اس کے رسول ہیں؛ ان  ’’

ت

اے میرے مولا! میں آپؑ کو گواہ بنای

 ‘‘کے اور ان کے اہلِ بیتؑ کے سوا کوئی محبوب نہیں۔ 

 ۔۳۱۷، ص ۲الاحتجاج، طبرسی، ج  (1)

رمای ا ہے۔

 

 اللہ تعالیہ نے دوسری تمام مخلوقات کو ان ہستیوں سے اپنی محبت کی بنا پر خلق ق

ِ کساء یہ حقیقت 

ث

 
 :میں ان الفاظ کے ساتھ بیان ہوئی ہے حدن

مَراً فقَالَ عَزَّوَجَلَّ: یَ مَلائِکَتی وَ یَ سُکٰانَ سََواتی، انِٰی ما خَلَقتُ سََاءً مَبنِیَّةً وَ لِ اَرضاً مَدحِیَّةً وَ لِ قَ  ََ
ةِ  مُنیرا وَ لِ شََساً مُضیئَةً وَ لِ فَ لَکاً يَدُورُ وَ لِ فَ لَکاً تَسری وَ لِ بَِراً یََری، اِلِٰ لِمَحَبَّةِ هؤُلِءِ الخمَسَ 

الَّذينَ هُم تََتَ الکِساءِ. فقَالَ الِمَیُن جَبّئَیلُ: یَ رَبِٰ وَ مَن تََتَ الکِساء؟ فَقالَ اللهُ عَزَّوَجَلَّ: هُم اهل  
ةِ وَ مَعدِنُ الرِٰسالةَِ. وَ هُم فاطِمَةُ وَ ابَوُها وَ بعَلُها وَ بَ نُوها  )2(.بیت النُ بُ وَّ

رشتو اور اے میرے آسمانوں کے رہنے والو! میں نے نہ کوئی بلند آسمان پیدا کیا، نہ  ’’

 

رمای ا: اے میرے ق

 

اللہ عزوجل نے ق

بچھائی ہوئی زمین، نہ روشن چاند، نہ چمکتا ہوا سورج، نہ گردش کرنے والا فلک، نہ رواں آسمانی مدار اور نہ بہتا ہوا سمندر، مگر ان  

 جو کساء کے نیچے ہیں۔   ی انچ ہستیوں کی محبت میں 

 پس امینِ وحی جبرئیلؑ نے عرض کیا: اے میرے پروردگار! کساء کے نیچے کون ہیں؟ 

رزندؑ ہیں۔ 

 

رؑ اور ان کے ق
م
 ہیں؛ یہ فاطمہؑ، ان کے والدؐ، ان کے شوہ

ت

رمای ا: یہ اہلِ بیتِ نبوت اور معدنِ رسال

 

 ‘‘اللہ عزوجل نے ق

 ، بحوالۂ عوالم۔۵۵۶، ص ۲احقاق الحق، ج  (2)

 پس یہ کہا جاسکتا ہے کہ اللہ کے حقیقی محبوب اہلِ بیتؑ ہیں، اور دوسری مخلوقات ان ہستیوں سے محبت کی بنا پر خلق کی گئی ہیں۔

 فی اللہ اور بغض فی اللہ اسی بنا پر 
ّ
اہلِ بیتؑ کی خاطر محبت اور  کا محور،  —یعنی اللہ کی خاطر محبت اور اللہ کی خاطر نفرت  — ح 

ا ہے۔ ان کی خاطر بیزاری و دشمنی 

ت

ی رار ی ا

ت

 ق

رمای ا ہے

 

ر کے عنوان سے بیان ق
 
ِ رسولؐ کے اخ

ت

رآنِ کریم نے اسی حقیقت کو رسال

ت

 :ق

 )1( .«قلُ لِ اَسالَُکُم عَلَیهِ اَجراً اِلِٰ الموََدَةَ فِی القُربی»



ربیہ کے ی ارے میں مودّت کے۔ ’’

ت

ر نہیں مانگتا، سوائے ق
 
 پر کوئی اخ

ت

 ‘‘کہہ دیجیے: میں تم سے اس رسال

 ۔ 42:23سورۂ شوریہ  (1)

ر ہوں۔ یہ  مودّتلفظ 
م
ار بھی ظاہ

ث

ری آی
م
ا ہے جس کے عملی اور ظاہ

ت

سے اس اعتبار سے  محبتایسی محبت کے لیے استعمال ہوی

ر ہوں ی ا نہ ہوں۔ 
م
ار ظاہ

ث

 مختلف ہے کہ محبت کبھی صرف دل کی ای  کیفی بھی ہوسکتی ہے، خواہ اس کے بیرونی آی

 میں  القربیہ 

ت

 کی تعبیر۔  فی اللہ کی تعبیر اسی طرح ہے جیسے  فی القربیہ سے مراد اہلِ بیتؑ ہیں، اور اس آن 

ان 

 

ر یہ ہے کہ ان
 
 کا اخ

ت

ذاؐ کی رسال

 

 کا مفہوم یہ ہے کہ رسولِ خ

ت

ذا آن 

 

ہ
اپنی محبت اور مودّت کو اہلِ بیتؑ کے محور پر اور ان کی  ل

 خاطر قائم کرے۔ 

ام ہے؛ یعنی ایسی محبت جو دل  مودّت سے مراد کسی سے دل میں پیار رکھن ہو تو  محبت اگر 

 

ق کا ی

حق

ت

ت

اس محبت کے اظہار اور عملی 

ر ہو۔ 
م
ان کے طرزِ عمل میں بھی ظاہ

 

 میں بھی موجود ہو اور ان

 توجہ ہے کہ 
ِ  
رربیہ کا مفہوم  فی القربیہ یہ نکتہ بھی قاب

ِلق ل
ر ہے۔  

ت

 سے وسیع ت

 کو 

ت

 رسال
ِ
ر
 
رربیہ اگر اخ

ِلق ل
ا کہ اہلِ بیتؑ سے محبت اور اظہارِ محبت کیا جائے۔ لیکن  مودّت 

ت

ا تو اس کا مفہوم صرف یہ ہوی

ت

کہا گیا ہوی

۔ اسی میں  اہلِ بیتؑ کی خاطر اور ان کے محور پر ان تمام محبتوں اور مودّتوں کو اپنے اندر سمیٹتا ہے جو  فی القربیہ   
 
م

ر ہونی چاہ
م
ظاہ

امل ہے۔ 

ث

 ان کے دشمنوں سے بیزاری اور نفرت بھی ش

اری محبت انہی کی خاطر ہوپس بنیادی حقیقت یہ ہے کہ 
م
اری محبتوں کا محور اہلِ بیتؑ ہوں اور ہ

م
؛ کیونکہ جو محبت اہلِ بیتؑ کے ہ

 محور پر قائم ہوتی ہے، وہ حقیقت میں اللہ تعالیہ کے محور پر قائم محبت ہے۔

ذا کی روح —مودّت فی القربیہ 

 

 بندگیِ خ

 فی اللہ پس 
ّ
ر  —یعنی اللہ کی خاطر محبت  — ح 

 

 و بغض فی القربیہ ح   عملی صورت اختیار کرتی ہے تو ی الآخ
ّ
کی طرف   ح 

 لوٹتی ہے؛ یعنی اہلِ بیتؑ کی خاطر محبت اور اہلِ بیتؑ کی خاطر نفرت۔

 اور یہی اللہ کی بندگی کی بنیاد اور اس کی روح ہے۔



ا  

ت

ا ہو، ان کے دشمنوں سے نفرت کری

ت

ا ہے جو اہلِ بیتؑ سے محبت رکھ

ت

ً اللہ کی بندگی وہی شخص کری اا

ت

 قی
حقب
دوسرے لفظوں میں، 

ا ہو اور ان سے دشمنی رکھنے والوں سے اسی لیے بیزار ہو کہ وہ اہلِ 

ت

ہو، اہلِ بیتؑ کی محبت کی بنا پر ان کے دوستوں سے دوستی رکھ

 بیتؑ کے دشمن ہیں۔ 

۔ وہ اسی چیز کو پسند کرے جسے اہلِ بیتؑ پسند کرتے   
 
م

ان کی تمام محبتیں اور نفرتی اہلِ بیتؑ کی خاطر ہونی چاہ

 

اصولی طور پر ان

اپسند کرتے ہیں۔

 

ذگی رکھے جسے وہ ی اپسندی 

 

 ہیں اور اسی چیز سے ی

ذا یہی 

 

 پہنچنے کا راست چاہتا ہے، اسے اسی راست  حقیقتِ ایمان اور روحِ بندگیِ خ

ت

رب اور اس کی رضا ی

ت

ہے۔ جو شخص اللہ کے ق

ا ہوگا

 

 :سے گزری

 )1( .«قلُ ما اَسالَُکُم عَلَیهِ اَجراً اِلِٰ مَن شاءَ اَن يَ تَّخِذَ اِلی ربَهِِٰ سَبیلاً »

ر نہیں مانگتا، سوائے اس کے کہ جو چاہے اپنے پروردگار کی طرف جانے کا راست  ’’
 
 پر کوئی اخ

ت

کہہ دیجیے: میں تم سے اس رسال

 ‘‘اختیار کرے۔ 

رقان  (1)

 

 ۔ 25:57سورۂ ق

رمای ا ہے وہ 

 

 ہے۔  مودّت فی القربیہ اللہ نے ایسے شخص کے لیے جو راست مقرر ق

ذا اگرچہ یہاں لفظ 

 

ہ
ر ل

 
ان ہی کو پہنچتا ہے۔ اہلِ بیتؑ  مودّت فی القربیہ استعمال ہوا ہے، لیکن حقیقت یہ ہے کہ  اخ

 

کا فائدہ خود ان

اری اس مودّت کے محتاج نہیں
م
 :ہ

 )2( .«قلُ ما سَالَتُکُم مِن اَجرٍ فَ هُوَ لَکُم»

ر مانگا ہے، وہ خود تمہارے ہی لیے ہے۔ ’’
 
 ‘‘کہہ دیجیے: میں نے تم سے جو اخ

ٔا  (2)  ۔ 34:47سورۂ س 

اری روای ات میں 
م
اور ان کے دشمنوں سے  اہلِ بیتؑ سے محبت گزشتہ بحث کی روشنی میں اب یہ ی ات بھی واضح ہوجاتی ہے کہ ہ

اکید کیوں کی گئی ہے۔

ت

 نفرت پر اس قدر ی

 اور ان کے دشمنوں سے بیزاری 

ت

رین بندھ اس سلسلے میں ای  تعبیر یہ ہے کہ اہلِ بیتؑ کی ولان 

ت

 ہیں۔  ایمان کے مضبوط ت



رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

قالَ رَسُولُ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم لَِِصحابِهِ: اَیُّ عُرَی الِیمانِ اَوثَقُ؟ فقَالوا: اللهُ وَ رَسُولهُُ اَعلَمُ.  
یامُ. وَ قالَ بعَضُهُم: اَلْجَُّ وَ  هُم: الصِٰ َُ وَ قالَ بعَضُهُم: الصَّلاةُ. وَ قالَ بعَضُهُم: الزَّکاةُ. وَ قالَ بعَضُ

 .قالَ بعَضُهُم: اَلْهِادُ  العُمرَةُ. وَ 
ی فقَالَ رَسُولُ اِلله: لِکُلِٰ ما قلُتُم فَضلٌ وَ لیَسَ بهِِ. وَ لکِن اَوثَقُ عُرَی الِیمانِ: اَلُْبُّ فِی اِلله وَ البغُضُ فِ 

 )1( .اِلله وَ تَوالی اَولیاءِ اِلله وَ التَّبَّیٰ مِن اَعداءِ اللهِ 

رمای ا

 

ذاؐ نے اپنے اصحاب سے ق

 

 :رسولِ خ

 ‘‘ایمان کے بندھنوں میں س  سے مضبوط بندھ کون سا ہے؟ ’’

 ‘‘اللہ اور اس کا رسول بہتر جانتے ہیں۔ ’’ :انہوں نے عرض کیا

 ‘‘نماز۔ ’’ :بعض نے کہا

 ‘‘زکوہۃ۔ ’’ :بعض نے کہا

 ‘‘روزہ۔ ’’ :بعض نے کہا

 ‘‘ح اور عمرہ۔ ’’ :بعض نے کہا

 ‘‘جہاد۔ ’’ :اور بعض نے کہا

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

رین بندھ نہیں۔  ’’

ت

 ہے، لیکن ان میں سے کوئی ایمان کا مضبوط ت

ت

ی لت

 

فض
تم نے جن چیزوں کا ذکر کیا ہے، ان س  کی اپنی 

ذا سے دوستی رکھن اور  

 

ا، اولیائے خ

 

ا، اللہ کی خاطر نفرت کری

 

رین بندھ یہ ہیں: اللہ کی خاطر محبت کری

ت

بلکہ ایمان کے مضبوط ت

ذا سے تبرّیہ و بیزاری ا 

 

ا۔ دشمنانِ خ

 

 ‘‘ختیار کری

 ۱۲۵، ص ۲اصولِ کافی، ج  (1)

ث

حت  فی اللہ والبغض فی اللہ، حدن 
ل

رر، ی اب ا
لکف
 ۔۶، کتاب الایمان وا

ذا 

 

ِ کساء میں کرای ا ہے، اور اللہ کے دشمن وہ ہیں جو ان ہستیوں کے دشمن ہیں۔  اولیائے خ

ث

 
 وہی ہستیاں ہیں جن کا تعارف اللہ نے حدن



ذا کو محبوب ہے، اور اس چیز کو اپنا 

 

پس اللہ کی خاطر محبت اور نفرت کا مطلب یہ ہے کہ ہم اس چیز سے محبت کریں جو اولیائے خ

ردی  مبغوض ہے۔

 
 

رماتے ہیں دشمن سمجھیں جو ان کے ت

 

ذاؐ ق

 

 :رسولِ خ

لیِاؤُهُ اَولیاءُ اِلله. وِلِيةُِ عَلِیِٰ بنِ ابَی طالِبٍ وِلِيةَُ اِلله عَزَّوَجَلَّ. وَ حُبُّهُ عِبادَةُ اِلله. وَ اتبِٰاعُهُ فَريضَةُ اِلله. وَ اَو 
 )2( .وَ اَعداؤُهُ اَعداءُ اِلله. وَ حَربهُُ حَربُ اِلله. وَ سِلمُهُ سِلمُ اِلله عَزَّوَجَلَّ 

رض ہے؛  ’’

 

 ہے؛ ان سے محبت اللہ کی عبادت ہے؛ ان کی پیروی اللہ کا ق

ت

 
، اللہ عزوجل کی ولان

ت

 
ؑ کی ولان علی بن ابی طال 

 ہے اور ان سے صلح،  

 

 
، اللہ سے ج

 

 
 ہیں اور ان کے دشمن اللہ کے دشمن ہیں؛ ان سے ج

ت

 اللہ کے دوس

ت

ان کے دوس

 ۳۲–۳۱، ص ۳۸بحار الانوار، ج  (2)  ‘‘اللہ عزوجل سے صلح ہے۔ 

ث

یہ۔ ۹، حدن 

ضطف
م
ل

ارۃ ا

ث

 ، بحوالۂ ن 

ذا سے 

 

 قبول کرنے کا لازمی  تبرّیہ اس بنا پر دشمنانِ خ

ت

کا مطلب اہلِ بیتؑ کے دشمنوں سے بیزاری ہے۔ یہ تبرّیہ، ائمہؑ کی ولان 

ذا نہیں کیا جاسکتا۔  سے خ 

ت

 نتیجہ ہے اور اسے ولان 

ذا سے تبرّیہ 

 

 ای  عبادت —دشمنانِ خ

رب حاصل کرنے کا وسیلہ ہے۔ 

ت

ذاتِ خود ای  عبادت اور اللہ کا ق

 

 اہلِ بیتؑ کے دشمنوں سے بیزاری ی 

 :کے درج ذیل جملوں سے بخوبی سمجھا جاسکتا ہے زی ارتِ عاشورا اس حقیقت کو 

نِ وَ الِیَکَ  یَ اَبِعَبدِاِلله، انِٰی اتََ قَرَّبُ الَِی اِلله وَ الِی رَسُولهِِ وَ اِلی امَیراِلمؤُمِنیَن وَ اِلی فاطِمَةَ وَ الَِی الَْسَ 
سَ اَساسَ الظُّلمِ وَ  الْوَرِ عَلَیکُم بِوُالِتِکَ وَ بِِلبَّاءَةِ مَِّن قاتَ لَکَ وَ نَصَبَ لَکَ الْرَب وَ بِِلبَّاءَةِ مَِّن اَسَّ
بیَن لَکُم  ... . وَ اتََ قَرَّبُ الَِی اِلله ثَُّ الِیَکُم بِوُالِتِکُم وَ مُوالِةِ وَلیِِٰکُم وَ بِِلبَّاءَةِ مِن اَعدائِکُم وَ النٰاصِ 

 )1( .الْرَبَ وَ بِِلبَّاءَةِ مِن اَشیاعِهِم وَ اتَباعِهِم

ا ہوں، آپؑ سے اپنی  ’’

ت

رب حاصل کری

ت

 منینؑ، فاطمہؑ، حسنؑ اور آپؑ کا ق

 

ؤ
م
ل

اے ای اعبداللہؑ! میں اللہ، اس کے رسولؐ، امیرا

ری ا    ت 

 

 
 کی اور آپؑ کے خلاف ج

 

 
 و دوستی کے ذریعے، اور ان لوگوں سے بیزاری کے ذریعے جنہوں نے آپؑ سے ج

ت

 
ولان

 ... آپ اہلِ بیتؑ پر ظلم و جور کی بنیاد قائم کی کی، اور ان لوگوں سے بیزاری کے ذریعے جنہوں نے 



 و دوستی، آپؑ کے دوستوں کی دوستی، آپؑ کے  

ت

 
ا ہوں آپؑ کی ولان

ت

رب حاصل کری

ت

اور میں اللہ کا، پھر آپ اہلِ بیتؑ کا ق

ری ا کرنے والوں سے بیزاری، اور ان کے پیروکاروں اور متبعین سے تبرّیہ کے ذریعے۔   ت 

 

 
 ‘‘دشمنوں اور آپؑ کے خلاف ج

 ۔ ۲۹۴، ص ۱۰۱بحار الانوار، ج  (1)

رب حاصل کرتے ہیں، اسی طرح 

ت

 کے ذریعے اللہ تعالیہ کا ق

ت

راءت و  پس جس طرح ہم ائمہؑ کی ولان  ان کے دشمنوں سے ت 

رب حاصل کرتے ہیں۔ بیزاری 

ت

 کے ذریعے بھی اس کا ق

رار دی ا گیا ہے جو اللہ اپنے 

ت

زی ارتِ عاشورا کے ای  اور حصے میں دشمنانِ اہلِ بیتؑ سے تبرّیہ کو ای  ایسی گراں قدر نعمت ق

ا ہے

ت

رمای

 

 :بندے کو عطا ق

نیا وَ الآخِرَةِ   )1( .فاََساَلُ اللهَ الَّذی ... رَزقَنَِی البَّاءَةَ مِن اَعدائِکُم اَن یََعَلَنی مَعَکُم فِی الدُّ

رمائی، کہ وہ مجھے دنیا اور  ’’

 

ا ہوں جس نے... مجھے آپؑ کے دشمنوں سے بیزاری کی نعمت عطا ق

ت

پس میں اس اللہ سے سوال کری

رار دے۔ 

ت

رت میں آپؑ کے ساتھ ق

 

 ۔۲۹۵، ص ۱۰۱بحار الانوار، ج  (1)  ‘‘آخ

 کو کئی دیگر جہات سے بھی بیان کیا جاسکتا ہے۔ تبرّیہ کی ضرورت اس پہلو کے علاوہ، ائمہؑ کے دشمنوں سے 

ق کا وسیلہ —۔ تبرّیہ ۱

حق

ت

ت

 حقیقی دینداری کے 

 تمہی 

 راست کو پہچانن کے لیے 

ت

 ضروری ہے۔  اہلِ بیتؑ کے دشمنوں سے بیزاری صحیح دین اور اللہ کی بندگی کے درس

ر ہے کہ ہم دین کے   اگزت 

 

ا چاہتے ہیں تو ی

 

ا اور اس پر عمل کری

 

اگر ہم دین کو اللہ کی بندگی کے صحیح طریقے کے طور پر حاصل کری

 دشمنوں کو پہچانیں اور یہ بھی جانیں کہ انہوں نے دین کو اس کے اصل راست سے ہٹانے کے لیے کیا کچھ کیا۔ 

 و سرپرستی  

ت

ی کی ولان 

ہہ ل

ریضہ ہے کہ ان اولیائے ا

 

ارا ق
م
 پہنچتا ہے، اور ہ

ت

ذاؐ اور آپؐ کے اہلِ بیتؑ کے ذریعے ہم ی

 

دین رسولِ خ

 قبول کریں اور ان کی رہنمائی میں راہِ بندگی پر قدم رکھیں۔ 



 

ت
 

 پہچانیں جس قدر گمراہی کی وادی کو شناح

ت

اری یہ ذم داری بھی ہے کہ اہلِ بیتؑ کے دشمنوں کو اس حد ی
م
اسی طرح ہ

 کرنے اور دینی امور میں لغزش و انحراف سے محفوظ رہنے کے لیے ضروری ہے۔

ا جائےدرحقیقت اصل ضرورت یہ ہے کہ 

 

 اور  دینِ حقیقی سے ہونے والے انحرافات اور کج رویوں کو پہچای

ت

ا ضلال

 
 

۔ ائ

 اس لیے ضروری ہے کہ ان کے ذریعے ہم ان بعتوں اور انحرافات سے آگاہ ہوتے ہیں جو 

ت
 

گمراہی کے پیشواؤں کی شناح

 دین میں پیدا کیے گئے۔

 منین علیؑ نے 

 

ؤ
م
ل

رمای ا ذی قار امیرا

 

امی مقام پر اپنے ای  خطبے میں اسی حقیقت کو یوں بیان ق

 

 :ی

ا الَّذی  وَ اعلَمُوا انََّکُم لَن تعَرفِوُا الرُّشدَ حَتٰی تعَرفِوُا الَّذی تَ رکََهُ وَ لََ تََخُذُوا بِیثاقِ الکِتابِ حَتٰی تعَرفِوُ 
کُوا بهِِ حَتٰی تعَرفِوُا الَّذی نَ بَذَهُ... . وَ لَن تعَرفِوُا التَّقوی حَتٰی تعَرفِوُا الَّذی تَ عَ  دٰی. فاَِذا  نَ قَضَهُ وَ لَن تََسََّ

هَدَی اللهُ عَرَفتُم ذلِکَ، عَرَفتُمُ البِدعََ وَ التَّکَلُّفَ وَ راَيتُمُ الفِريةََ عَلَی اِلله وَ عَلی رَسُولهِِ ... وَ راَيَتُم کَیفُ 
 )2( .مَن هَدی

رک کیا؛ تم کتاب کے عہد و پیمان  ’’

ت

 اس شخص کو نہ پہچانو جس نے اسے ت

ت

  ی
 
 ح

ت

رگز نہیں پہچان سکت
م
جان لو! تم راہِ رشد کو ہ

 اس  

ت

  ی
 
 ح

ت

سک نہیں ہوسکت
م

ت

می

 اس شخص کو نہ پہچانو جس نے اسے توڑا؛ اور تم کتاب سے 

ت

  ی
 
 ح

ت

کو اختیار نہیں کرسکت

 ...دی ا   شخص کو نہ پہچانو جس نے اسے پسِ پشت ڈال 

 اس شخص کو نہ پہچانو جس نے اس کی حدود سے تجاوز کیا۔ 

ت

  ی
 
 ح

ت

 نہیں پہچان سکت

ت

 ی

ت
ت

 اور تم تقویہ کو بھی اس وق

  تم یہ س  پہچان لوگے تو بعتوں اور دین میں خود ساختہ امور کو بھی پہچان لوگے، اللہ اور اس کے رسولؐ پر ی اندھ گئے  
 
ح

 دی جنہیں اس نے  

ت

 
جھوٹ اور افترا کو دیکھ لوگے... اور تمہیں معلوم ہوجائے گا کہ اللہ نے ان لوگوں کو کس طرح ہدان

رمائی۔ 

 

 عطا ق

ت

 
 ۳۹۰، ص ۸الکافی، ج  (2)  ‘‘ہدان

ث

 ۔۵۸۶، حدن 

ر طور پر  اگزت 

 

 کو پہچانن کے لیے ی

ت

 
ا ہے کہ ہدان

ت

 منینؑ کا یہ کلام واضح کری

 

ؤ
م
ل

 بھی ضروری ہے۔  گمراہی اور اہلِ گمراہی امیرا

ت
 

 کی شناح

از قائم    

ت

اکہ دین اور غیرِ دین کے درمیان صحیح ام

ت

 ایجاد کرنے والوں اور ان کی بعتوں، دونوں کو پہچاننا ہوگا، ی

ت

ہمیں بع

 کرسکیں۔



رماتے ہیں

 

 منینؑ ای  اور خطبے میں ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

لی فیها رجِالٌ  بَعُ وَ اَحکامٍ تبُتَدعَُ يَُالَفُ فیها حُکمُ اِلله يَ تَ وَّ ا بدَءُ وُقوُعِ الفِتََِ مِن اَهواءٍ تُ ت َّ رجِالًِ. اَلِ وَ اِنََّّ
يَکُنِ اختِلافٌ. وَ لَو اَنَّ الباطِلَ خَلَصَ، لََ يََفَ عَلی ذی حِجیً. لکِنَّهُ يؤُخَذُ مِن  اِنَّ الْقََّ لَو خَلَصَ، لََ 

یطانُ عَلی اَولیِائهِِ وَ نَََا   هذا ضِغثٌ وَ مِن هذا ضِغثٌ فَ یُمزَجانِ فَ یُجَلَّلانِ مَعاً. فَ هُنالِکَ يَستَولِی الشَّ
عتُ رَسُولَ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم يَ قُولُ: کَیفَ انَتُم  الَّذينَ سَبَ قَت لَٰمُ مِنَ اِلله الْسُنی. اِ  نٰی سََِ

َ مِنها  اِذا لبَِسَتکُم فِتنَةٌ يرَبُو فیهَا الصَّغیُر وَ يهَرُمُ فیهَا الکَبیُر یََرِی النٰاسُ عَلَیها وَ يَ تَّخِذوُنَِا سُنَّةً فاَِ  ذا غُیرِٰ
نَّةُ  َتِ السُّ  .شَیءٌ قیلَ قَد غُیرِٰ

فتنوں کے پیدا ہونے کی ابتدا ان خواہشات سے ہوتی ہے جن کی پیروی کی جاتی ہے، اور ان خود ساختہ احکام سے جو ایجاد کیے جاتے  ’’

 اور پیشوا بنالیتے ہیں۔ 

ت

ذا کی مخالفت کی جاتی ہے؛ اور ان امور میں کچھ لوگ دوسروں کو اپنا سرپرس

 

 ہیں اور جن میں حکمِ خ

 عقل پر پوشیدہ نہ  
ِ
ا تو کسی صاح 

ت

ا تو کوئی اختلاف ی اقی نہ رہتا، اور اگر ی اطل خالص ہوی

ت

آگاہ رہو! اگر حق خالص اور بے آمیز ہوی

ا ہے اور یوں دونوں ای   

ت

ا ہے اور کچھ حصہ وہاں سے، پھر دونوں کو آپس میں ملا دی ا جای

ت

رہتا۔ لیکن کچھ حصہ یہاں سے لیا جای

 ۔ دوسرے میں لپٹ جاتے ہیں 

ا ہے، جبکہ وہ لوگ نجات ی اتے ہیں جن کے لیے پہلے ہی اللہ کی طرف  

ت

ایسے ہی موقع پر شیطان اپنے دوستوں پر غال  آجای

 سے نیکی مقدر ہوچکی ہے۔ 

رے  

 

ر لے گا جس میں بچے جوان ہوجائیں گے اور ت    ایسا فتنہ تمہیں گھ 
 
رماتے سنا: تمہارا کیا حال ہوگا ح

 

ذاؐ کو ق

 

میں نے رسولِ خ

  اس میں سے کسی چیز کو تبدیل کیا  
 
رار دے دیں گے؛ پھر ح

ت

 ق

ت
 

بوڑھ ہوجائیں گے؛ لوگ اسی پر چلتے رہیں گے اور اسے س

 ب 

ت
 

 ‘‘!ل دی گئی جائے گا تو کہا جائے گا: س

رماتے ہیں کہ ایسی بعتیں کس طرح معاشرے میں مستحکم ہوگئیں۔

 

 ق

ت

 منینؑ وضاح

 

ؤ
م
ل

 اس کے بعد امیرا

ا 

 

 سابق حکمرانوں کے ذریعے دین میں دانستہ بعتوں کا داخل کیا جای

رمای ا

 

 منینؑ نے اپنے گرد موجود اہلِ بیت، شیعوں اور خاص اصحاب کی طرف رخ کرکے ق

 

ؤ
م
ل

 :اس کے بعد امیرا



  قَد عَمِلَتِ الوُلِةُ قبَلی اعَمالًِ خالفَُوا فیها رَسُولَ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم مُتَ عَمِٰدينَ لِخِلافِهِ، نًقِضینَ 
ينَ لِسُنَّتهِِ. وَ لَو حَْلَتُ الناِسَ عَلی ترَکِها وَ حَوَّلتُها الِی مَواضِعِها وَ الِی ما کانَت فی عَه  سُولِ  دِ رَ لِعَهدِهِ، مُغَیرِٰ

اِلله صلی الله علیه و آله و سلم لتَِ فَرَّقَ عَنٰی جُندی حَتِی ابَقی وَحدی اوَ قَلیلٌ مِن شیعَتِیَ الَّذينَ عَرَفوُا فَضلی  
 .وَ فَرضَ اِمامَتی مِن کِتابِ اِلله عَزَّوَجَلَّ وَ سُنَّةِ رسَُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم

ذاؐ کی مخالفت کی؛ جان بوجھ کر آپؐ کے  ’’

 

مجھ سے پہلے کے حکمرانوں نے ایسے اعمال انجام دیے جن میں انہوں نے رسولِ خ

 کو بل دی ا۔ 

ت
 

 طریقے کے خلاف عمل کیا، آپؐ کے عہد کو توڑا اور آپؐ کی س

 پر  

ت

ا اور انہیں اسی حال

ت

ا، انہیں ان کے صحیح مقام پر واپس لے جای

ت

رک کرنے پر مجبور کری

ت

اگر میں لوگوں کو ان تمام امور کے ت

ا ی ا میرے ساتھ  

ت

 کہ میں تنہا رہ جای

ت

ا، یہاں ی

ت

ذاؐ کے زمانے میں تھے، تو میرا لشکر مجھ سے منتشر ہوجای

 

ا دیتا جس پر وہ رسولِ خ

 

لوی

ذاؐ سے میری  میرے شیعوں میں سے 

 

ِ رسولِ خ

ت
 

ذا عزوجل اور س

 

 صرف چند لوگ ی اقی رہتے؛ وہ لوگ جنہوں نے کتابِ خ

  ہونے کو پہچان لیا تھا۔ 
 
 کے واح

ت

 اور میری امام

ت

ی لت

 

فض
‘‘ 

 کے 

ت

رماتے ہیں جنہیں سابق حکمرانوں نے دین میں بع

 

 منینؑ تقریباً بیس ایسے امور کی مثالی بیان ق

 

ؤ
م
ل

اس کے بعد امیرا

 طور پر رائج کردی ا تھا، لیکن آپؑ حالات کے س   انہیں تبدیل نہ کرسکے۔

رماتے ہیں

 

 :پھر ق

وَ اِلله لقََد اَمَرتَ النٰاسِ اَن لِ یََتَمِعُوا فی شَهرِ رمََضانَ اِلِٰ فی فَريضَةٍ وَ اَعلَمتُ هُم اَنَّ اجتِماعَهُم فِی  
َت سُنَّةُ عُمَرَ! ينَهانً   النَّوافِلِ بِدعَةٌ، فَ تَنادی بعَضُ اَهلِ عَسکَری مَِّن يقُاتلُِ مَعِیَ: یَ اَهلَ الِِسلامِ، غُیرِٰ

لصَّلاةِ فی شَهرِ رمََضانَ تَطَوُّعاً! وَ لقََد خِفتُ اَن يَ ثوُرُوا فی نًحِیَةِ جانِبِ عسکَری. ما لقَیتُ مِن  عَنِ ا
عاةِ الَِی النٰارِ  ةِ الضَّلالةَِ وَ الدُّ  )1( !هذِهِ الِمَُّةِ مِنَ الفِرقَةِ وَ طاعَةِ ائَِمَّ

 کی صورت میں جمع  ’’

ت

رض نماز کے سوا کسی نماز کے لیے جماع

 

اللہ کی قسم! میں نے لوگوں کو حکم دی ا تھا کہ ماہِ رمضان میں ق

 ہے۔ 

ت

ا بع

 

 کی صورت میں جمع ہوی

ت

 نہ ہوں، اور میں نے انہیں بتادی ا تھا کہ نوافل کے لیے ان کا جماع



ا شروع کردی ا: اے اہلِ  

 

 کررہے تھے، بعض نے پکاری

 

 
لیکن میرے لشکر میں سے، انہی لوگوں میں سے جو میرے ساتھ ج

 بل دی گئی! علیؑ ہمیں ماہِ رمضان میں مستحب نماز پڑھنے سے روک رہے ہیں 

ت
 

 !اسلام! عمر کی س

ا  

 
 

 کی تفرقہ انگیزی، ائ

ت

 اندیشہ ہوا کہ کہیں میرے لشکر کے کسی حصے میں بغاوت نہ پھوٹ پڑے۔ اس ام

ت

مجھے یہاں ی

ا پڑا ہے 

 

 کری

ت ث

رداس  اور جہنم کی طرف بلانے والوں کی پیروی سے مجھے کیا کچھ ت 

ت

 کی اطاع

ت

 ‘‘!ضلال

 ۵۸، ص ۸الکافی، ج  (1)

ث

 ۔۲۱، حدن 

ا پڑا۔ 

 

 منینؑ کو سامنا کری

 

ؤ
م
ل

 یہ ان بعتوں میں سے صرف ای  مثال ہے جن کا امیرا

ا بلکہ انہیں 

 

 کے طور پر نہیں پہچای

ت

‘‘ سمجھ لیا تھا، وہ خود  ’’ہم دیکھتے ہیں کہ جن لوگوں نے ان بعتوں کو بع

ت
 

س

 کی مخالفت کرنے لگے۔

ؑ

ت

 ہدان 
ِ
 منینؑ کے مقابلے میں کھڑے ہوگئے اور امام

 

ؤ
م
ل

 امیرا

 کی پیروی

ت

ا ضلال

 
 

 ائ

 منینؑ کے مذکورہ کلام میں 

 

ؤ
م
ل

 اور جہنم کی طرف بلانے والوں ’’امیرا

ت

ا ضلال

 
 

 کا ذکر آی ا ہے۔ ‘‘ائ

رآنِ کریم میں موجود ہے۔ اصولِ کافی میں ای  ی اب کا عنوان ہے

ت

 :یہ ی ات پیشِ نظر رہنی چاہی کہ اس بحث کی بنیاد خود ق

 بِب أنٰ الِئمٰةَ فی کتابِ اِلله امامانِ: امامٌ يدَعوا الی اِلله و امامٌ يدَعُو إلی النٰارِ 

ا ہے۔ ’’

ت

ا ہے اور دوسرا وہ جو آگ کی طرف بلای

ت

ذا میں ائمہ دو قسم کے ہیں: ای  امام وہ جو اللہ کی طرف بلای

 

 ‘‘کتابِ خ

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

ةً يهَدُونَ بَِِ  ةَ فی کِتابِ اِلله عَزَّوَجَلَّ اِمامانِ. قالَ اللهُ تبَارکََ وَ تعَالی:«وَ جَعَلناهُم ائَِمَّ (  2مرنً» )اِنَّ الِئَمَِّ
ةً  موُنَ امَرَ اِلله قبَلَ أمَرهِِم وَ حُکمَ اِلله قبَلَ حُکمِهِم. قالَ: «وَ جَعَلناهُم ائَمَِّ  يدَعُونَ  لِ بِِمَرِ النٰاسِ؛ يُ قَدِٰ

موُنَ امَرَهُم قبَلَ امَرِ اِلله وَ حُکمَهُم قبَلَ حُکمِ اِلله وَ یََخُذُونَ بِِهَوائهِِم خِلافَ ما فی 3الَِی النٰارِ»؛ ) ( يُ قَدِٰ
 )1( .کِتابِ اِلله عَزَّوَجَلَّ 

ا ہے ’’

ت

رمای

 

ذا عزوجل میں ائمہ دو قسم کے ہیں۔ اللہ تبارک و تعالیہ ق

 

 :کتابِ خ

 کرتے ہیں۔ ‘

ت

 
ارے حکم سے ہدان

م
رار دی ا جو ہ

ت

 (2) ’اور ہم نے انہیں ایسے امام ق



 یعنی لوگوں کے حکم سے نہیں؛ وہ اپنے حکم سے پہلے اللہ کے حکم کو اور اپنے فیصلے سے پہلے اللہ کے فیصلے کو مقدم رکھتے ہیں۔ 

ا ہے 

ت

رمای

 

 :اور اللہ ق

رار دی ا جو آگ کی طرف بلاتے ہیں۔ ‘

ت

 (3) ’اور ہم نے انہیں ایسے امام ق

ذا عزوجل کے  

 

یہ لوگ اللہ کے حکم سے پہلے اپنے حکم کو، اور اللہ کے فیصلے سے پہلے اپنے فیصلے کو مقدم رکھتے ہیں، اور کتابِ خ

رخلاف اپنی خواہشات کی پیروی کرتے ہیں۔   ‘‘ت 

 ۲۱۶، ص ۱اصولِ کافی، ج  (1)

ث

ا فی کتاب اللہ امامان، حدن 

ت

 

ا، ی اب أنّ الائ

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔ ۲، کتاب ا

اء  (2)   

 

 ۔ 21:73سورۂ ان

 ۔ 28:41سورۂ قصص  (3)

رار دینا یہ نکتہ ملحوظ رہنا چاہی کہ اللہ کا 

ت

 کو امام ق

ت

 
ا ہدان

 
 

رار دینا اور  ائ

ت

 کو امام ق

ت

ا ضلال

 
 

 ای  ہی معنی میں نہیں ہے۔  ائ

ی طور پر انہیں ان اعمال کی اجازت  

ی ع

رار دینے کا مطلب یہ نہیں کہ اللہ ان کے اعمال سے راضی ہے ی ا تش

ت

 کو امام ق

ت

ا ضلال

 
 

ائ

 ہے، یعنی اللہ انہیں ان کے افعال انجام دینے سے جبراً نہیں روکتا۔  اذنِ تکوینی دیتا ہے؛ بلکہ یہاں مراد 

رماتے ہیں

 

رؑ ق

ت

 میں امام ی اق

ت

 :ای  اور روان 

( قالَ المسُلِمُونَ: یَ رَسُولَ اِلله، الََستَ اِمامَ  2لماٰ نَ زَلَت هذِهِ الآيةَُ: «يوَمَ ندَعُو کُلَّ انًسٍ بِِِمامِهِم» )
نًَ رَسُولُ اِلله الَِی النٰاسِ   ََ النِاس کُلِٰهِم اَجَعَیَن؟ قال: فقَالَ رَسُولُ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم: اَ

بوُنَ وَ اَجَعَیَن، وَ لکِ  ةٌ عَلَی النٰاس مِن اَهلِ بیَتی؛ يَ قُومُونَ فِی النٰاسِ فَ یُکَذَّ ن سَیَکُونُ مِن بعَدی ائَمَِّ
قَ هُم، فَ هُوَ مِنٰی وَ مَعِیَ وَ  ةُ الکُفرِ وَ الضَّلالِ وَ اَشیاعُهُم. فَمَن والِهُم وَ ات َّبَ عَهُم وَ صَدَّ  يَظلِمُهُم ائَِمَّ

بَِمُ، فَ لَیسَ مِنٰی وَ لِ مَعِیَ وَ اَنً مِنهُ برَیءٌ سَیَلقانی. اِلِٰ وَ مَن ظَ   )3( .لَمَهُم وَ کَذَّ

ازل ہوئی ’’

 

 ی

ت

 
  یہ آن

 
 :ح

ر گروہ کو اس کے امام کے ساتھ بلائیں گے۔ ‘
م
 (2) ’جس دن ہم ہ

ذاؐ! کیا آپ تمام لوگوں کے امام نہیں ہیں؟ 

 

 تو مسلمانوں نے عرض کیا: اے رسولِ خ



رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

انوں کی طرف اللہ کا رسول ہوں، لیکن میرے بعد میرے اہلِ بیتؑ میں سے لوگوں پر ائمہ ہوں گے۔ وہ  ’’

 

میں تمام ان

 اور ان کے پیروکار ان پر ظلم کریں گے۔ 

ت

ا کفر و ضلال

 
 

 لوگوں کے درمیان قیم کریں گے، مگر انہیں جھٹلای ا جائے گا، اور ائ

 و دوستی رکھے، ان کی پیروی کرے اور ان کی تصدیق کرے، وہ مجھ سے ہے، میرے ساتھ ہے  

ت

 
پس جو شخص ان سے ولان

اور آگاہ رہو! جو شخص ان پر ظلم کرے اور انہیں جھٹلائے، وہ نہ مجھ سے ہے، نہ میرے ساتھ    اور مجھ سے ملاقات کرے گا۔ 

 ‘‘ہے، اور میں اس سے بیزار ہوں۔ 
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 ۲۱۵، ص ۱اصولِ کافی، ج  (3)

ث

ا فی کتاب اللہ امامان، حدن 

ت

 

ا، ی اب أنّ الائ

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔۱، کتاب ا

ر اپنے پیروکاروں  

 

 کے اپنے ائمہ اور پیشوا ہیں، اسی طرح وادیِ گمراہی کے بھی کچھ پیشوا ہیں جو ی الآخ

ت

پس جس طرح راہِ ہدان 

 کو جہنم کی طرف لے جاتے ہیں۔

ا کفر  

 
 

رائی کی جڑ   — ائ ر ت 
م
 ہ

ر قسم کی خیر و بھلائی سے محروم کر
م
 پر قدم رکھنے سے روکا اور یوں انہیں ہ

ت

 
ا کفر نے گمراہی کا راست کھول کر لوگوں کو راہِ ہدان

 
 

 دی ا۔ ائ

ذا کے ساتھ کیا کیا، اسے سمجھنے کے لیے امام صادقؑ سے منقول ای  دعا کی طرف رجوع کیا جاسکتا ہے۔ 

 

 انہوں نے دینِ خ

ارا یہ حق ہے کہ وہ اس دعا کو پڑھ بغیر اپنی جائے نماز سے نہ اٹھیں۔ 
م
ارے شیعوں اور دوستوں پر ہ

م
رمای ا کہ ہ

 

 امامؑ نے ق

 :اس دعا کے ای  حصے میں ہے

نً رَسُولَکَ وَ  الَلٰهُمَّ وَ ضاعِف لَعنَ تَکَ وَ بَِسَکَ وَ نَکالَکَ وَ عَذابَکَ عَلَی اللَّذَينِ کَفَرا نعِمَتَکَ وَ خَوَّ
مَا نبَِیَّکَ وَ بِينَاهُ وَ حَلٰا عَقدَهُ فی وَصِیِٰهِ وَ نَ بَذا عَهدَهُ فی خَلیفَتِهِ مِن بعَدِهِ وَ اَدَّعَیا مَقامَهُ  ا   وَ غَیرَّ اتَِّ

تَهُ وَ قَ لَّبا دينَهُ وَ صَغَّرا قَدرَ حُجَجِکَ وَ بدََءا بِظلُمِهِم وَ طَرَّقا طَريقَ الغَدرِ عَلَ  لِ سُن َّ یهِم وَ  اَحکامَهُ وَ بدََّ
 العِوَجِ وَ  الِخلافِ عَن امَرهِِم وَ القَتلِ لَٰمُ وَ اِرهاجِ الْرُُوبِ عَلَیهِم وَ مَنعِ خَلیفَتِکَ مِن سَدِٰ الثَّلمِ وَ تقَویِ 

وَدِ وَ اِمضاءِ الَِحکامِ وَ اِظهارِ دينِ الِِسلامِ وَ اِقامَةِ حُدُودِ القُرآنِ  ََ  )1( .تثَقیفِ الَِ



رما جنہوں نے تیری نعمت کا انکار کیا، تیرے  ’’

 

ا ق

 

اے اللہ! اپنی لعن، اپنے قہر، اپنی سزا اور اپنے عذاب کو ان دونوں پر کئی گ

ذا ہوگئے، ان کے وصیؑ کے ی ارے میں ان کے قائم کردہ عہد کو    کی، تیرے نبیؐ پر تہمت لگائی، ان سے خ 

ت
 

رسولؐ سے خیان

ا، ان کے مقام کا خود دعویہ کیا، ان کے احکام  توڑ دی ا، ان کے بعد ان کے خلیفہؑ 
 کے ی ارے میں ان کے پیمان کو پسِ پشت ڈال دی 

 پلٹ کردی ا، تیری حجتوںؑ کے مقام کو گھٹای ا، ان پر ظلم کی ابتدا کی،  

 

 کو تبدیل کردی ا، ان کے دین کو ال

ت
 

کو بل دی ا، ان کی س

، ان کے حکم کی مخالفت، ان کے قت 

ت
 

 اور ان کے خلاف جنگیں بھڑکانے کا راست کھولا، اور تیرے خلیفہؑ  ان کے خلاف خیان

ر کرنے اور  
م
افذ کرنے، دینِ اسلام کو ظاہ

 

 کرنے، انحرافات کو سیدھا کرنے، احکام ی

ت

ر کرنے، کجیوں کو درس ُ
کو رخنوں کو ت 

رآن کی حدود قائم کرنے سے روک دی ا۔ 

ت

 الدعوات، ص  (1)  ‘‘ق
 
ج

مہ

 ۔۳۳۴

 و عداوت کا راست ہموار 

ت
 

 کے اعمال کا نتیجہ یہ نکلا کہ اہلِ بیتؑ پر ظلم کا دروازہ کھل گیا اور ان کے خلاف خیان

ت

ا ضلال

 
 

ائ

ہیں، اور دوسرے لوگ اسی راست پر ان کے پیچھے چلتے آئے ہیں اور چل رہے ہیں جسے  گمراہی کے پیشوا اسی لیے وہ  ہوگیا۔

 انہوں نے کھولا تھا۔ 

ر انہی کی طرف لوٹتی ہے۔

 

ر قسم کے شر، انحراف اور فساد کی جڑ اور اصل ی الآخ
م
 چنانچہ ہ

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

 )1( .عَدُوُّنً اَصلُ کُلِٰ شَرٍٰ وَ مِن فُ رُوعِهِم کُلُّ قبَیحٍ وَ فاحِشَةٍ 

اخوں میں سے ہے۔ ’’

ث

رائی اور بے حیائی ان کی ش ر ت 
م
ر شر کی جڑ ہے، اور ہ

م
ارا دشمن ہ

م
 ۲۴۲، ص  ۸الکافی، ج  (1)  ‘‘ہ

ث

 
 ۔۳۳۶، حدن

انوں 

 

ا کفر کی طرف اس لیے لوٹتا ہے کہ انہوں نے اس راست کو منحرف کردی ا جو اللہ تعالیہ نے ان

 
 

ر قبیح عمل کا سرچشمہ ائ
م
ہ

رمای ا تھا۔ 

 

 کے لیے اپنی بندگی کی غرض سے مقرر ق

ی معلم تھے  —انہوں نے اہلِ بیتؑ 

ہہ ل

 کے لیے توحید اور بندگی کے ا

ت

 

 

ان

 

کو گھروں میں محدود کردی ا اور خود ان کی  —جو ان

ربیت نہ ی اسکے اور مکتبِ اہلِ بیتؑ میں ان کی پرورش نہ   جگہ بیٹھ گئے۔

ت

 کے ہاتھوں ت

 

 ن
مت
معل

ی 

ہہ ل

اس کا نتیجہ یہ ہوا کہ لوگ ا

ذہ اعمال کے دروازے کھل گئے۔ اپسندی 

 

ر قسم کے قبیح اور ی
م
 ہوسکی۔ یوں ان کے سامنے ہ



ربیت کی ضرورت ہو، اگر اسے اس نعمت سے محروم کردی ا جائے اور اس کے نتیجے میں 

ت

 کی مدد اور ت
ّ
ی مرت 

ہہ ل

ان کو ای  ا

 

جس ان

اہوں کا شکار ہوجائے تو خود اس شخص کے بعد س  سے زی ادہ ذم داری ان لوگوں پر عائد ہوتی ہے 

 

وہ مختلف انحرافات اور گ

 کی نعمت سے
ّ
  محروم کیا۔ جنہوں نے اسے اس مرت 

اہ اور ذم داری میں کوئی کمی واقع نہیں ہوتی، بشرطیکہ وہ 

 

 میں سے نہ ہو۔ مستضعفین البتہ اس سے خود اس شخص کے گ

رار دیتے ہیں، یہ توقع نہیں کی جاسکتی کہ وہ  

ت

 کے تحت ق

ت

 کے دشمنوں کی ولان 

ؑ

ت

ا ہدان 

 
 

اصولی طور پر ان لوگوں سے جو خود کو ائ

 اور 

ت

 کے حامل بن جائیں گے۔  ورع حقیقی اطاع

 کے  

ت

 کی ولان 

ت

ا کفر و ضلال

 
 

رے اعمال ائ ا ہے، جبکہ ت 

ت

 پر اگ

ت
 

 کے مبارک درح

ت

 کی ولان 

ؑ

ت

ا ہدان 

 
 

نیکی وہ پھل ہے جو ائ

 کے تلخ پھل ہیں۔

ت
 

ان کا اہلِ بیتؑ سے تعل جتنا مضبوط ہوگا، نیک اعمال کی طرف اس کا میلان بھی اتنا ہی  ملعون درح

 

ان

 زی ادہ ہوگا۔

 سے دور ہوکر ان کے دشمنوں 

ت

 کی ولان 

ؑ

ت

ا ہدان 

 
 

رعکس، جو شخص ائ    —اس کے ت 

ت

ا کفر و ضلال

 
 

کی سرپرستی کے  —یعنی ائ

رمانی کی  

 

اق

 

رائیوں کے ارتکاب کے لیے زی ادہ آمادہ اور ی ا جائے گا، وہ اپنے ان سے تعل اور وابستگی کی شدت کے مطابق ت 

ت

تحت آی

ا جائے گا۔

ت

 طرف مائل ہوی

، نیکی  

ت

ر اطاع
م
 اہم اور دقیق بحث سامنے آتی ہے جو بظاہ

ت

ا کفر کے بعض ایسے پیروکاروں کے ی ارے میں ای  نہان 

 
 

یہاں ائ

 اور تقویہ کے حامل دکھائی دیتے ہیں۔ 

 پر نہیں اگے، بلکہ وہ 

ت
 

ہیں؛ ی الکل   عاریتی اور غیر اصی ایسے لوگوں کے نیک اعمال حقیقت میں ان کے اپنے وجود کے درح

 پر ای  س   دکھائی دے۔ 

ت
 

 ایسے جیسے اندرائن کے درح

 کے ساتھ جوڑ دی ا گیا ہے۔ 

ت
 

 کا پھل نہیں۔ وہ کہیں اور پیدا ہوا ہے اور محض اس درح

ت
 

 وہ س   حقیقت میں اس درح

 ای  مفصل اور دقیق بحث کی محتاج ہے، جس میں فی الحال ہم داخل نہیں ہورہے۔ 

ت

 اس اہم حقیقت کے راز کی وضاح



ا کفر کی ذم داری

 
 

رائم میں ائ
 
 تمام خ

رمائے اور رسولِ 

 

 مقرر ق
ّ
انوں کے لیے معلم اور مرت 

 

اری موجودہ بحث سے متعلق اہم حقیقت یہ ہے کہ اللہ تعالیہ نے ان
م
ہ

 اکرمؐ نے ان کا تعارف کرای ا۔

 پہنچنے کا راست بند کردی ا اور اس کے بجائے لوگوں کے سامنے گدلا 

ت

لیکن گمراہی کے پیشواؤں نے اس ی اک و صاف سرچشمے ی

رے اعمال کے نتائج ی الواسطہ طور پر ان گمراہی کے پیشواؤں پر  ی انی رکھ دی ا۔ اہوں کا بوجھ اور ان کے ت 

 

اسی بنا پر لوگوں کے گ

 بھی عائد ہوتے ہیں۔ 

اعر 

ث

رؑ سے عرض کیا کمیت ش

ت

 :نے امام ی اق

 ‘‘میں نے آپؑ سے ان دونوں کے ی ارے میں دری اف کیا کہ ان کا حال کیا ہے؟ ’’

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

وَ اِلله یَ کُمَیتُ، ما اهُريقَ مُِجَمَةٌ مِن دَمٍ وَ لِ اُخِذَ مالٌ مِن غَیِر حِلِٰهِ وَ لِ قلُِبَ حَجَرٌ عَن حَجَرٍ اِلِٰ 
 )1( .ذاکَ فی اَعناقِهِما

رتن میں ہوتی ہے، نہ کوئی مال  ’’  کے ت 

ت

احق نہیں بہائی جاتی جتنی ای  حجام

 

اللہ کی قسم، اے کمیت! خون کی اتنی مقدار بھی ی

ا ہے، مگر یہ کہ اس کا بوجھ ان دونوں کی گردنوں پر ہے۔ 

ت

ا ہے اور نہ کوئی پتھر دوسرے پتھر پر الٹا جای

ت

احق لیا جای

 

 ‘‘ی

ذ، جیسا کہ اصل متن میں مذکور ہے۔] (1)

  

 [ماخ

 مرتکب کے جواب دہ ہونے کے ساتھ 

ت

راہِ راس ا ہے، اس کے ت 

ت

ا ہے اور جو بھی حرام عمل کیا جای

ت

ی رم انجام ی ا
 
پس جو بھی خ

ا ہے۔

ت

 پر بھی عائد ہوی

ت

ا ضلال

 
 

اہ کا ای  بوجھ ائ

 

 ساتھ اس گ

ربیت ی انے اور تقویہ و ی اکیزگی سیکھنے سے محروم کردی ا۔

ت

 اس کی وجہ یہ ہے کہ انہوں نے لوگوں کو مکتبِ اہلِ بیتؑ میں ت

 میں ہے

ت

رؑ سے منقول ای  اور روان 

ت

 :امام ی اق

 )2( .لیَن شَیءٌ ما اهُرقَِت مُِجَمَةُ دَمٍ إِلِٰ وَ کانَ وزِرهُا فی اَعناقِهِما اِلی يَومِ القِیامَةِ مِن غَیِر اَن ينَتَقِصَ مِن وزِرِ العامِ 



 ان دونوں  ’’

ت

 ی

ت

اہ قیم

 

رتن میں ہوتی ہے، مگر یہ کہ اس کا گ  کے ت 

ت

خون کی اتنی مقدار بھی نہیں بہائی جاتی جتنی ای  حجام

ا۔ 

ت

اہ میں سے کچھ بھی کم نہیں کیا جای

 

 ‘‘کی گردنوں پر بھی رہتا ہے، جبکہ اصل عمل انجام دینے والوں کے گ

ذ، جیسا کہ اصل متن میں مذکور ہے۔] (2)

  

 [ماخ

ہ و تبرّیہ ۲

ّ

 اعمال کی قبولیت اور ردّ کی شرط —۔ تول

 تمہی 

ذا سے تبرّیہ کی ضرورت کو واضح کرتے ہوئے ای  اور پہلو جسے پیشِ نظر رکھن ضروری ہے، یہ ہے کہ 

 

تبرّیہ، اہلِ  دشمنانِ خ

ہ کے ساتھ مل کر، تمام اعمال اور عبادات کی قبولیت ی ا ردّ کی شرط ہے۔ 

ّ

 بیتؑ سے تول

 فی اللہ گزشتہ بحث میں 
ّ
کی اہمی کے ی ارے میں جو کچھ بیان ہوا، اس کی روشنی میں یہ ی ات واضح ہوجاتی   بغض فی اللہ اور  ح 

ر عبادت کی حقیقت اور روح ہیں۔ ہے کہ 
م
ِ امامؑ ہ

ت

 
ذا اگر کوئی شخص تمام عبادات انجام دے، لیکن خاندانِ  معرف اور ولان

 

ہ
ل

ا ہو، تو اس کے اعمال میں عبادت کی حقیقی روح  

ت

 و محبت اور ان کے دشمنوں سے عداوت و بیزاری نہ رکھ

ت

رسولؐ سے ولان 

ری صورتی ہیں۔
م
 موجود نہیں۔ وہ محض اللہ کی عبادت کی ظاہ

رار ی اتے ہیں۔

ت

ی میں قبول نہیں ہوتے، بلکہ مردود ق

ہہ ل

رماتے ہیں اسی لیے ایسے اعمال ی ارگاہِ ا

 

 :امام صادقؑ ق

دٍ صلی الله علیه و آله و سلم وَ يَ تَ وَلِٰهُ ثَُّ عَمِلَ لِنَفسِهِ بِا شاءَ مِن عَمَلِ   مَن عَرَفَ الِِمامَ مِن آلِ مَُُمَّ
قبَلُ  الخیَِر، قبُِلَ مِنهُ ذلِکَ وَضُوعِفَ لَهُ اَضعافاً کَثیرةً فاَنتَ فَعَ بِِعَمالِ الخیَِر مَعَ المعَرفِةَِ ... وَ کَذلِکَ لِ يَ 

 . مِنَ العِبادِ الَِعمالَ الصٰالِْةَِ الَّتی يعَمَلُونَِا اِذا تَ وَلَّوُا الِِمامَ الْائرُِ الَّذی لیَسَ مِنَ اِلله تعَالیاللهُ 

 قبول کرے، اور پھر اپنے لیے جو چاہے نیک عمل انجام دے، اس کا وہ  ’’

ت

 
جو شخص آلِ محمدؐ میں سے امامؑ کو پہچانے، ان کی ولان

ا ہے 

ت

ا ہے۔ یوں معرف کے ساتھ وہ اپنے نیک اعمال سے فائدہ اٹھای

ت

رھا دی ا جای

 

ا ت 

 

ا ہے اور اس کے لیے کئی گ

ت

 ...عمل قبول کیا جای

ا جو وہ اس حال میں انجام دیتے ہیں کہ انہوں نے ایسے ظالم  

ت

اور اسی طرح اللہ اپنے بندوں کے ان نیک اعمال کو قبول نہیں کری

  سے مقرر نہیں ہے۔ 

 

 قبول کررکھی ہو جو اللہ تعالیہ کی جان

ت

 
 ‘‘امام کی ولان



ؤ ر نے امامؑ سے عرض کیا
 عف
ی

 :عبداللہ بن ابی 

رمای ا’’

 

 :کیا اللہ تعالیہ نے یہ نہیں ق

 مَن جاءَ بِِلْسََنَةِ فَ لَهُ خَیٌر مِنها وَ هُم مِن فَ زعٍَ يوَمَئِذٍ آمِنُونَ 

 سے محفوظ ہوں گے۔ ’

 

م
راہ
 
 ‘جو شخص نیکی لے کر آئے گا، اس کے لیے اس سے بہتر بلہ ہوگا، اور وہ اس دن کی گھ

 (27:89سورۂ نمل )

 قبول کی ہو، اسے اس کا نیک عمل کوئی فائدہ نہ پہنچائے؟

ت

ا جور کی ولان 

 
 

 ‘‘پھر ایسا کیسے ہوسکتا ہے کہ جس شخص نے ائ

رمای ا

 

 :ابوعبداللہ، امام صادقؑ نے ق

 میں اللہ تعالیہ نے جس ’’

ت

رمای ا ہے، وہ کیا ہے؟ حسن کیا تم جانتے ہو کہ اس آن 

 

 کا ذکر ق

 وہ 

ت

 ہے۔ امامؑ کی معرف اور ان کی اطاع

رمای ا

 

 :اور اللہ عزوجل نے ق

یِئَةِ فَکُبَّت وُجُوهُهُم فِی النٰار هَل تَُزَونَ اِلِٰ ما کُنتُم تعَمَلُونَ   وَ مَن جاءَ بِِلسَّ

 آگ میں ڈال دی ا جائے گا۔ کیا تمہیں اس کے سوا کسی چیز کا بلہ دی ا جارہا ہے  ’
 
رائی لے کر آئیں گے، انہیں منہ کے ب اور جو ت 

 (27:90سورۂ نمل )  ‘جو تم کرتے رہے تھے؟ 

  سے مقرر ہے۔ سیئ اللہ تعالیہ نے 

 

 ‘‘سے مراد اس امامؑ کا انکار لیا ہے جو اللہ تعالیہ کی جان

رمای ا

 

 :پھر امام صادقؑ نے ق

هُ اللهُ تَعالی  مَن جاءَ يوَمَ القِیامَةِ بِوِلِيةَِ اِمامٍ جائرٍ لیَسَ مِنَ اٍلله وَ جاءَهُ مُنکِراً لِْقَِٰنا، جاحِداً لِوِلِيتَِنا، اکََبَّ 
 .يوَمَ القِیامَةِ فِی النٰار

اری  ’’
م
ر اور ہ

 

ارے حق کا من
م
  سے نہیں ہے، اور ہ

 

 لے کر آئے جو اللہ کی جان

ت

 
 کے دن ایسے ظالم امام کی ولان

ت

جو شخص قیم

 آگ میں ڈال دے گا۔ 
 
 کے دن اسے منہ کے ب

ت

 د کرنے والا بن کر اللہ کے حضور حاضر ہو، اللہ تعالیہ قیم

 

 کا ج

ت

 
 (3) ‘‘ولان



ا پس دینداری کا بنیادی معیر اور اس کی اصل حقیقت 

 

 کو قبول کری

ت

 
ان کے  اہلِ بیتؑ کی ولان

 

ہے۔ اس کے بغیر کوئی عمل ان

 لیے سودمند نہیں ہوسکتا۔

 کو پہچانن کے ی اوجود ان کی مخالفت کا راست اختیار کرے اور ان کے ساتھ بغض و عداوت  

ؑ

ت

ا ہدان 

 
 

اب اگر کوئی شخص ائ

ا ہے، اس 

ت

 وہ اہلِ بیتؑ کے ساتھ دشمنی اور بغض رکھ

ت

رکھے، تو وہ دین کے راست سے مکمل طور پر خارج ہوچکا ہے۔ ح   ی

 ئیں گے۔ کے نیک اعمال اسے کوئی فائدہ نہیں پہنچا

ی کے اصل محور کی 

ہہ ل

ِ ا

ت

ایسا شخص درحقیقت اللہ کی بندگی کے راست میں داخل ہی نہیں ہوا، بلکہ اس نے بندگی اور اطاع

ذا کو ای  ایسی چیز بنا دی ا ہے 

 

ر کوئی نیک عمل بھی انجام دے تو حقیقت میں اس نے عبادتِ خ
م
ذا اگر وہ بظاہ

 

ہ
مخالفت کی ہے۔ ل

رؑ سے منقول ہے تمسخر کررہا ہے۔ جس کے ساتھ وہ گوی ا استہزا اور

ت

 :اسی بنا پر امام ی اق

 .سَواءٌ عَلی مَن خالَفَ هذَا الِمَرَ، صَلٰی اَو زنَی

ا کرے۔ ’’

 

ر ہے کہ وہ نماز پڑھ ی ا زی رات  [ کی مخالفت کرے، اس کے لیے ت 

ت

 
 (1) ‘‘جو شخص اس امر ]ولان

رماتے ہیں

 

 :اور امام صادقؑ ق

 .اِنَّ النٰاصِبَ لنَا اَهلَ البَیتِ لِ يبُالی صامَ امَ صَلٰی، زنَی امَ سَرِقَ. انََّهُ فِی النٰارِ. انَِّهُ فِی النٰار

ا کرے ی ا  ’’

 

رق نہیں کہ وہ روزہ رکھے ی ا نماز پڑھ، زی

 

ا ہے، اس کے لیے کوئی ق

ت

بے ش جو شخص ہم اہلِ بیتؑ سے دشمنی رکھ

 (2) ‘‘چوری کرے۔ بے ش وہ آگ میں ہے، بے ش وہ آگ میں ہے۔ 

 قبول کرنے اور 

ت

 و امام

ت

ان اللہ کی بندگی کے راست پر قائم رہے، اور یہ صرف ائمہؑ کی ولان 

 

دینداری کی حقیقت یہ ہے کہ ان

 ان کے دشمنوں سے تبرّیہ اختیار کرنے کے ذریعے متحقق ہوتی ہے۔ یہی چیز کسی عمل کی حقیقی قدر و قیمت کا تعین کرتی ہے۔ 

 کار وہ  
ِ
۔ اس خاص اعتبار سے کہ انجام

ت

 کو قبول نہیں کیا، اس کے اعمال اسے نجات نہیں دے سکت

ت

ذا جس شخص نے ولان 

 

ہ
ل

اہ دونوں اس کی نجات کا س   نہ بننے میں یکساں ہیں۔ 

 

 آگ میں ہوگا، اس کے نیک اعمال اور گ

اہوں کا ارتکاب ایسے شخص کے عذاب میں اضافہ کرے گا۔ لیکن اس کے نیک 

 

ا، اور گ

ت

ا نہیں چھوڑی

 

اہ ہوی

 

اہ کبھی گ

 

البتہ گ

رے اعمال سے مختلف نہیں ہیں۔  نہیں پہنچاتے، اس خاص پہلو سے اس کے ت 

ت

 اعمال، چونکہ اسے کامیابی اور ابی سعادت ی



 کی اہمی 

ت
 

ری صورت اور ساح
م
 عبادت کی ظاہ

ر عبادت کی روح 
م
ہ اور ان کے دشمنوں سے تبرّیہ پس ہ

ّ

 ہے۔  اہلِ بیتؑ سے تول

 اہم ہے۔ ایسا 

ت

 بھی اپنی جگہ نہان 

ت
 

ری صورت اور ساح
م
لیکن اس کے ساتھ یہ ی ات بھی سمجھن ضروری ہے کہ اعمال کی ظاہ

 اور معرف تمام اعمال کی روح ہے، اس لیے ہم صرف اس روح پر اکتفا  

ت

رگز نہیں سمجھن چاہی کہ چونکہ ائمہؑ کی ولان 
م
ہ

ری ہیئت اور سا
م
 ہیں اور اعمال کی ظاہ

ت

 ہیں۔ کرسکت

ت

 کو نظر انداز کرسکت

ت
 

 ح

 یہ طرزِ فکر سراسر غلط ہے۔ 

 بھی عین  

ت
 

ری صورت اور عملی ساح
م
جس طرح عمل کی روح ای  مخصوص حقیقت کا تقاضا کرتی ہے، اسی طرح اس کی ظاہ

اہی بھی روا نہیں۔

ت

رمای ا ہے۔ اس معاملے میں معمولی سی کوی

 

ا ضروری ہے جس طرح اللہ نے مقرر ق

 

 اسی طرح انجام ی ای

 اور معرف کے ی ارے میں ائمہؑ کی 

ت

ری حضور کے زمانے میں بھی بعض ایسے لوگ موجود تھے جو ولان 
م
خود ائمہؑ کے ظاہ

اقص اور تحریف شدہ ی اتی منسوب کرتے تھے۔ 

 

اکید سے غلط فائدہ اٹھانے کی کوشش کرتے تھے اور ان کی طرف ی

ت

ذ ی شدی 

ر کیا 
م
ّعمل ظاہ

ذ کرنے ی ا ان میں تحریف ائمہؑ نے ایسی ی اتوں کے خلاف سخت ردِ

  

اور منحرف لوگوں کو اپنے کلمات کا غلط مفہوم اخ

 کرنے کی اجازت نہیں دی۔ 

طااب مثلاً ای  مرتبہ امام صادقؑ کو خبر دی گئی کہ 

 

ح
ل
امی شخص آپؑ سے یہ ی ات نقل کررہا ہے ابوا

 

 :ی

 .اِذا عَرَفتَ الْقََّ فاَعمَل ما شِئتَ 

  تم حق کو پہچان لو تو پھر جو چاہو کرو۔ ’’
 
رمای ا ‘‘ح

 

 :امامؑ نے ق

لعََنَ اللهُ اَبَِ الخطَاٰبِ! وَ اِلله ما قلُتَ لَهُ هکَذا. وَ لکِنٰی قلُتُ لهَُ: اِذا عَرَفتَ الْقََّ فَاعمَل ما شِئتَ مِن  
 .خَیٍر يقُبَل مِنکَ 

طااب پر لعن کرے! اللہ کی قسم، میں نے اس سے یہ ی ات اس طرح نہیں کہی تھی، بلکہ میں نے اس سے کہا تھا:  ’’

 

ح
ل
اللہ ابوا

  تم حق کو پہچان لو تو پھر جو نیک عمل چاہو انجام دو، وہ تم سے قبول کیا جائے گا۔ 
 
 (1) ‘‘ح

ا ہے، جو ایمان کا معیر اور میزان ہے۔  حق کی معرفیہاں 

 

 کے امر کو قبول کری

ت

 اور ولان 

ت

 سے مراد ائمہؑ کی امام



ا ہے، اس نے درحقیقت اعمال کی قبولیت کی بنیادی شرط پوری کردی ہے۔ اس کے بعد وہ جو بھی  

ت

جو شخص ان کی معرف رکھ

ر اور ی اطن دونوں اس امر کے مطابق ہوں   نیک عمل انجام دے گا، وہ اس سے قبول کیا جائے گا۔ 
م
نیک عمل وہ ہے جس کا ظاہ

ا ہو۔

ت

ا ہے جو ایمان رکھ

ت

 جس کا اللہ تعالیہ نے حکم دی ا ہے۔ اور ایسا عمل اسی شخص سے قبول ہوی

 سعادت کی دو لازمی شرطی  —ایمان اور عملِ صالح 

 :پس مجموعی طور پر اعمال کی قبولیت کی دو شرطی ہیں

رمای ا ہے۔ :پہلی 

 

 عمل اسی طریقے کے مطابق انجام دی ا جائے جسے اللہ نے مقرر ق

ا ہو۔ :دوسری 

ت

 ایمان ہو اور ائمہؑ کی معرف رکھ
ِ
 عمل انجام دینے والا صاح 

 عمل کی قبولیت کے لیے یہ دونوں شرطی ضروری ہیں۔

 اور معرف سے محروم ہو تو اس نماز کا انجام  

ت

اگر کوئی عمل اپنی ذات میں نیک ہو، مثلاً نماز، لیکن اسے انجام دینے والا ولان 

ا؛ گوی ا اس نے نماز ادا ہی نہیں کی۔

ت

 دینا اسے فائدہ نہیں پہنچای

ری اعمال انجام 
م
ر چند ایسے ظاہ

 

ً صحیح نماز ادا نہیں کی، اسی طرح اگر امامؑ کا من اا

ت

 قی
حقب
جس طرح وضو کے بغیر نماز پڑھنے والے نے 

ا ہے۔ 

ت

 دے جو نماز کی شکل رکھتے ہوں تو اس نے حقیقت میں اس عبادت کو انجام نہیں دی ا جسے شرعاً نماز کہا جای

ر عبادت کی روح اور ایمان کی حقیقت ہیں۔ ان کے بغیر کوئی نیک اور 
م
 اور معرف ہ

ت

جیسا کہ پہلے بیان ہوا، ائمہؑ کی ولان 

ان کو فائدہ نہیں پہنچا سکتا۔

 

ائستہ عمل ان

ث

 ش

رماتے ہیں

 

ذ جاری رکھتے ہوئے، ق ردی 

ت

طااب کی ی ات کی ت

 

ح
ل
 :اسی لیے امام صادقؑ، ابوا

وَجَلَّ يقَولُ: «مَن عَمِلَ صالِْاً مِن ذکََرٍ اَو انُثی وَ هُوَ مُؤمِنٌ فاَوُلئِکَ يدَخُلُونَ الْنََّةَ يُ  ََ رزقَوُنَ  اِنَّ اللهَ عَزَّ
هُ  فیها بغَِیِر حِسابٍ». وَ يَ قُولُ تبَارکََ وَ تعَالی: «مَن عَمِلَ صالِْاً مِن ذکََرٍ اَو انُثی وَ هُوَ مُؤمِنٌ فَ لَنُحیِیَ نَّ 

 .«حَیاةً طیَِٰبَةً 



ا ہے ’’

ت

رمای

 

 میں  ’  :اللہ عزوجل ق

ت  

 
جو شخص نیک عمل کرے، خواہ مرد ہو ی ا عورت، بشرطیکہ وہ مؤمن ہو، تو ایسے لوگ ج

ر ) ‘داخل ہوں گے اور وہاں انہیں بے حساب رزق دی ا جائے گا۔ 

 

 (40:40سورۂ غاق

ا ہے 

ت

رمای

 

 :اور اللہ تبارک و تعالیہ ق

 ‘جو شخص نیک عمل کرے، خواہ مرد ہو ی ا عورت، بشرطیکہ وہ مؤمن ہو، تو ہم اسے ضرور ی اکیزہ زندگی عطا کریں گے۔ ’

 (16:97سورۂ نحل )

ذہ ہو۔ لیکن عمل کرنے والے کی اپنی حیثیت بھی اس ی ات میں فیصلہ کن کردار   نیک اور پسندی 
ٖ
سہ
ف

 

ی
عملِ صالح وہ عمل ہے جو فی 

ی میں قبول ہوگا ی ا نہیں۔

ہہ ل

 رکھتی ہے کہ وہ عمل اسے فائدہ پہنچائے گا اور ی ارگاہِ ا

ری نجات اور ابی 

 

ا ہے۔ لیکن اگر وہ مؤمن نہ ہو تو وہ عمل اس کی آخ

ت

اگر عمل کرنے والا مؤمن ہو تو اس کا عمل قبول ہوی

ر ہوں، ی ا حتیہ کہ  
م
ار ظاہ

ث

ا، اگرچہ ممکن ہے دنیا میں اس عمل کے اچھے اور مفید آی

ت

سعادت کے اعتبار سے اسے فائدہ نہیں پہنچای

رت میں اس کے عذاب میں کسی حد

 

 تخفیف کا س   بنے۔آخ

ت

  ی

ا۔

ت

 نہیں پہنچای

ت

ی کے مطابق ایسا عمل اسے ابی سعادت ی

ہہ ل

ِ ا

ت
 

 لیکن س

ری اسلام اور ایمان درحقیقت 
م
رق کا خلاص بھی اسی حقیقت میں کیا جاسکتا ہے۔ ظاہ

 

رماتے ہیں کے درمیان ق

 

 :امام صادقؑ ق

داً  عَبدُهُ وَ    اَلِِسلامُ هُوَ الظاهِرُ الَّذی عَلَیهِ النٰاسُ: شَهادَةُ اَن لِ الِهَ اِلِٰ اللهُ وَحدَهُ لِ شَريکَ لهَُ وَ اَنَّ مَُُمَّ
نُ مَعرفِةَُ  رَسولهُُ وَ اِقامَ الصَّلاةَ وَ ايتاءُ الزَّکاةَ وَ حَجُّ البَیتَ وَ صِیامُ شَهرِ رمََضانَ. فَهذَا الِِسلامُ. وَ الِیما

 .هذَا الِمَرِ مَعَ هذا. فاَِن اَقَ رَّ بِِا وَ لََ يعَرِف هَذَا الِمَرَ، کانَ مُسلِماً وَ کانَ ضالًِٰ 

 ہے جس پر لوگ قائم ہیں: اس ی ات کی گواہی دینا کہ اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں، وہ یکتا ہے اور اس کا  ’’

ت

ری حال
م
اسلام وہ ظاہ

ا اور ماہِ رمضان کے  

 

ا، زکوہۃ دینا، بیت اللہ کا ح کری

 

کوئی شری  نہیں؛ اور یہ کہ محمدؐ اس کے بندے اور رسول ہیں؛ نماز قائم کری

  اسلام ہے۔ روزے رکھن۔ پس یہ 

[ کی معرف بھی ہو۔ 

ت

 
 و ولان

ت

 اور ایمان یہ ہے کہ ان تمام چیزوں کے ساتھ اس امر ]امام

رار کرے لیکن اس امر کی معرف نہ رکھے تو وہ مسلمان ہے، مگر گمراہ ہے۔ 

ت

 (2) ‘‘پس اگر کوئی شخص ان امور کا اق



ری صورت ہے۔
م
ان  ایمان کے بغیر اسلام محض ای  ظاہ

 

ا ہے ح   وہ ان

ت
 

 
ذا ن

 

 عبادتِ خ

ت
ت

کوئی عمل حقیقی معنوں میں اسی وق

ا ہو۔ 

ت

 کے قلبی ایمان اور پروردگارِ متعال کے سامنے اس کی حقیقی تسلیم سے پیدا ہو اور اسی میں جڑ رکھ

روای ات کی تعبیر کے مطابق، مؤمن وہ ہے جس کے اعمال اس کے یقی اور ی اطنی اعتقاد کی عکاسی کرتے ہوں۔ عبادت کی  

 قدر و قیمت درحقیقت اسی ی اطنی یقی سے وابستہ ہے۔

ا ہے اور اپنی حقیقی قدر کھو دیتا ہے۔ 

ت

ری صورت بن جای
م
 لیکن ح   یہ ایمان اور یقی موجود نہ ہو تو عمل ای  بے حقیقت ظاہ

ری احکام اس پر جاری ہوں، لیکن حقیقت کے اعتبار سے 
م
پس ممکن ہے کوئی شخص مسلمان ہو اور دنیا میں اسلام کے فقہی و ظاہ

ری اسلام سے نہیں۔ کیونکہ  وہ گمراہی میں ہو۔
م
ا ہے، محض ایمان سے خالی ظاہ

ت

ق ایمان سے ہوی

حق

ت

ت

 کا 

ت

 
 ہدان

 

ذا کی رہنمائی

 

 تمام اعمال میں ولیِ خ

 میں اسلام کی بنیادیں ی انچ چیزیں بیان ہوئی ہیں

ت

رؑ سے منقول ای  روان 

ت

۔  :امام ی اق

ت

 
 نماز، زکوہۃ، ح، روزہ اور ولان

رماتے ہیں

 

 کا مقام بیان کرتے ہوئے ق

ت

 :امامؑ ان چار بنیادوں کے مقابلے میں ولان 

 عَزَّوَجَلَّ  ذِروَةُ الِمَرِ وَ سَنامُهُ وَ مِفتاحُهُ وَ بِبُ الَِشیاءِ وَ رِضَا الرَّحْنُ الطَّاعَةُ لِلِامامِ بعَدَ مِعرفَِتِهِ. اِنَّ اللهَ 
 رجَُلاً قامَ  يَ قُولُ: «مَن يُطِعِ الرَّسُولَ فَ قَد اَطاعَ اللهَ وَ مَن تَ وَلٰی فَما اَرسَلناکَ عَلَیهِم حَفیظاً». امَا لَو اَنَّ 

قَ بَِمیعِ مالهِِ وَ حَجَّ جََیعَ دَهرهِِ وَ لََ يعَرِف وِلِيةََ وَلِیِٰ اِلله فَ یُوالیهِ  وَ يَکوُنَ جََیعُ   لیَلَهُ وَ صامَ نَِارهَُ وَ تَصَدَّ
 .کانَ مِن اَهلِ الِیمانِ اَعمالهِِ بِدَلِلتَِهِ الِیَهِ، ما کانَ لهَُ عَلَی اِلله جَلَّ وَ عَزَّ حَقٌّ فی ثوَابهِِ وَ لِ  

اس امر کی بلندی، اس کی چوٹی، اس کی کنجی، تمام چیزوں کا دروازہ اور رحمان کی رضا کا ذریعہ یہ ہے کہ امامؑ کی معرف  ’’

 کی جائے۔ 

ت

ا ہے   حاصل کرنے کے بعد ان کی اطاع

ت

رمای

 

 :اللہ عزوجل ق

 کی؛ اور جو منہ موڑ لے تو ہم نے آپ کو ان پر نگہبان بناکر نہیں بھیجا۔ ’

ت

 کی، اس نے اللہ کی اطاع

ت

 ‘جس نے رسول کی اطاع

اء )

 

 (4:80سورۂ ن



آگاہ رہو! اگر کوئی شخص اپنی تمام راتی عبادت میں گزارے، تمام دن روزے رکھے، اپنا سارا مال صدقہ کردے اور پوری  

 و دوستی رکھے اور اس کے تمام اعمال اس ولی کی  

ت

 
اکہ اس سے ولان

ت

 کو نہ پہچانے ی

ت

 
ذا کی ولان

 

ا رہے، لیکن ولیِ خ

ت

زندگی ح کری

 کے مطابق انجام 

ت

ی ائیں، تو ایسے شخص کے لیے اللہ جلّ و عزّ کے ذم ان اعمال پر کسی ثواب کا کوئی حق نہیں،   رہنمائی اور دلال

 (2) ‘‘اور نہ وہ اہلِ ایمان میں سے ہے۔ 

 اور رہنمائی میں انجام ی ائیں جنہیں خود اس نے مؤمنین کا 

ت

انوں کے تمام اعمال ان ہستیوں کی ہدان 

 

ولی،  اللہ یہ چاہتا ہے کہ ان

 اختیار 
ِ
 اور صاح 

ت

رمای ا ہے۔ سرپرس

 

 قبول کرلے تو پھر اسے اپنے تمام اعمال، بلااستثنا، ان کی  مقرر ق

ت

ان ان کی ولان 

 

ح   ان

رار دینا ہوگا۔

ت

 اور سرپرستی کے تحت ق

ت

رے سے کوئی چیز خارج نہیں۔ ولان 

 

ااء و جوارح کے اعمال ہوں،  اس دات

 

ض
ع
ان کے ا

 

ان

ا چاہی۔ —قلب کے افعال ہوں ی ا اس کے افکار و خیالات 

 

ِ سایہ آی ر  کے زت 

ت

 اور ہدان 

ت

صرف اسی  س  کو ائمہؑ کی ولان 

ا ہے۔ 

ت

ان حقیقی معنوں میں اللہ کا بندہ کہلانے کا مستحق ہوی

 

 صورت میں ان

 اس کی 

ت

اگر وہ صرف ان امور میں ائمہؑ کی طرف رجوع کرے جو اس کی اپنی پسند کے مطابق ہوں، لیکن جہاں ان کی ہدان 

ص کی پیروی کرے، تو وہ خالصتاً اللہ کا بندہ نہیں رہا۔ بلکہ اس نے اپنی 

ب 

 

ح

ث

ش

ت

ی

رخلاف ہو وہاں اپنی رائے، پسند اور  خواہش کے ت 

 ای  شری  کی حیثیت دے دی۔  بندگی میں اپنی ذات، اپنی رائے اور
 
 اپنے فیصلے کو اللہ کے مقاب

ر و ثواب کا مستحق بھی نہیں۔
 
ذا ایسا شخص مؤمن نہیں، اور مؤمنین کے لیے وعدہ کیے گئے اخ

 

ہ
 ل

 

 استحقاقِ ثواب نہیں
ِ
 مستضعفین کے نیک اعمال موح  

رماتے ہیں جسے بعض منحرف افکار رکھنے  

 

اد ق

ث

رؑ اپنے مذکورہ کلام کے تسلسل میں انہی لوگوں کے ی ارے میں ای  جملہ ارش

ت

امام ی اق

رماتے ہیں

 

 :والوں نے غلط طور پر سمجھا ہے۔ آپؑ ق

 .اَولئکَ المحُسِنُ مِنهُم يدُخِلهُُ اللهُ الْنََّةَ بفَِضلِ رَحْتَِهِ 

 میں داخل کرے گا۔ ’’

ت  

 
 (1) ‘‘ان میں سے جو نیکوکار ہوں گے، اللہ انہیں اپنے فضلِ رحمت سے ج



رار دیتے ہیں۔

ت

ر ق
م
 (2) مرحوم علام مجلسیؒ اس عبارت کی تشیح میں دو احتمال بیان کرتے ہیں، جن میں سے ای  کو زی ادہ ظاہ

ر معنی یہ ہے کہ یہاں لفظ 
م
ردی  زی ادہ ظاہ

 
 

 ’’ان کے ت

 

 کو قبول نہ کرنے والوں میں سے  ‘‘اول

ت

 
 ہیں۔  مستضعفین سے مراد ولان

اہی ی ا تقصیر کے بغیر ائمہؑ کی معرف کی نعمت سے محروم رہ گئے۔ جیسا کہ اس کتاب کے پہلے حصے  

ت

راد جو اپنی کسی کوی

 

یعنی ایسے اق

ری فیصلہ اللہ کے سپرد ہے۔  ‘‘مُرْجَؤُونَ لِْمَْرِ الله’’میں بیان ہوا، یہ ان لوگوں میں سے ہیں جن کا معاملہ 

 

 ہے؛ یعنی ان کا آخ

رم کے مرتکب نہ ہوں بلکہ نیک اور اچھے 
 
اد کے مطابق ان کے ی ارے میں اللہ کا فیصلہ یہ ہے کہ اگر وہ ظلم و خ

ث

رؑ کے ارش

ت

امام ی اق

رمائے گا۔  فضلِ رحمت اعمال انجام دینے والے ہوں، تو اللہ انہیں اپنے 

 

 میں داخل ق

ت  

 
 سے ج

  — بفَِضلِ رَحْتَِهِ  —اپنے فضلِ رحمت سے‘‘ ’’یہ تعبیر کہ 

ت  

 
ارہ کرتی ہے کہ ایسے لوگوں کا ج

ث

اس ی ات کی طرف اش

رار ی ائے ہوں۔

ت

ی کی بنا پر نہیں جس کے وہ مستحق ق

ہہ ل

ا کسی ایسے خاص وعدۂ ا

 

 میں داخل ہوی

رماچکے ہیں

 

 :کیونکہ اس سے فوراً پہلے امامؑ ق

 .ما کانَ لهَُ عَلَی اِلله جَلَّ وَ عَزَّ حَقٌّ فی ثوَابهِِ 

 ‘‘اس کے لیے اللہ جلّ و عزّ کے ذم اپنے اعمال کے ثواب کا کوئی حق نہیں ہے۔ ’’

رار ی اتے ہیں، لیکن نیک اعمال انجام دینے والے مستضعفین کے ساتھ 

ت

 کے مستحق ق

ت  

 
اہلِ ایمان اللہ کے وعدے کی بنا پر ج

رمای ا۔ 

 

 پروردگار نے ایسا کوئی وعدہ نہیں ق

 میں داخلے کی مانند نہیں ہوگا۔ 

ت  

 
 میں داخل بھی کیے جائیں تو ان کا داخلہ اہلِ ایمان کے ج

ت  

 
ذا اگر وہ ج

 

ہ
 ل

 ہے کہ مؤمنین سے اللہ کا وعدۂ ثواب بھی خود اس کے فضل ہی کا نتیجہ ہے؛ کیونکہ محض اپنے 

ت

البتہ یہ ی ات اپنی جگہ درس

رمادی ا تو ا

 

ر کا وعدہ ق
 
ا۔ لیکن ح   اللہ نے خود اخ

ت

ر کا حق نہیں رکھ
 
ذاتِ خود اللہ پر کسی اخ

 

 کی بنا پر کوئی شخص ی 

ت

س  پروردگار کی اطاع

ا ہے۔ وعدے کے بعد اہلِ ا

ت

 یمان کو اپنے پروردگار کے حضور ای  حق حاصل ہوجای

اہ گار، اللہ پر ایسا کوئی حق نہیں رکھتے۔

 

 لیکن غیر مؤمنین، خواہ نیکوکار ہوں ی ا گ

 میں داخل کیے جائیں تو یہ ان پر اللہ کے ای  

ت  

 
ذا اگر نیک غیر مؤمنین ج

 

ہ
ذ فضل و کرم ل ری 

 

کی بنا پر ہوگا، نہ اس لیے کہ کسی  م

ی کے تحت انہوں نے اپنے لیے کوئی حق پیدا کرلیا تھا۔

ہہ ل

 وعدۂ ا



سے ای  اور نکتہ  — ‘‘حَقٌّ فی ثوَابهِِ  ...  ما کانَ لهَُ عَلَی اللهِ ’’اور  ‘‘بِفَضلِ رَحْتَِهِ ’’ — امامؑ کی دو تعبیرات

ی میں قبول 

ہہ ل

ا اس ی ات کے مساوی نہیں کہ ان کے اعمال ی ارگاہِ ا

 

 میں داخل ہوی

ت  

 
ا ہے: نیک مستضعفین کا ج

ت

بھی سمجھ میں آی

 ہوگئے تھے۔

عف ہونے اور کسی تقصیر کے مرتکب نہ ہونے کی بنا پر انہیں 

 

ض

ت

ست
م

ذا اگر ان کے 

 

ہ
   معذورل

ت

رار دی ا جائے تو اس معذورن 

ت

بھی ق

ا کہ وہ اپنے اعمال پر 

ت

 بھی ہوں۔  مٔاجور سے یہ لازم نہیں آی

 کہا جاسکتا ہے ح   اس کا عمل اللہ تعالیہ کی مطلوبہ صورت کے مطابق ہو اور وہ اس   مٔاجور کسی شخص کو صحیح معنوں میں 

ت
ت

اسی وق

رے میں آجائے۔

 

یِ ثواب کے دات

ہہ ل

 بنا پر وعدۂ ا

اد کے مطابق اس گروہ کے لیے اللہ کے ذم کسی ثواب کا حق نہیں ہے۔

ث

رؑ کے صریح ارش

ت

 جبکہ امام ی اق

ا ان کے نیک اعمال کا 

 

 میں داخل ہوی

ت  

 
ر و ثواب زی ادہ دقیق تعبیر میں یوں کہا جاسکتا ہے کہ ان کا ج

 
 نہیں ہے۔  اخ

رمائی ہیں، جن میں س  سے اہم 

 

ہے۔ چونکہ یہ لوگ ایمان کے  ایمان اللہ نے اعمال کی قبولیت کے لیے کچھ شرائط مقرر ق

امل نہیں ہوتے۔ 

ث

رے میں ش

 

 حامل نہیں، اس لیے وہ قبولیتِ اعمال اور ثواب کے ی ارے میں اللہ کے وعدے کے دات

ا، کیونکہ اللہ کے ذم ان کا 

ت

  بھی ان پر کوئی ظلم نہ ہوی

ت

ا، ن

ت

 میں داخل نہ کیا جای

ت  

 
پس اگر ان کے نیک اعمال کے ی اوجود انہیں ج

 کوئی حق نہیں تھا۔

رار نہیں دی ا جاسکتا۔مٔاجوراسی لیے ہم کہتے ہیں کہ انہیں 

ت

ر، ق
 
اسی طرح اسلامی فقہ کی فنی اصطلاح  ، یعنی اپنے اعمال پر مستحقِ اخ

ری میں ان مستضعفین کے نیک اعمال کو 

 

 ُ
رار نہیں دی ا جاسکتا۔ م

ت

ری عمل  بھی ق

 

 ُ
ی کے مطابق انجام  م

ہہ ل

اس عمل کو کہتے ہیں جو تکلیفِ ا

ان کے ذم عائد شرعی ذم داری کو ساقط کردے۔

 

ا ہی نہیں۔ البتہ  ی ائے اور اسی بنا پر ان

 

ی کو پہچای

ہہ ل

ان لوگوں نے اپنی حقیقی تکالیفِ ا

عف ہیں، اس لیے ان تکالیف پر عمل نہ کرنے میں معذور ہیں۔

 

ض

ت

ست
م

 چونکہ وہ 

ا اس ی ات کے معنی میں نہیں کہ ان کے انجام دیے ہوئے نیک اعمال 

 

ری لیکن ان کا معذور ہوی

 

 ُ
بھی ہیں، یعنی انہوں نے ان  م

ی کو ادا کردی ا ہے۔ 

ہہ ل

 کے ذریعے اپنی حقیقی تکلیفِ ا



 کے ی ارے میں درج ذیل عبارت لکھنے والے کی لاعلمی  

ت

رؑ کی مذکورہ روان 

ت

ی ا اگر اسے لاعلمی نہ  —ان توضیحات کے بعد امام ی اق

ا ہے —کہا جائے تو اس کا دانستہ تعصب 

ت

 :بخوبی واضح ہوجای

رار دیتے ہیں جنہوں نے اسلام کے احکام کو اس امام کے علاوہ کسی  ’’

ت

 ق

ت  

 
رؑ ان لوگوں کو بھی اہلِ ج

ت

ہم دیکھتے ہیں کہ امام محمد ی اق

ذا مانتے ہیں، اور پھر ان احکام پر عمل کیا؛ بشرطیکہ وہ محسن ہوں اور ظالم نہ ہوں۔  

 

دوسرے راست سے سمجھا جسے شیعہ حجتِ خ

ا ہے 

ت

ر  اس سے معلوم ہوی
 
 اخ
ِ
ری اور موح  

 

 ُ
  بھی وہ اعمال م

ت

ذا کے خلاف بھی ہوں، ن

 

کہ اگر ان کے اعمال واقعی حکمِ خ

 (1) ‘‘ہیں۔ 

ادانستہ  —اسی بنیادی غلطی کی وجہ سے 

 

رؑ کے کلام کی تفسیر میں   —خواہ اس سے دانستہ طور پر سرزد ہوئی ہو ی ا ی

ت

یہ مصن امام ی اق

ا ہے۔

ت

 :وہ لکھتا ہے ای  اور سنگین غلطی کری

 دین کو جانن کا ای  ذریعہ  ’’
ِ
 کی ہے، موضوعیت کی نہیں؛ کیونکہ معرفِ امام صرف احکام

ت

 قب ت
ی
معرفِ امام کی حیثیت طر

رخلافِ ایمان ی اللہ اور ایمان ی المعاد کے، جو اپنی مستقل اور ذاتی موضوعیت رکھتے ہیں۔   (2) ‘‘ہے۔ ت 

ا ہے۔ 

ت

ذ کری

  

رعکس نتیجہ اخ  انتہئی تعجب کی ی ات ہے کہ وہ امامؑ کے صریح کلام سے عین اس کے ت 

رما رہے ہیں کہ اگر کوئی شخص نماز پڑھ، روزے رکھے، زکوہۃ دے اور ح کرے، لیکن یہ س  کچھ 

 

ذا  امامؑ صاف طور پر ق

 

ولیِ خ

 کے بغیر 

ت

 
 انجام دے، تو اس کے لیے ان اعمال پر کسی ثواب کا کوئی حق نہیں۔ کی ولان

 کرے کہ 

ت

 
ان

ث

ذاتِ خود موضوعیت رکھتی ہے اس سے زی ادہ واضح تعبیر اور کیا ہوسکتی ہے جو یہ ی

 

  معرفِ امامؑ ی 
ِ
اور محض احکام

 پہنچنے کا ای  ذریعہ نہیں؟

ت

 دین ی

ا؟

ت

ی  اگر اس مصن کے پیشِ نظر کوئی اور غرض نہ ہوتی تو کیا وہ اس قدر واضح اور صریح حقیقت کو نہ سمجھ ی ا

 

 

 



 حوالہ جات 

 ۱۰۳، ص ۸الکافی، ج  .1

ث

 ۔ ۷۵، حدن 

 ، بحوالۂ بلد الامین۔۲۶۴، ص ۸۵بحار الانوار، ج  .2

  ۱۷۰، ص ۲۷بحار الانوار، ج  .3

ث

 ، بحوالۂ امالیِ شیخ طوسی۔۱۱، حدن 

 ۴۵۲عقاب الاعمال، ص  .4

ث

 ۔ ۱۷، حدن 

 ۴۵۲عقاب الاعمال، ص  .5

ث

 ۔۱۸، حدن 

 ۱۷۳، ص ۲۷بحار الانوار، ج  .6

ث

 ، بحوالۂ معانی الاخبار۔۱۸، حدن 

رر، ی اب ۲۴، ص ۲الکافی، ج  .7
لکف
ا ہے ’’، کتاب الایمان وا

ت

 ‘‘...اسلام خون کی حفاظت کری

ث

 ۔۴، حدن 

رر، ی اب ۱۹، ص ۲الکافی، ج  .8
لکف
 ‘‘دعائم الاسلام ’’، کتاب الایمان وا

ث

 ۔۵، حدن 

 ۔۱۰۸، ص  ۷مرآۃ العقول، ج  .9

ا مقالات،  .10

 

 ۔۱۷۷، ص ‘‘مقالۂ وحدتِ اسلامی ’’نعمت اللہ صالحی نجف آی ادی، مجموعہ

ا مقالات،  .11

 

 ۔۱۷۶، ص ‘‘مقالۂ وحدتِ اسلامی ’’نعمت اللہ صالحی نجف آی ادی، مجموعہ

 

 

 

 

 

 



ِ اہلِ بیتؑ 

ت

 
 دنیا اور اس سے پہلے مخلوقات کے امتحان کا ذریعہ  —ولان

 سے یہ ی ات واضح ہوئی کہ 

ث

ا ہے۔ گزشتہ مباح

 

 کو قبول کری

ت

 
 ایمان کی بنیاد معرفِ امامؑ اور ان کی ولان

ی ہے جو تمام مخلوقات میں جاری رہی ہے اور اب بھی جاری ہے۔ اللہ نے جتنے آسمانوں اور زمینوں کو 

ہہ ل

ِ ا

ت
 

یہ ای  قطعی س

انوں سے 

 

 شمسی کی اس زمین پر رہنے والے ان
ِ
 جاری ہے۔ یہ صرف نظام

ت
 

رمای ا، ان س  کے ی اشندوں پر یہ س

 

خلق ق

  ا

 

ِ خاتم الان

ت

 محدود ہے۔ مخصوص نہیں، اور نہ ہی صرف ام

ت

 ءؐ ی

 جاری تھی۔ 

ت
 

 سے یہ س

ت
ت

 اہلِ بیتؑ کے نورِ وجود کی تخلیق ہوئی، اسی وق

ت
ت

ان کی دنیوی خلقت سے پہلے بھی، جس وق

 

 بلکہ ان

رماتے ہیں

 

 میں رسولِ اکرمؐ ق

ت

 :معراج سے متعلق ای  روان 

دُ، انِٰی خَلَقتُکَ وَ خَلَقتُ عَلِیٰاً وَ فاطِ  : ... یَ مَُُمَّ مَةَ وَ  لیَلَةَ اُسرِیَ بی اِلَی الْلَیلِ جَلَّ جَلالهُُ، اَوحی الَِیَّ
ةَ مِن وُلدِهِ مِن سِنخِ نورٍ مِن نوُری. وَ عَرَضتُ وِلِيَ تَکُم عَلی اَهلِ السَّمواتِ وَ    الْسََنَ وَ الْسَُیَن وَ الِئَمَِّ

 .اَهلِ الَِرَضیَن. فَمَن قبَِلَها کانَ عِندی مِنَ المؤُمِنیَن. وَ مَن جَحَدَها کانَ عِندی مِنَ الکافِرينَ 
نِٰ البالی، ثَُّ اَتَنی جاحِداً لِوِلِيَ  دُ، لَو اَنَّ عَبداً مِن عَبیدی عَبَدَنی حَتٰی ينَقَطِعَ وَ يَصیَر کَالشَّ تِکُم، یَ مَُُمَّ

 (1) .ما غَفَرتُ لَهُ حَتٰی يقُِرَّ بِوِلِيتَِکُم

 جلال  ’’
ِ
رمائی   — جلّ جلالہ    —جس رات مجھے صاح 

 

 :کی ی ارگاہ کی طرف لے جای ا گیا، اس نے میری طرف وحی ق

 نور سے  

ِ

  

اے محمدؐ! میں نے آپ کو خلق کیا، اور علیؑ، فاطمہؑ، حسنؑ، حسیؑ اور حسیؑ کی نسل سے ائمہؑ کو اپنے نور سے ای  س

 کو اہلِ آسمان اور اہلِ زمین کے سامنے پیش کیا۔ جس نے اسے قبول کیا، وہ میرے  

ت

 
خلق کیا۔ پھر میں نے تم س  کی ولان

رار ی ای ا، اور جس 

ت

ردی  مؤمن ق

 
 

رار ی ای ا۔   ت

ت

روں میں سے ق

 

ردی  کاق

 
 

 د و انکار کیا، وہ میرے ت

 

 نے اس کا ج

رسودہ ہوکر پرانی مشک کی مانند  

 

اے محمدؐ! اگر میرے بندوں میں سے کوئی بندہ میری اتنی عبادت کرے کہ اس کا بن ی الکل ق

   
 
 نہیں بخشوں گا ح

ت

 ی

ت
ت

ر ہو، تو میں اسے اس وق

 

 کا من

ت

 
ہوجائے، پھر وہ میرے ی اس اس حال میں آئے کہ تمہاری ولان

رار نہ کرے۔ 

ت

 کا اق

ت

 
 وہ تمہاری ولان

ت

 ‘‘ی

 200، ص 27بحار الانوار، ج  (1)

ث

اذان۔67، حدن 

ث

  محمد بن احمد بن ش

ت

 ، بحوالۂ مناق



رار و قبول ہے۔ پس حقیقت یہ ہے کہ 

ت

 کا اق

ت

 
 ایمان کا معیر اہلِ بیتؑ کی ولان

انوں کے اس دنیوی عالم میں آنے سے پہلے بھی اللہ نے انہیں اس آزادی اور اختیار کے ذریعے آزمای ا جو اس نے انہیں عطا 

 

ان

ِ اہلِ بیتؑ کیا تھا، اور اس امتحان کا موضوع 

ت

 
ی کا ذریعہ ہے، اسی  تھی۔ ولان

ہہ ل

 امتحانِ ا

ت

جس طرح اس دنیا میں بھی یہی ولان 

 ان سے محبت ہے۔ 

ت

 کی علام

ت

 طرح ان مقدس ہستیوں کی ولان 

رماتے ہیں

 

 :رسولِ اکرمؐ ق

البالی، ثَُّ لََ يدُرکِ  لَو انََّ عَبداً عَبَدَاَلله بَیَن الصَّفا وَ المرَوَةِ ألَفَ عامٍ ثَُّ الَفَ عامٍ ثَُّ الَفَ عامٍ حَتٰی يَصیَر کَالشَّنِٰ  
تنَا، کَبَّهُ اللهُ عَلی مِنخَرَيهِ فِی الناٰرِ. ثَُّ تَلا: «قلُ لِ اَسالَُکُم عَلیَهِ اَجراً اِلَِّ   (1) .« الموََدَّةَ فِی القُربی مَُبَ َّ

’’  

ت

رار سال اللہ کی عبادت کرے، یہاں ی

 

م
رار سال، پھر ای  ہ

 

م
رار سال، پھر ای  ہ

 

م
اگر کوئی بندہ صفا و مروہ کے درمیان ای  ہ

 جہنم میں ڈال  
 
اری، اہلِ بیتؑ کی محبت کو نہ ی ائے، تو اللہ اسے منہ کے ب

م
رسودہ مشک کی مانند ہوجائے، لیکن ہ

 

کہ پرانی اور ق

 ‘‘دے گا۔ 

رمائی

 

 تلاوت ق

ت

 :پھر رسول اللہؐ نے یہ آن 

 قلُ لِ اَسالَُکُم عَلَیهِ اَجراً اِلَِّ الموََدَّةَ فِی القُربی 

 داروں سے مودّت کے۔ ’’

ت

 
ران

ت

ر نہیں مانگتا، سوائے اپنے ق
 
 پر کوئی اخ

ت

 ‘‘کہہ دیجیے: میں تم سے اس رسال

 (42:23سورۂ شوریہ )

(1)  

ت

 کی تفسیر۔ 23مجمع البیان، سورۂ شوریہ، آن 

 

ر عبادت کی ابتدا اور انتہ —معرفِ امامؑ 
م
 ہ

 بہرحال، تمام عبادات کی بنیاد اور روح 

ت

 
 ہے۔  اہلِ بیتؑ کی معرف اور ولان

رکت   ا اور سیکھا ہے تو یہ خاندانِ رسولؐ کی معرف کی ت 

 

ذا نے نماز، روزہ، ح، زکوہۃ اور دوسری عبادات کو پہچای

 

اگر بندگانِ خ

 سے ہے۔ اگر یہ مقدس ہستیاں نہ ہوتی تو کوئی شخص نماز، روزہ اور دیگر عبادات کو صحیح طور پر نہ جان سکتا۔



ار حاصل ہونے ہوں تو ضروری ہے کہ وہ عبادت گزار کو اہلِ بیتؑ کی 

ث

اور اگر ان عبادات سے ان کے حقیقی اور مطلوبہ آی

 قدم بنائیں۔

ت

 
ان

ث

 میں پہلے سے زی ادہ مضبوط اور ی

ت

 معرف اور ولان 

ذاؐ اور ائمہؑ کی معرف سے ہوتی ہے اور اس کی انتہ بھی اسی معرف پر ہوتی ہے۔ اسی بنا پر کہا جاسکتا ہے کہ 

 

ر عبادت کی ابتدا بھی رسولِ خ
م
 ہ

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

عدَ ما مِن شَیءٍ بعَدَ المعَرفِةَِ يعَدِلُ هذِهِ الصَّلاةَ. وَ لِ بعَدَ المعَرفِةَِ وَ الصَّلاةِ شَیءٌ يعَدِلُ الزَّکاةَ. وَ لِ بَ 
. وَ فاتَِةَُ ذلِکَ کُلِٰهِ مَعرفَِ تنُا. وَ خاتَتَهُُ  ذلِکَ شَیءٌ يعَدِلُ الصَّومَ. وَ لِ بعَدَ ذلِکَ شَیءٌ يعَدِلُ الْجََّ

 (2) .عرفَِ تنُامَ 

ر  ’’ رات  ر نہیں۔ اور معرف اور نماز کے بعد کوئی چیز زکوہۃ کے ت  رات  معرف کے بعد اہمی اور قدر میں کوئی چیز اس نماز کے ت 

ر نہیں۔  رات  ر نہیں، اور اس کے بعد کوئی چیز ح کے ت  رات   نہیں۔ اس کے بعد کوئی چیز روزے کے ت 

اری معرف ہے۔ 
م
اری معرف ہے اور ان س  کی انتہ بھی ہ

م
 (2) ‘‘اور ان س  کی ابتدا ہ

 ہے، اور یہی اس کی بندگی کی روح اور حقیقت ہے۔ اللہ تعالیہ کی معرف معرف کی اصل اور بنیاد 

ذا کسی بھی 

 

ہ
ذاؐ اور ان کے اہلِ بیتؑ کی معرف ہے۔ ل

 

ذا کا لازمی تقاضا رسولِ خ

 

لیکن جیسا کہ پہلے واضح کیا جاچکا ہے، معرفِ خ

 کے سامنے تسلیم ہو، اور پھر 

ت

ان کے لیے ضروری ہے کہ وہ چودہ معصومینؑ کی ولان 

 

عبادت کو انجام دینے سے پہلے ان

 کرے۔ عبادات کا طریقہ انہی سے حاصل 

ر عبادت سے مقدم ہے۔ پس 
م
 معرفِ امامؑ کا مرتبہ ہ

ذا میں یہ اضافہ اہلِ بیتؑ 

 

ذا میں اضافہ ہو، اور معرفِ خ

 

ان کی معرفِ خ

 

ا چاہی کہ ان

 

ر عبادت کا نتیجہ یہ ہوی
م
دوسری طرف، ہ

ا ہے۔

ت

ر ہوی
م
ذ گہرائی کی صورت میں ظاہ ری 

 

ر اور نچوڑ ہے۔ اس طرح  کی معرف میں م
م
چونکہ وہ   معرفِ امامؑ تمام عبادات کا جوہ

ذا نہیں ہوسکتی۔  تمام عبادات کی روح ہے، اس لیے کسی عبادت سے خ 



ا

 

  ہوی
 
 کا واح

ت

 
 تمام حالات میں ولان

ان سے ساقط ہوسکتی ہیں، لیکن  

 

ِ اہلِ بیتؑ یہی وجہ ہے کہ ہم دیکھتے ہیں کہ دوسری تمام عبادات بعض حالات میں ان

ت

 
کا  ولان

ا۔ معاملہ ایسا نہیں ہے۔

ت

 میں اس کا وجوب ساقط نہیں ہوی

ت

 قلب سے متعلق ای  امر ہے اور کسی حال

ت

 ولان 

 کرتے ہیں

ت

رؑ سے روان 

ت

 :ابوحمزہ ثمالی، امام ی اق

  بنُِیَ الِِسلامُ عَلی خََسٍ: اِقامُ الصَّلاةِ وَ ايتاءُ الزَّکاةِ وَ حَجُّ البَیتِ وَ صَومُ شَهرِ رمََضانَ وَ الوِلِيةَُ لنَا
 لَیهِ اَهلَ البَیتِ. فَجُعِلَ فی اَربعٍَ مِنها رخُصَةٌ، وَ لََ یََعَل فِی الوِلِيةَِ رخُصَةٌ. مَن لََ يَکُن لهَُ مالٌ، لََ يَکُن عَ 

الزَّکاةُ. وَ مَن لََ يَکُن عِندَهُ مالٌ، فَ لَیسَ عَلَیهِ حَجٌّ. وَ مَن کانَ مَريضاً، صَلٰی قاعِداً، وَ اَفطَرَ شَهرَ  
 (1) .رمَضانَ. وَ الوِلِيةُِ صَحیحاً کانَ اَو مَريضاً، اَو ذا مالٍ اَو لِ مالَ لَهُ، فَهِیَ لِزمَِهٌ ]واجِبَةٌ[

ا، ماہِ رمضان کے روزے رکھن، اور ہم اہلِ بیتؑ ’’

 

ا، بیت اللہ کا ح کری

 

ا، زکوہۃ ادا کری

 

  اسلام کی بنیاد ی انچ چیزوں پر ہے: نماز قائم کری

۔ 

ت

 
 میں کوئی رخصت نہیں رکھی گئی۔   کی ولان

ت

 
 ان میں سے چار امور میں رخصت رکھی گئی ہے، لیکن ولان

 نہ ہو اس پر ح نہیں۔ جو بیمار ہو وہ بیٹھ کر نماز پڑھ سکتا ہے  

ت

جس کے ی اس مال نہ ہو اس پر زکوہۃ نہیں۔ جس کے ی اس استطاع

    اور ماہِ رمضان میں روزہ چھوڑ سکتا ہے۔ 

ت

 
ا ہو    — لیکن ولان

ت

 مال ہو ی ا مال نہ رکھ
ِ
ان صحت مند ہو ی ا بیمار، صاح 

 

ر    — ان
م
ہ

[ ہے۔   
 
 (1) ‘‘حال میں اس پر لازم ]واح

 

ث

ا، حدن 

ت

سہ
م

 

ج
ل

 ۔ 21الخصال، ی اب ا

 کہ بعد 

ت

اخ ہے، لیکن بعض حالات میں عورتوں سے مکمل طور پر ساقط ہوجاتی ہے، یہاں ی

ث

نماز دین کی س  سے اہم عملی ش

 میں اس کی قضا بھی لازم نہیں ہوتی۔ 

ذ آسان   ری 

 

 میں نماز میں قیم ساقط ہوسکتا ہے، اور اگر کوئی شخص بیٹھ کر بھی نماز ادا نہ کرسکے تو اس کی تکلیف م

ت

بیماری کی حال

 پہنچ جاتی ہے۔ 

ت

 کی حد ی

ت

 

 

راء کے قلبی تصور اور ن

 

 
اروں اور علامتوں، بلکہ اس کے اخ

ث

 کہ نماز اش

ت

 ہوتی جاتی ہے، یہاں ی

روع، جیسے ح، زکوہۃ اور روزہ بھی مخصوص حالات میں ساقط ہوجاتے ہیں۔

 

 اسی طرح دین کے دیگر ق



 میں بھی رخصت نہیں رکھی گئی، اور وہ 

ت

ِ اہلِ بیتؑ لیکن ای  حقیقت ایسی ہے جس میں کسی شخص کے لیے، کسی حال

ت

 
 ولان

ف ہے، اس قلبی امر کے ی ارے میں اس کی ذم داری ساقط نہیں ہوتی۔ ہے۔ 
ان زندہ اور مکلّ

 

 ان

ت

 ح   ی

ان پر عائد ہونے والی 

 

 کو قبول کرنے کے حوالے سے ان

ت

ہے۔ اس قلبی عقیدے  کم سے کم ذم داری البتہ یہ اہلِ بیتؑ کی ولان 

 کا اظہار بھی مختلف حالات میں مختلف صورتوں کے ساتھ واح   ہوسکتا ہے۔ 

 ایمان و کفر کا معیر —معرف اور انکارِ امامؑ 

 تمہی 

 کی اہمی، اور تمام اعمال و عبادات کی روح اور بنیاد ہونے کے پیشِ نظر، ان کی معرف کے  

ت

اہلِ بیتؑ کی معرف و ولان 

اکید کی گئی ہے۔  ایمان اور کفر کا معیرہونے ی ا نہ ہونے کو 

ت

رار دی ا جاسکتا ہے۔ روای ات میں اس حقیقت پر بہت زی ادہ ی

ت

 ق

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

انَ مُؤمِناً. نََنَ الَّذينَ فَ رَضَ اللهُ طاعَتَنا. لِ يَسَعُ النٰاسُ اِلِٰ مَعرفَِ تَنا. وَ لِ يعُذَرُ النٰاسَ بَِهالتَِنا. مَن عَرَفنَا ک 
فتََُضَ اللهُ وَ مَن انَکَرَنً کانَ کافِراً. وَ مَن لََ يعَرفِنا وَ لََ ينَکِرنً، کانَ ضالًِٰ حَتٰی يرَجِعَ الَِی الٰدَُی الَّذِی ا

 (1) .عَلَیهِ مِن طاعَتِنَا الواجِبَةِ. فاَِن یَمُت عَلی ضَلالتَِهِ، يفَعَلُ اللهُ بهِِ ما يَشاءُ 

اری  ’’
م
اری معرف کے بغیر کوئی گنجائش نہیں، اور ہ

م
رار دی ہے۔ لوگوں کے لیے ہ

ت

  ق
 
 اللہ نے واح

ت

ہم وہ ہیں جن کی اطاع

 کی بنا پر لوگوں کو معذور نہیں سمجھا جائے گا۔ 

ت

 معرف سے جہال

ر ہے۔ 

 

ارا انکار کیا وہ کاق
م
ا وہ مؤمن ہے، اور جس نے ہ

 

 جس نے ہمیں پہچای

 کی طرف پلٹ آئے جسے اللہ نے اس پر  

ت

 
 کہ اس ہدان

ت

ارا انکار کیا، وہ گمراہ ہے، یہاں ی
م
ا اور نہ ہ

 

اور جس نے نہ ہمیں پہچای

۔ 

ت

  اطاع
 
اری واح

م
رار دی ا ہے، یعنی ہ

ت

  ق
 
 واح

 (1) ‘‘اور اگر وہ اپنی گمراہی ہی پر مرجائے تو اللہ اس کے ساتھ جو چاہے گا، کرے گا۔ 

 187، ص 1الکافی، ج 

ث

اؑ، حدن 

ت

 

ا الائ

ت

رض طاعہ

 

ا، ی اب ق

ت

ح ہ
ج
ل

 ۔11، کتاب ا



 ان کے حق کو قبول کیا جائے اور اسے ادا کیا جائے۔ کا مطلب یہ ہے کہ امامؑ کو پہچانن کے بعد  معرفِ امامؑ 

رار ی اتی ہے۔ انکاراسی بنا پر معرف، 

ت

 ق
 
 کے مقاب

ا ہے تو یہ ی ات پیشِ نظر رہنی چاہی کہ یہاں مراد امامؑ کے حق کے  

ت

رجمہ محض ’’جاننا‘‘ ی ا ’’پہچاننا‘‘ کیا جای

ت

ح   معرف کا ت

ا نہیں ہے۔

 

ا ی ا ذہنی طور پر اس سے آگاہ ہوی

 

 ی ارے میں صرف معلومات حاصل کری

ابلکہ معرف سے مراد 

 

ا اور اس کے سامنے تسلیم ہوی

 

ہے، جسے ایمان اور اعتقاد سے بھی تعبیر کیا  اس حق کو دل سے قبول کری

 وہ شخص ہے جو امامؑ کو امام کی حیثیت سے قبول کرے اور ان کے سامنے تسلیم ہو۔ عارفِ امامؑ پس  جاسکتا ہے۔

ان ان کے حق کو جان لینے کے بعد اس کے سامنے تسلیم نہ ہو اور اسے قبول کرنے سے انکار 

 

اسی طرح امامؑ کا انکار یہ ہے کہ ان

 کردے۔ 

 

عف ی ا گمراہ شخص 

 

ض

ت

ست
م

 

ی کے ی ارے میں سرے سے کوئی علم و آگاہی حاصل نہیں، اور 

ہہ ل

اس بنا پر وہ لوگ جنہیں ائمہؑ، ان کے مقام ی ا ان کے منصبِ ا

عفاس لاعلمی میں ان کی اپنی کوئی تقصیر بھی نہیں، اصطلاحاً 

 

ض

ت

ست
م

 کہلاتے ہیں۔  ضالّ ی ا  

 نہیں ی اسکے۔

ت

 یعنی وہ لوگ جو صحیح راست کی طرف ہدان 

 کے صراطِ مستقی سے لازماً آشنا کرے۔

ت

ر بندے کو ائمہؑ کی ولان 
م
 البتہ اللہ پر یہ لازم نہیں تھا کہ وہ اپنے ہ

ری 

 

اہم ان کے آخ

ت

ذہ اور سزا کی کوئی بنیاد ہوسکتی ہے؛ ی

  

 ان پر حجت تمام ہوئی ہو، مؤاخ

ت

راد کے ی ارے میں، جس حد ی

 

ایسے اق

ی کے سپرد ہے۔ 

ہہ ل

 انجام کا فیصلہ امرِ ا

اللہ چاہے تو ان کے ساتھ اپنے عدل کے مطابق معاملہ کرے اور چاہے تو اپنے فضل کے مطابق۔ بہرحال ان کا معاملہ اسی 

 کے اختیار میں ہے اور وہ جو چاہتا ہے انجام دیتا ہے۔ 

 اللہ ان پر ظلم نہیں کرے گا۔ البتہ ای  ی ات قطعی ہے کہ 



ان تی گروہوں میں تقسی ہوتے ہیں

 

ی میں ان

ہہ ل

 :اس اعتبار سے ی ارگاہِ ا

رین اور مستضعفین۔ 

 

 مؤمنین، کاق

 

 امامؑ 
ِ
ر

 

ر بھی اور مشرک بھی —من

 

 کاق

 معرف اس تقسی کا معیر امامؑ کے ی ارے میں 
ِ
ہے۔ حقیقت میں یہی امر اللہ تعالیہ کے حوالے سے بھی   معرف، انکار اور عدم

ا ہے۔

ت
 

 
 ایمان اور کفر کا معیر ن

رار دی ا ہے۔ 

ت

ازی معیر ق  

ت

انی اور ام

ث
 

عااف اور شرک کے درمیان ای  ن

 

ض

ت

شت
 اللہ نے امامؑ کے وجود کو ایمان، کفر، ا

رماتے ہیں

 

رؑ ق

ت

 :امام ی اق

انَکَرَهُ کانَ  اِنَّ اللهَ عَزَّوَجَلَّ نَصَبَ عَلِیٰاً علیه السٰلام عَلَماً بیَنَهُ وَ بَیَن خَلقِهِ. فَمَن عَرَفَهُ کانَ مُؤمِناً. وَ مَن 
نَّةَ. وَ مَن  کافِراً. وَ مَن جَهِلَهُ کانَ ضالًِٰ. وَ مَن نَصَبَ مَعَهُ شَیئاً کانَ مُشرکِاً. وَ مَن جاءَ بِوِلِيتَِهِ دَخَلَ الَْ 

 (1) .جاءَ بعَِداوَتهِِ دَخَلَ النٰارَ 

رار دی ا ہے۔ ’’

ت

انی ق

ث
 

 اور ن

 

 
 بے ش اللہ عزوجل نے علیؑ کو اپنے اور اپنی مخلوق کے درمیان ای  عَل

ر ہے، جو ان سے جاہل رہا وہ گمراہ ہے، اور جس نے ان کے  

 

ا وہ مؤمن ہے، جس نے ان کا انکار کیا وہ کاق

 

پس جس نے انہیں پہچای

  سے مقرر کردہ مقام میں[ کسی اور کو شری  ٹھہرای ا وہ مشرک ہے۔ 

 

 ساتھ ]ان کے اللہ کی جان

 میں داخل ہوگا، اور جو ان کی دشمنی کے ساتھ آئے گا وہ جہنم میں داخل  

ت  

 
 کے ساتھ آئے گا وہ ج

ت

 
اور جو ان کی ولان

 (1) ‘‘ہوگا۔ 

ا بندگی کے مقابلے میں، جسے اللہ نے خود اپنی عبادت کے لیے 

ت 

ان اس راس

 

اللہ کے ساتھ شرک کی ای  صورت یہ ہے کہ ان

رمای ا ہے، اپنی طرف سے کوئی دوسرا راست اختیار کرلے۔ 

 

 مقرر ق



ا ہے جو اس مقرر کرد

ت

رار دی ا ہے، اور وہ اسی شخص کی بندگی کو قبول کری

ت

ہ اللہ تعالیہ نے ائمہؑ کی معرف کو اپنی بندگی کا واحد راست ق

 راست سے اس کی عبادت کرے۔ 

رار 

ت

ذا اگر کوئی شخص ائمہؑ کے اللہ کی طرف سے عطا کردہ مقامات میں کسی دوسرے شخص ی ا اشخاص کو ان کے ساتھ شری  ق

 

ہ
ل

دے، تو حقیقت میں اس نے اللہ کے مقرر کردہ صراطِ مستقی کے علاوہ بندگی کا ای  دوسرا راست اختیار کیا اور اللہ کے ساتھ 

 کسی دوسرے کو شری  ٹھہرای ا۔ 

 ہے۔  مشرک ایسا شخص حقیقت میں 

ری و فقہی احکام جاری ہوں، 
م
ر میں وہ مسلمان ہو اور بعض دنیوی مصالح کی بنا پر اس دنیا میں اس پر اسلام کے ظاہ

م
اگرچہ ظاہ

ری انجام کو تبدیل نہیں کرتے۔

 

 لیکن یہ دنیوی فقہی احکام اس کی ی اطنی حقیقت اور آخ

 امامؑ ای  اعتبار سے 
ِ
ر

 

راس طرح من

 

 ہے۔  مشرک اور دوسرے اعتبار سے  کاق

ذا جس طرح معرفِ امامؑ 

 

ہ
 و ثمرہ بھیل

ت

 پہنچنے کا راست بھی ہے اور توحید کی علام

ت

شرک  ، اسی طرح امامؑ سے دشمنی توحید ی

 و ثمرہ بھی۔ 

ت

 پہنچنے کا راست بھی ہے اور شرک کی علام

ت

 ی

 

ا کفر 

 
 

  —ائ

ت

 
 اپنے پیروکاروں کے ن

 کو 

ت

 کھڑے ہونے والے پیشوای انِ ضلال
 
 اسی بنا پر اہلِ بیتؑ کے مقاب

ت

 
سے تعبیر کیا گیا ہے، کیونکہ وہ بندوں کو راہِ توحید   ن

 سے منحرف کرتے ہیں۔ 

رمای ا

 

 کرتے ہیں کہ آپؑ نے ق

ت

رؑ سے روان 

ت

 :ابوحمزہ ثمالی، امام ی اق

ا يعَبُدُ غَیرهَُ هکَذا ضالًِٰ  ا يعَبُدُ اللهَ مَن عَرَفَ اَلله. وَ اَمٰا مَن لِ يعَرِفُ اَلله، کَانََّّ  .یَ اَبِحَْزَةَ، اِنََّّ
 قلُتُ: اَصلَحَکَ اُلله؛ وَ ما مَعرفَِةُ اِلله؟ 

داً رَسُولُ اللهَ صلی الله علیه و آله و سلم فی مُوالِةِ عَلِیٍٰ علیه السٰلام وَ   قُ مَُُمَّ قُ اللهَ وَ يُصَدِٰ قالَ: يُصَدِٰ
ةِ الٰدُی مِن بعَدِهِ وَ البَّاءَةِ الَِی اِلله مِن عَدُوِٰهِم. وَ کَذلِکَ عِرفانُ اللهِ   .الِِئتِمامِ بهِِ وَ بِِئَمَِّ



 قالَ: قلُتَ: اَصلَحَکَ اُلله؛ أَیُّ شَیءٍ اِذا عَمِلتهُُ اَنًَ استَکمَلتُ حَقیقَةَ الِیمانِ؟ 
 .قالَ: توُالی اَولیاءَ اِلله، وَ تعُادی اَعداءَ اِلله، وَ تَکُونُ مَعَ الصٰادِقیَن کَما امََرَتَ اللهُ 

 قالَ: قلُتُ: وَ مَن اَولیاءُ اِلله؟ 
دٌ رَسُولُ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم وَ عَلِیٌّ وَ الْسََنُ وَ الْسُیُن وَ عَلِیُّ بنُ  فقَالَ: اَولیاءُ اِلله مَُُمَّ

 الْسُیِن علیهم السٰلام، ثَُّ انتَ هَی الِمَرُ الَِینا، ثَُّ ابنی جَعفَرٌ. وَ أَومَأَ الِی جَعفَرٍ وَ هُوَ جالِسٌ. فَمَن والی
 .، فَ قَد والی اَولیاءَ اِلله وَ کانَ مَعَ الصٰادِقیَن کَما امََرَهُ اللهُ هؤُلِءِ 

 قلُتَ: وَ مَن اَعداءُ اِلله اَصلَحَکَ اُلله؟ 
م. قالَ: الَِوثانُ الَِربَ عَةُ. قالَ: قلُتُ: مَن هُم؟ قالَ: أبَوُ الفَصیلِ وَ رمَُعُ وَ نعَثَلُ وَ مُعاويِةَُ وَ مَن دانَ دينَ هُ 

 (1) .فَمَن عادی هؤُلِءِ، فَ قَد عادی اَعداءَ اللهِ 

ا، وہ گوی ا  ’’

ت

ا ہو۔ اور جو اللہ کی معرف نہیں رکھ

ت

ا ہے جو اللہ کی معرف رکھ

ت

اے ابوحمزہ! حقیقت میں اللہ کی عبادت وہی کری

اا رہتا ہے۔ 

ت

کی

 

هی
 
ت

ا ہے اور اسی طرح گمراہی میں 

ت

 ‘‘اس کے غیر کی عبادت کری

ذا کیا ہے؟

 

 رکھے، معرفِ خ

ت

 ‘‘میں نے عرض کیا: ’’اللہ آپ کے امر کو درس

رمای ا

 

 و دوستی رکھی جائے،  ’’ :آپؑ نے ق

ت

 
ا کہ علیؑ سے ولان

 

ا، اور محمد رسول اللہؐ کی اس امر میں تصدیق کری

 

اللہ کی تصدیق کری

 کی اقتدا کی جائے، اور ان کے دشمنوں سے اللہ کی ی ارگاہ میں  

ؑ

ت

 
ا ہدان

 
 

انہیں امام مان کر ان کی پیروی کی جائے، ان کے بعد ائ

راءت و بیزاری کا اظہار کیا جائے۔ یہی  ذا ہے۔   ت 

 

 ‘‘معرفِ خ

 رکھے، وہ کون سا عمل ہے جسے انجام دوں تو حقیقتِ ایمان میرے لیے کامل  

ت

میں نے عرض کیا: ’’اللہ آپ کے امر کو درس

رمای ا ‘‘ہوجائے؟

 

ذا سے دشمنی رکھو، اور صادقین کے ساتھ  ’’ :آپؑ نے ق

 

 و دوستی رکھو، دشمنانِ خ

ت

 
ذا سے ولان

 

اولیائے خ

 ‘‘رہو، جیسا کہ اللہ نے تمہیں حکم دی ا ہے۔ 

ذا کون ہیں؟

 

 ‘‘میں نے عرض کیا: ’’اولیائے خ

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق



رزند  ’’

 

 پہنچا اور اس کے بعد میرے ق

ت

ذا محمد رسول اللہؐ، علیؑ، حسنؑ، حسیؑ اور علی بن الحسینؑ ہیں۔ پھر یہ امر ہم ی

 

اولیائے خ

 پہنچے گا۔ 

ت

 ‘‘جعفرؑ ی

رما تھے۔

 

رمای ا، جو وہاں تشیف ق

 

ارہ ق

ث

رماتے ہوئے آپؑ نے جعفرؑ کی طرف اش

 

 یہ ق

رمای ا

 

 رکھی اور وہ صادقین کے ساتھ ہے،  ’’ :پھر ق

ت

 
ذا سے ولان

 

 و دوستی رکھے، اس نے اولیائے خ

ت

 
جو ان ہستیوں سے ولان

 ‘‘جیسا کہ اللہ نے اسے حکم دی ا ہے۔ 

ذا کون ہیں؟

 

 رکھے، دشمنانِ خ

ت

 ‘‘میں نے عرض کیا: ’’اللہ آپ کے امر کو درس

رمای ا

 

۔ ’’ :آپؑ نے ق

ت

 
 ‘‘چار ن

 ‘‘میں نے عرض کیا: ’’وہ کون ہیں؟

رمای ا

 

ل اور معاویہ، اور وہ لوگ جو ان کے دین و طریقے کی پیروی کریں۔ پس جو ان سے  ’’ :آپؑ نے ق

ث

عی

 

ی

مع، 
ُ
ل، ر
ی 
فض
ل

ابوا

ذا سے دشمنی رکھی۔ 

 

 (1) ‘‘دشمنی رکھے، اس نے دشمنانِ خ

 57، ص 27؛ بحار الانوار، ج 116، ص 2تفسیر العیاشی، ج  (1)

ث

 ۔ 16، حدن 

 

 مخلوق کی عبادت کرنے کا مفہوم

 کرے تو حقیقت میں اس نے 

ت

رمانی میں کسی مخلوق کی اطاع

 

اق

 

رمای ا ہے کہ اگر کوئی شخص خالق کی ی

 

اس مخلوق کی  ائمہؑ نے واضح ق

 عبادت کی ہے۔ 

 ہے

ت

 :امام صادقؑ سے روان 

ا هِیَ طاعَةُ الرٰجِالِ. مَن اَطاعَ مََلُوقاً فی مَعصِیَةِ الخ جُودَ وَ لَِ الرُّکُوعَ. وَ اِنََّّ الِقِ، لیَسَتِ العِبادَةُ هِیَ السُّ
 (1) .فَ قَد عَبَدَهُ 



 بھی عبادت ہے۔ جو شخص خالق کی  ’’

ت

ام نہیں، بلکہ ]اس مفہوم میں[ لوگوں کی اطاع

 

عبادت صرف سجدہ اور رکوع کا ی

 کرے، اس نے حقیقت میں اس کی عبادت کی۔ 

ت

رمانی میں کسی مخلوق کی اطاع

 

اق

 

 (1) ‘‘ی

راہیم قمی، ج  (1)  ۔ 29، ص 2تفسیر علی بن ات 

ِ کریمہ کے ی ارے میں

ت

 :اسی طرح اس آن 

ذَُوا اَحبارهَُم وَ رهُبانَِمُ اَربِبًِ مِن دُونِ اِلله وَ المسَیحَ بنَ مَریََ وَ ما امُِرُوا اِلِٰ لیَِعبُدُوا اِلٰاً  واحِداً لِ اِلهَ   اِتََّّ
 (1) .اِلِٰ هُوَ سُبحانهَُ وَ تعَالی عَمٰا يُشرکُِونَ 

انہوں نے اللہ کے سوا اپنے علماء اور راہبوں کو، اور مسیح ابنِ مریم کو اپنا رب بنا لیا، حالانکہ انہیں صرف ای  معبود کی عبادت  ’’

رار دیتے ہیں۔ 

ت

ر ہے ان چیزوں سے جنہیں یہ اس کا شری  ق

ت

رت  ‘‘کا حکم دی ا گیا تھا۔ اس کے سوا کوئی معبود نہیں۔ وہ ی اک اور ت 
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اہلِ بیتؑ سے منقول متعدد روای ات میں واضح کیا گیا ہے کہ ان لوگوں نے اپنے علماء اور راہبوں کی عبادت اس طرح نہیں کی  

ً ان کے سامنے سجدہ ی ا رکوع کرتے تھے۔  اا

ت

 قی
حقب
 تھی کہ وہ 

 

 کا غیر شعوری شرک

ت

 
رینِ ولان

 

 من

ا۔

ت

 حقیقت یہ ہے کہ اگر وہ پیشوا لوگوں کو کھلے طور پر اپنی عبادت کی دعوت دیتے تو کوئی شخص ان کی یہ دعوت قبول نہ کری

رار دی ا؛ یعنی دین میں  

ت

بلکہ انہوں نے اللہ کی حلال کردہ چیزوں کو لوگوں کے لیے حرام اور اللہ کی حرام کردہ چیزوں کو حلال ق

ذا کی عبادت  خود اس حقیقت کو سمجھے بغیر،بعتیں داخل کیں۔ لوگوں نے ان احکام میں ان کی پیروی کی اور اس طرح، 

 

غیرِ خ

 اور شرک میں مبتلا ہوگئے۔

رمای ا

 

 کے ی ارے میں ق

ت

 کرتے ہیں کہ آپؑ نے اسی آن 

ت

 :ابوبصیر، امام صادقؑ سے روان 

وا لَٰمُ  أمَا وَاِلله ما دَعَوهُم الِی عِبادَةِ انَفُسِهِم، وَ لَو دَعَوهُم لَما اَجابوهُم، وَ لکِن اَحَلُّوا لَٰمُ حَراماً وَ حَرَّمُ 
 (2) .حَلالًِ فَ عَبَدُوهُم مِن حَیثُ لِ يَشعُرُونَ 



آگاہ رہو! اللہ کی قسم، انہوں نے لوگوں کو اپنی عبادت کی دعوت نہیں دی تھی؛ اگر وہ انہیں اپنی عبادت کی دعوت دیتے تو  ’’

 لوگ ان کی ی ات قبول نہ کرتے۔ 

بلکہ انہوں نے لوگوں کے لیے حرام کو حلال اور حلال کو حرام کردی ا، تو لوگوں نے اس طرح ان کی عبادت کی کہ انہیں خود  

 (2) ‘‘اس کا شعور بھی نہ تھا۔ 

رآن کریم، سورۂ توبہ  (1)

ت
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 398، ص 2الکافی، ج  (2)

ث

رر، ی اب الشرک، حدن 
لکف
 ۔7، کتاب الایمان وا

 توجہ تعبیر 
ِ  
’’اس حال میں کہ انہیں اس کا شعور بھی نہ    — مِن حَیثُ لِ يَشعُرُونَ‘‘’’اس بحث میں خاص طور پر قاب

 ہے۔  ‘‘تھا 

ذا کی عبادت میں مبتلا ہوجائے تو ضروری  

 

ا ہے کہ اگر کوئی شخص عبادت میں شرک کا مرتکب ہو اور غیرِ خ

ت

اس سے معلوم ہوی

 نہیں کہ اسے شعوری طور پر یہ علم بھی ہو کہ وہ ایسا کررہا ہے۔

ذا اس پہلو سے اس پر حجت تمام ہوچکی ہے اور  

 

ہ
 گزار کی پیروی نہیں کرنی چاہی۔ ل

ت

ای  طرف وہ جانتا ہے کہ اسے کسی بع

اہی کے س   وہ جواب دہ ہے۔

ت

 اپنی کوی

 گزار کی پیروی نے اسے 

ت

 بنادی ا ہے۔ مشرک دوسری طرف ممکن ہے اسے یہ شعور نہ ہو کہ اسی بع

ا ہے، اگرچہ اسے خود 

ت

ً شرک میں مبتلا ہوجای اا

ت

 قی
حقب
لیکن اس حقیقت سے اس کی لاعلمی اصل واقعیت کو تبدیل نہیں کرتی۔ وہ 

 اس ی ات کا ادراک نہ ہو۔

 کرتے ہیں، حقیقت میں انہی پیروکاروں کے 

ت

بن جاتے  معبود اسی بنا پر اہلِ بیتؑ کے وہ دشمن جن کی ان کے پیروکار اطاع

ر وہ چیز جسے معبود بنا لیا جائے، حقیقت میں ای  
م
 ہیں۔ اور اللہ کے سوا ہ

ت

 
 ہے۔  ن

ذا ایسے پیروکار حقیقت کے اعتبار سے 

 

ہ
 پرستی ل

ت

 
 میں مبتلا ہوجاتے ہیں۔  ن



ا کفر کے ی ارے میں 

 
 

 اور طاغوت یہی وجہ ہے کہ ائمہؑ کی اصطلاح اور روای ات میں ائ

ت

 ِ
 

یہ، ج
ّ
ر

 

م، لات، عُ

 

 

ی
 
ص

 ،

  

ث

ث
 
جیسی  و

 (3)(2() 1تعبیرات استعمال ہوئی ہیں۔ )

 حصہ دوم، ی اب سوم 

ہ اور تبرّیہ کا کردار

ّ

 دینداری میں تول

ار و لوازم

ث

راءت کے آی  اور ت 

ت

 
 ولان

 تمہی 

اخیں ہیں۔ 

ث

راءت، شجرۂ توحید کی دو عظیم ش  اور ت 

ت

 
اخ پر جو پھل لگتا ہے وہ  ولان

ث

 کی ش

ت

ذا سے محبت ولان 

 

ہے، اور  اولیائے خ

اخ کا پھل 

ث

راءت کی ش ذا سے بغض و بیزاری ت 

 

 ہے۔ دشمنانِ خ

راءت و بیزاری سے محروم ہو۔ ا ہو، لیکن ان کے دشمنوں سے ت 

ت

 رکھ

ت

 یہ ممکن نہیں کہ کوئی شخص اہلِ بیتؑ کی حقیقی ولان 

راءت کے   ا ہے، لیکن آپ کے دشمنوں سے ت 

ت

 تو رکھ

ت

کسی شخص نے امام صادقؑ سے عرض کیا: ’’فلاں شخص آپ کی ولان 

 ‘‘معاملے میں کمزور ہے۔

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

تَنا وَ لََ يَ تَبََّّأَ مِن عَدُوِٰنً  .هَیهاتَ! کَذَبَ مَنِ ادَّعی مََُب َّ

راءت نہ رکھے۔ ’’ ارے دشمن سے ت 
م
اری محبت کا دعویہ کرے، لیکن ہ

م
ا ہے وہ شخص جو ہ

 

رگز نہیں! جھوی
م
 ‘‘ہ

 58، ص 27بحار الانوار، ج 

ث

ر۔ 18، حدن 

 

 ، بحوالۂ السرات

  دار رہے؟

 

ان کسی سے محبت کرے، لیکن اس کے دشمن کے ی ارے میں بے تعل اور غیر جان

 

ر یہ کیسے ممکن ہے کہ ان

 

 !آخ

۔ بلکہ حقیقت یہ ہے کہ خود 

ت

ذا نہیں ہوسکت راءت، اور ان کے ثمرات یعنی محبت اور بغض، ای  دوسرے سے خ   اور ت 

ت

ولان 

 :ایمان کا خلاص ہی اسی محبت اور بغض میں ہے



 وَ هَلِ الِیمانُ اِلِٰ الُْبَّ وَ البغُضُ؟ 

 ‘‘کیا ایمان محبت اور بغض کے سوا بھی کوئی چیز ہے؟ ’’

 125، ص 2اصول الکافی، ج 

ث

حت  فی اللہ والبغض فی اللہ، حدن 
ل

رر، ی اب ا
لکف
 ۔5، کتاب الایمان وا

 

 اہلِ بیتؑ پر صلوات بھیجنے کی اہمی

ر ہوتی ہے۔ ان میں سے ای  
م
اری محبت بعض اعمال کے ذریعے ظاہ

م
ہے۔ روای ات   محمدؐ و آلِ محمدؑ پر صلوات بھیجن اہلِ بیتؑ سے ہ

اکید کی گئی ہے۔

ت

 میں اس عمل پر بہت زی ادہ ی

دٍ  دٍ وَ آلِ مَُُمَّ  .ما فِی المیزانِ شَیءٌ اثَقَلُ مِنَ الصَّلاةِ عَلی مَُُمَّ

 ‘‘میزانِ اعمال میں محمدؐ و آلِ محمدؑ پر صلوات سے زی ادہ وزنی کوئی چیز نہیں ہے۔ ’’

 494، ص 2اصول الکافی، ج 

ث

 ۔ 15، کتاب الدعاء، ی اب الصلاۃ علی النبیؐ، حدن 

ذاؐ پر صلوات ہمیشہ ان کے اہلِ بیتؑ پر صلوات کے ساتھ ہونی چاہی۔ یہی 

 

 ہے۔ کامل صلواتالبتہ رسولِ خ

 ہوئے یہ کہتے سنا

 

رؑ نے ای  شخص کو خانۂ کعبہ کے پردے سے لپ 

ت

 :ای  مرتبہ امام ی اق

دٍ   .اللٰهُمَّ صَلِٰ عَلی مَُُمَّ

رما۔ ’’

 

ازل ق

 

 ‘‘اے اللہ! محمدؐ پر صلوات ی

رمای ا

 

 :امامؑ نے اس سے ق

دٍ وَ اَهلِ بیَتِهِ   .یَ عَبدَاِلله، لِ تبُتُِها. لِ تَظلِمنا حَقَّنا. قلُ: اللٰهُمَّ صَلِٰ عَلی مَُُمَّ

ارے حق کے ی ارے میں ہم پر ظلم نہ کرو۔ یوں کہو: اے اللہ! محمدؐ اور ان کے  ’’
م
اقص نہ کرو اور ہ

 

ذا! صلوات کو ی

 

اے بندۂ خ

رما۔ 

 

ازل ق

 

 ‘‘اہلِ بیتؑ پر صلوات ی

 495، ص 2اصول الکافی، ج 

ث

 ۔ 21، کتاب الدعاء، ی اب الصلاۃ علی النبیؐ، حدن 

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 ہے کہ رسولِ خ

ت

 :صلوات کی اہمی اس حد ی



، خَطِئَ بهِِ طَريقَ الْنََّة  .مَن ذکُِرتُ عِندَهُ فَ نَسِیَ الصَّلاةَ عَلَیَّ

 کی راہ سے بھٹک گیا۔ ’’

ت  

 
 ‘‘جس کے سامنے میرا ذکر کیا جائے اور وہ مجھ پر صلوات بھیجن بھول جائے، وہ ج

 495، ص 2اصول الکافی، ج 

ث

 ۔ 19، کتاب الدعاء، ی اب الصلاۃ علی النبیؐ، حدن 

 

ذا پر اللہ کی لعن 

 

 دشمنانِ خ

 یہ ہے کہ  

ت

 ہے، اسی طرح ان کے دشمنوں سے بغض کی ای  علام

ت

جس طرح صلوات اہلِ بیتؑ سے محبت کی ای  علام

ان ان پر 

 

 طلب کرے۔ اللہ کی لعن ان

ا۔ اسی  «الإبعاد والطرد من الخیر»کی تعریف  لع عربی زی ان میں 

 

سے کی گئی ہے، یعنی کسی کو خیر سے دور اور محروم کری

ا بھی بیان ہوا ہے۔ «الدعاء علیه»کا ای  مفہوم  لعنطرح 

 

 یعنی کسی کے خلاف دعا کری

رکت کی دعا ہے، اسی طرح لعن کسی کے خلاف دعا اور اس ی ات کی   پس جس طرح صلوات کسی کے لیے خیر، رحمت اور ت 

رت کی خیر سے دور رہے۔

 

 ہے کہ وہ دنیا و آخ

ت

 درخواس

ا ہے۔ 

ت

رکت اور خیر سے دور کردی ا جای ا ہے تو اس کا مطلب یہ ہے کہ وہ شخص اللہ کی رحمت، ت 

ت

رمای

 

 اور ح   اللہ کسی پر لعن ق

رمائی ہے

 

 پہنچانے والوں پر اللہ نے لعن ق

ت

ذاؐ کو اذن 

 

ا ہے کہ رسولِ خ

ت

 کے ساتھ بیان کری

ت

رآنِ کریم صراح

ت

 :ق

نیا وَ الآخِرَةِ وَ اَعَدَّ لَٰمُ عَذابًِ مُهیناً   .اِنَّ الَّذينَ يؤُذُونَ اللهَ وَ رَسُولهَُ لعََنَ هُمُ اللهُ فِی الدُّ

رت میں ان پر لعن کی ہے اور ان کے  ’’

 

 پہنچاتے ہیں، اللہ نے دنیا اور آخ

ت

 
بے ش جو لوگ اللہ اور اس کے رسول کو اذن

 آمیز عذاب تیار کر رکھا ہے۔ 

ت

 ‘‘لیے ذل
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 دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن

 کیا جاسکتا ہے کہ دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر 

ت

 
ان

ث

 کے مصادر سے بھی، اس ی ات کو ی

ت
 

ذ، حتیہ اہلِ س

  

 مآخ

ث

 
رآن اور معتبر حدی

ت

یہاں ق

ر، بلکہ لازم ہے۔

 
 

ا جات

 

 لعن کری

ذ تفصیل کے خواہش مند حضرات ان کتابوں کی طرف   ری 

 

اختصار کی خاطر یہاں صرف چند نمونے ذکر کیے جاتے ہیں۔ م

 ہیں جن میں اس موضوع پر مفصل گفتگو کی گئی ہے۔ ان میں مرحوم محقق کرکی کی کتاب 

ت

وت  ہنفحات اللارجوع کرسکت

رجمہ بھی ہوچکا ہے۔ اسی موضوع پر شیخ جواد کربلائی  فی لعن الْبت والطاغوت

ت

ام سے فارسی ت

 

 ذکر ہے، جس کا اسی ی
ِ  
قاب

ہ و تبرّیہ کی 

ّ

 بھی موجود ہے۔  رسالۂ تول

سہ میں ای  ی اب اس عنوان سے ہے
م

 

ج
ل

 :معروف کتاب فضائل ا

اک کیا۔ ’’

 

اک کیا اس نے مجھے غضب ی

 

رمان: فاطمہؑ میرا حصہ ہیں؛ جس نے انہیں غضب ی

 

ذاؐ کا ق

 

 ‘‘رسولِ خ

 کے معتبر مصادر سے روای ات نقل کی ہیں، جن  

ت
 

رمذی اور سنن ابی داؤد جیسے اہلِ س

ت

مصن نے صحیح بخاری، صحیح مسلم، صحیح ت

اراض کیا، اس نے خود رسول اللہؐ کو 

 

 پہنچائی اور ی

ت

راؑ کو اذن 
م
رمای ا: جس نے فاطمہ زہ

 

ذاؐ نے ق

 

س  کا مفہوم یہ ہے کہ رسولِ خ

اراض کیا۔

 

 پہنچائی اور ی

ت

 اذن 

 :مثلاً صحیح بخاری میں منقول ہے

 .هِیَ فاطِمَةُ بَضعَةٌ مِنٰی ... يؤُذينی ما آذاها

 پہنچاتی ہے۔ ’’

ت

 
 پہنچاتی ہے وہ مجھے اذن

ت

 
 ‘‘فاطمہؑ میرے وجود کا ای  حصہ ہیں... جو چیز انہیں اذن

سہ، ج 
م

 

ج
ل

ه؛ بحوالۂ فضائل ا

ت

ی

 

 الرجل عن ان ت
ّ
اح، ی اب ذب

 

 ۔ 184، ص 3صحیح بخاری، کتاب الن

رمذی میں بھی نقل ہوئی ہے۔ 

ت

 صحیح مسلم اور صحیح ت

ت

 اسی مفہوم کی روان 

ا میں منقول واقعے پر غور کیجیے۔

ت

اس ا والس 

ت

 اب ابن قتیبہ کی کتاب الامام

رمای ا

 

راؑ کی بیماری کے دوران ان سے ملاقات کے لیے آئے تو آپؑ نے ان دونوں سے ق
م
 :ح   ابوبکر اور عمر، حضرت فاطمہ زہ



عتُم قَولَ رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم: رِضا فاطِمَةَ مِن رِضایَ. وَ سَخَطُ   نَشَدتُکُما اَلله، سََِ
فاطِمَةَ مِن سَخَطی. فَمَن أَحَبَّ فاطِمَةَ ابنَتی، فَ قَد اَحَبَّنی. وَ مَن اَرضا فاطِمَةَ، فَ قَد اَرضانی. وَ مَن 

 .نیاَسخَطَ فاطِمَةَ، فَ قَد اَسخَطَ 

رماتے ہوئے سنا تھا کہ فاطمہؑ کی رضا میری رضا  ’’

 

ذاؐ کو یہ ق

 

میں تم دونوں کو اللہ کی قسم دے کر پوچھتی ہوں: کیا تم نے رسولِ خ

ہے اور فاطمہؑ کا غضب میرا غضب ہے؟ جس نے میری بیٹی فاطمہؑ سے محبت کی، اس نے مجھ سے محبت کی؛ جس نے فاطمہؑ کو  

اراض کیا؟   راضی کیا، اس نے مجھے راضی کیا؛ 

 

اراض کیا، اس نے مجھے ی

 

 ‘‘اور جس نے فاطمہؑ کو ی

ذاؐ سے سنی تھی۔

 

 ‘‘دونوں نے جواب دی ا: ’’ہاں، ہم نے یہ ی ات رسولِ خ

رمای ا

 

راؑ نے ق
م
 :اس کے بعد حضرت فاطمہ زہ

، لََِشکُوَنَّکُما   .الِیَهفاَِنٰی اُشهِدُ اللهَ وَ مَلائِکَتَهُ انََّکُما اَسخَطتُمانی فَما اَرضَیتُمانی. وَ لئَِن لقَیتُ النَّبِیَّ

اراض کیا اور مجھے راضی نہیں کیا۔ اور اگر میں  ’’

 

رشتوں کو گواہ بناتی ہوں کہ تم دونوں نے مجھے ی

 

پس میں اللہ اور اس کے ق

 ان سے کروں گی۔ 

ت

 
ذاؐ سے ملاقات کروں گی تو یقیناً تم دونوں کی شکان

 

 ‘‘رسولِ خ

رمای ا

 

راؑ نے ق
م
 :ابوبکر رونے لگے تو حضرت فاطمہ زہ

 .وَ اِلله لََِدعُوَنَّ اللهَ عَلَیکَ فی کُلِٰ صَلاةٍ اُصَلٰیها

ر نماز میں جو میں پڑھوں گی، تمہارے خلاف اللہ سے دعا کروں گی۔ ’’
م
 ‘‘اللہ کی قسم! میں ہ

ا، ص 

ت

اس ا والس 

ت

 ۔14الامام

ذ کی   :نوٹ 

  

ا کے حوالے سے نقل کیا ہے؛ یہاں ماخ

ت

اس ا والس 

ت

رجمہ اصل متن نے یہ واقعہ ابن قتیبہ کی کتاب الامام

ت

ِ ت ر زت 

رار رکھی گئی ہے جس طرح اصل متن میں دی گئی ہے۔ 

ت

رق  نسبت اسی طرح ت 

 :اصل متن کے حواشی

سہ، ج  .1
م

 

ج
ل

ه؛ بحوالۂ فضائل ا

ت

ی

 

 الرجل عن ان ت
ّ
اح، ی اب ذب

 

 ۔ 184، ص 3صحیح بخاری، کتاب الن

ا، ص  .2

ت

اس ا والس 

ت

 ۔14الامام



ہ و تبرّیہ۔  .3

ّ

 والطاغوت؛ شیخ جواد کربلائی، رسالۂ تول

ت

ح ب ت
ل

حاات اللاہوت فی لع ا
ف

 

ی
 محقق کرکی، 

سہ، ج  .4
م

 

ج
ل

 ۔ 184، ص 3فضائل ا

 :صحیح بخاری میں یہ بھی نقل ہوا ہے

فَ غَضِبَت فاطِمَةُ بنَتُ رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم فَ هَجَرَت اَبِبَکرٍ فَ لَم تَ زَل مُهاجَرَتهُُ حَتٰی 
 .تُ وُفِٰیَت

 پر رہیں۔ ’’

ت

 اسی حال

ت

اراض ہوئیں اور ان سے قطع تعل کرلیا، اور وفات ی

 

 ‘‘پس فاطمہؑ بنتِ رسول اللہؐ ابوبکر سے ی

س، ج 

م

 

ج
ل

رض ا

 

 رر، ی اب ق
سب
ل

 ۔ 186، ص 2صحیح بخاری، کتاب الجہاد وا

 :اسی کتاب میں ای  اور مقام پر ہے

 .فَ وَجَدَت فاطِمَةُ عَلی ابَی بَکرٍ فی ذلِکَ فَ هَجَرَتهُ فَ لَم تُکَلِٰمهُ حَتٰی تُ وُفِٰیَت

 ان سے گفتگو نہیں کی۔ ’’

ت

اراض ہوئیں، ان سے قطع تعل کرلیا اور اپنی وفات ی

 

 ‘‘فاطمہؑ اس معاملے میں ابوبکر سے ی

 ۔55، ص 3صحیح بخاری، کتاب المغازی، ی اب غزوۃ خیبر، ج 

 پہنچائی 

ت

راؑ کو اذن 
م
 مصادر کے مطابق، اہلِ بیتؑ کے حقوق غصب کرنے والوں نے حضرت فاطمہ زہ

ت
 

پس ان مذکورہ اہلِ س

 دینا 

ت

ذاؐ کو اذن 

 

 دینا رسولِ خ

ت

راؑ کو اذن 
م
رمان کے مطابق فاطمہ زہ

 

ذاؐ کے ق

 

اراض کیا۔ اور انہی مصادر میں منقول رسولِ خ

 

اور ی

ا 

ت

رآنِ کریم اعلان کری

ت

 پہنچانے والے اللہ کی لعن کے مستحق ہیں۔ہے، جبکہ ق

ت

ذاؐ کو اذن 

 

 ہے کہ رسولِ خ

 کرتے ہیں کہ رسول اللہؐ نے 

ت

رمائی ہے۔ ابن عباس روان 

 

راؑ پر ظلم کرنے والے پر بھی لعن ق
م
ذاؐ نے حضرت فاطمہ زہ

 

رسولِ خ

رمای ا

 

راؑ کے ی ارے میں ق
م
 :حضرت فاطمہ زہ

 .اللٰهُمَّ العَن مَن ظلََمَها

رما۔ ’’

 

 ‘‘اے اللہ! جو فاطمہؑ پر ظلم کرے، اس پر لعن ق

 24امالی الصدوق، مجلس 

ث

 ۔ 70–69، ص 2، حدن 

 ائمہؑ بھی دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کے ی ابند تھے۔ 



 :مثلاً الکافی میں نقل ہوا ہے

عنا اَبِ عَبدِاِلله علیه السٰلام وَ هُوَ يلَعَنُ فی دُبرُِ کُلِٰ مَکتُوبةٍَ اَربَ عَةً مِنَ الرٰجِالِ وَ اَربعَاً مِنَ النِٰ  ساءِ، فُلانٌ سََِ
 .وَ فُلانةَُ وَ فُلانةَُ وَ هِندٌ وَ امُُّ الْکََمِ اُختُ مُعاوِيةََ   وَ يُسَمٰیهِم   وَ فُلانٌ وَ فُلانٌ وَ مُعاويِةَُ 

رماتے تھے: فلاں، فلاں، فلاں  ’’

 

  نماز کے بعد چار مردوں اور چار عورتوں پر لعن ق
 
ر واح

م
ہم نے امام صادقؑ کو سنا کہ آپ ہ

ام لیتے تھے    —اور معاویہ  

 

 ‘‘اور فلاں عورت، فلاں عورت، ہند اور معاویہ کی بہن امّ الحکم۔   —اور آپ ان کے ی

 ۔ 342، ص 3الکافی، ج 

ا ائمہؑ کا ای  معمول تھا اور انہوں نے اپنے پیروکاروں کو بھی اس کی تعلیم دی ہے۔ 

 

 پس لعن کری

اکید کی گئی ہے، اس میں بھی متعدد مقامات پر دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کی گئی ہے۔ 

ت

زی ارتِ عاشورا، جس کی تلاوت پر بہت ی

 :چنانچہ ہم پڑھتے ہیں

دٍ ... . اللٰهُمَّ خُصَّ انَتَ اَوَّلَ ظالٍَِ بِِللَّعنِ  دٍ وَ آلِ مَُُمَّ مِنٰی وَ ابدَأ بهِِ  اللٰهُمَّ العَن اَوَّلَ ظالٍَِ ظلََمَ حَقَّ مَُُمَّ
ن عُبَیدَاِلله بنَ زیَدٍ وَ ابنَ اَوَّلًِ ثَُّ الثاٰنِیَ ثَُّ الثٰالِثَ ثَُّ الراٰبِعَ. اللٰهُمَّ العَن يزَيدَ بنَ مُعاويِةََ خامِساً وَ العَ 

 .مَرجانةََ وَ عُمَرَ بنَ سَعدٍ وَ شَِراً وَ آلَ ابَی سُفیانَ وَ آلَ زیَدٍ وَ آلَ مَروانَ الِی يوَمِ القِیامَةِ 

رما جس نے محمدؐ و آلِ محمدؑ کے حق پر ظلم کیا... اے اللہ! میری طرف سے اپنی لعن کے  ’’

 

اے اللہ! اس پہلے ظالم پر لعن ق

رما، پھر دوسرے پر، پھر تیسرے پر، پھر  

 

رار دے اور س  سے پہلے اسی سے آغاز ق

ت

لیے پہلے ظالم کو خصوصیت کے ساتھ ق

ذ  ری 

 

رما، اور عبیداللہ بن زی اد، ابن مرجانہ، عمر بن سعد، شمر، آلِ ابی  چوتھے پر۔ اے اللہ! ی انچویں نمبر پر ت 

 

 بن معاویہ پر لعن ق

رما۔ 

 

 لعن ق

ت

 ی

ت

 ‘‘سفیان، آلِ زی اد اور آلِ مروان پر قیم

 296، ص 101بحار الانوار، ج 

ث

 ، بحوالۂ کامل الزی ارات۔1، حدن 

امل کیا گیا  

ث

ارہ ضروری ہے کہ اگر آلِ ابی سفیان، آلِ زی اد اور آلِ مروان کو بھی لعن میں ش

ث

یہاں مختصراً اس نکتے کی طرف اش

 ہے تو اس کی بیان کردہ وجہ یہ ہے کہ وہ اپنے اسلاف کے اعمال پر راضی اور خوش تھے۔

 :اسی زی ارت میں ہم پڑھتے ہیں



 .وَ هذا يوَمٌ فَرحَِت بهِِ آلُ زیَدٍ وَ آلُ مَروانَ بقَِتلِهِمُ الْسَُیَن صَلَواتُ اِلله عَلَیهِ 

 ‘‘اور یہ وہ دن ہے جس میں آلِ زی اد اور آلِ مروان، حسیؑ کے قت پر خوش ہوئے۔ ’’

ا ہے۔

ت

 جو شخص کسی قوم کے عمل سے راضی ہو، وہ اس کے عمل میں شری  شمار ہوی

 :امام رضاؑ سے منقول ہے

ذُرٰیَٰتُ قَ تَ لَةِ الْسَُیِن علیه السٰلام يرَضَونَ بِِفَعالِ آبِئهِِم وَ يفَتَخِرُونَ بِِا. وَ مَن رَضِیَ شَیئاً کانَ کَمَن  
يکَ لَّ شَر اَتَهُ. وَ لَو اَنَّ رجَُلاً قتُِلَ بِِلمشَرِقِ فَ رَضِیَ بقَِتلِهِ رجَُلٌ فِی المغَرِبِ، لَکانَ الراٰضی عِندَ اِلله عَزَّوَجَ 

 .القاتلِِ 

قاتلانِ حسیؑ کی نسلیں اپنے آی اء کے اعمال سے راضی ہیں اور ان پر فخر کرتی ہیں۔ اور جو کسی کام سے راضی ہو وہ اس شخص  ’’

کی مانند ہے جس نے خود وہ کام انجام دی ا ہو۔ اگر مشرق میں کسی شخص کو قت کیا جائے اور مغرب میں رہنے والا کوئی شخص اس  

 کا شری  ہوگا۔ قت پر راضی ہو تو اللہ عزوجل 

ت

ردی  وہ راضی ہونے والا بھی قاب

 
 

 ‘‘ کے ت

 ۔ 273، ص 1عیون اخبار الرضاؑ، ج 

 

 دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کے ذریعے اہلِ بیتؑ کی نصرت 

ا ہے، یہ ہے کہ اسے 

ت

ذ واضح کری ری 

 

 اہلِ بیتؑ کی نصرت کی ای  صورت ای  اور نکتہ جو دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کی اہمی کو م

رار دی ا گیا ہے۔ 

ت

 ق

 :کسی شخص نے امام صادقؑ سے عرض کیا

یفَ  یََبنَ رَسُولِ اِلله انَٰی عاجِزٌ ببَِدَنی عَن نُصرَتِکُم وَ لَستُ امَلِکُ اِلَِّ البَّاءَةَ مِن اَعدائِکُم وَ اللَّعنَ. فَکَ 
 حالی؟

راءت اور ان پر لعن  ’’ ر ہوں اور آپ کے دشمنوں سے ت 

 

 
ذاؐ! میں جسمانی طور پر آپ کی نصرت سے عاخ

 

رزندِ رسولِ خ

 

اے ق

 کیا ہوگی؟ 

ت

 ‘‘کے سوا میرے ی اس کوئی اور وسیلہ نہیں۔ پس میری حال



رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

هِ عَن رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم انََّهُ قالَ: مَن ضَعُفَ عَن   ثنَی ابَی عَن ابَیهِ عَن جَدِٰ حَدَّ
نُصرَتنِا اَهلَ البَیتِ فَ لَعَنَ فی خَلَواتهِِ اَعداءَنً، بَ لَّغَ اللهُ صَوتهَُ جََیعَ الِمَلاکِ مِنَ الثَّری اِلَی العَرشِ. 

ا الرَّجُلُ اَعداءَنً لعَناً، ساعَدُوهُ وَ لعََنُوا مَن يلَعَنُهُ ثَُّ ثَ نَّوا فَقالوُا: اللٰهُمَّ صَلِٰ عَلی عَبدِکَ  فَکُلَّما لعََنَ هذَ 
: قَد هذا الَّذی قَد بذََلَ ما فی وُسعِهِ وَ لَو قَدَرَ عَلی اکَثَ رَ مِنهُ لفََعَلَ. فاَِذا النِٰداءُ مِن قِبَلِ اِلله عَزَّوَجَلَّ 

عتُ ندِاءکَُم وَ صَلَّیتُ عَلی روُحِهِ فِی الَِرواحِ وَ جَعَلتهُُ عِندی مِنَ المصُطفََیَن اَجَبتُ   دُعاءکَُم وَ سََِ
 .الَِخیارِ 

رمای ا ’’

 

 کی کہ آپؐ نے ق

ت

 
ذاؐ سے روان

 

ذ سے اور انہوں نے رسولِ خ  :میرے والد نے اپنے والد سے، انہوں نے اپنے خ 

ارے دشمنوں پر لعن کرے، اللہ اس کی آواز زمین  
م
ر ہو، لیکن اپنی تنہائی میں ہ

 

 
جو شخص ہم اہلِ بیتؑ کی نصرت کرنے سے عاخ

 پہنچا دیتا ہے۔ 

ت

 تمام ملائکہ ی

ت

 کی تہوں سے عرش ی

ا ہے اس پر  

ت

رشتے بھی اس کا ساتھ دیتے ہیں اور جس پر وہ لعن کری

 

ا ہے تو وہ ق

ت

ارے دشمنوں پر لعن کری
م
  بھی یہ شخص ہ

 
ح

رما جس نے  

 

ازل ق

 

رھ کر عرض کرتے ہیں: اے اللہ! اپنے اس بندے پر رحمت و درود ی

 

لعن کرتے ہیں۔ پھر اس سے آگے ت 

 کے مطابق جو کچھ کرسکتا تھا، کیا

ت

ا تو وہ بھی ضرور انجام دیتا۔ اپنی استطاع

ت

 ؛ اور اگر اس سے زی ادہ کی قدرت رکھ

پھر اللہ عزوجل کی طرف سے ندا آتی ہے: میں نے تمہاری دعا قبول کی، تمہاری پکار سنی، ارواح کے درمیان اس کی روح پر  

رار دی ا۔ 

ت

ذہ نیک بندوں میں ق رگزی  ردی  ت 

 
 

ازل کی اور اسے اپنے ت

 

 ‘‘اپنی رحمت ی

 222، ص 27بحار الانوار، ج 

ث

 ، بحوالۂ تفسیر امام حسن عسکریؑ۔11، حدن 

ا 

 

ار و لوازم گزشتہ مطال  کی روشنی میں، دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کری

ث

راءت کے آی  میں سے ہے۔  ت 

ذا 

 

 ی اقی رہتی ہے۔ اس طرح آنے والی نسلیں دشمنانِ خ

ت
 

ذا کی شناح

 

اس عمل کو زندہ رکھنے کا ای  فائدہ یہ بھی ہے کہ دشمنانِ خ

راءت اختیار کرکے دین کے راست سے منحرف ہونے سے محفوظ رہتی ہیں۔ اس کے ساتھ ساتھ،  کو پہچان کر اور ان سے ت 

رب بھی حاصل کرتی ہیں۔ اسی ذریعے سے وہ اللہ اور اہلِ بیتؑ کا

ت

 ق



 

طِ اہلِ بیتؑ 

 

ح
س
 حق و ی اطل کا معیر  —رضا و 

 تمہی 

ا ہے

ت

 اہم نتیجہ سامنے آی

ت

ا   :گزشتہ بحث سے ای  نہان 

 

ط کے ذریعے پہچای

 

ح
س
کسی چیز کے حق ی ا ی اطل ہونے کو اہلِ بیتؑ کی رضا ی ا 

ذا نہیں ہوتے۔ بلکہ کسی  جاسکتا ہے۔  ا اور اہلِ بیتؑ بھی کبھی حق سے خ 

ت

ذا نہیں ہوی اس کی وجہ یہ ہے کہ حق کبھی اہلِ بیتؑ سے خ 

 یہ ہے کہ اہلِ بیتؑ اس سے راضی ہوں۔

ت

 امر کے حق ہونے کی علام

 شیعہ اور سنی دونوں مصادر میں نقل ہوئی ہے

ث

ذاؐ سے یہ حدن 

 

 :رسولِ خ

. لِ يفَتَُقِانِ حَتٰی يرَدِا عَلَیَّ الْوَضَ  . وَ عَلِیٌّ مَعَ الْقَِٰ  .اَلْقَُّ مَعَ عَلِیٍٰ

 کہ حوض پر  ’’

ت

ذا نہیں ہوں گے، یہاں ی حق علیؑ کے ساتھ ہے اور علیؑ حق کے ساتھ ہیں۔ یہ دونوں ای  دوسرے سے خ 

 ‘‘میرے ی اس وارد ہوں گے۔ 

 کے شیعہ اور سنی مصادر بھی ذکر کیے گئے ہیں۔40– 26، ص 38بحار الانوار، ج 

ث

 ، جہاں اس حدن 

 منین علیؑ کو 

 

ؤ
م
ل

رار دی ا گیا ہے۔ حق اور حقیقت کا معیر ان روای ات میں اہم نکتہ یہ ہے کہ امیرا

ت

 ق

 منینؑ سے مستقل ہو، اور پھر یہ کہا جائے  

 

ؤ
م
ل

ا جائے جو امیرا

 

مطلب یہ نہیں کہ حق کو پہلے کسی ایسے خارجی معیر کے ذریعے پہچای

 منینؑ کبھی اس معیر سے منحرف نہیں ہوتے۔ 

 

ؤ
م
ل

 کہ امیرا

رعکس ہے ط و   :بلکہ معاملہ اس کے ت 

 

ح
س
ا آپؑ کے 

 

ا ہے اور اس کا ی اطل ہوی

ت

ا جای

 

 منینؑ کی رضا سے پہچای

 

ؤ
م
ل

ا امیرا

 

کسی چیز کا حق ہوی

ا ہے۔ 

ت

ارضایتی سے معلوم ہوی

 

 ی

 نقل ہوئی ہے

ت

 کے مصادر میں بھی ای  روان 

ت
 

 :اہلِ س

 .رحَِمَ اللهُ عَلِیٰاً. اللٰهُمَّ اَدِرِ الْقََّ مَعَهُ حَیثُ دارَ 

ذھر وہ پھریں۔ ’’ رمائے۔ اے اللہ! حق کو علیؑ کے ساتھ اسی طرف پھیر دے خ 

 

 ‘‘اللہ علیؑ پر رحمت ق



 38، ص 38بحار الانوار، ج 

ث

، جس میں صحیح بخاری کی طرف نسبت دی گئی ہے۔ 14، حدن 

 
 

 ، بحوالۂ الطرائ

 کا معیر 

ت
 

طپس بنیادی طور پر حق و ی اطل کی شناح

 

ح
س
 ہے۔  اہلِ بیتؑ کی رضا اور 

 میں ہم پڑھتے ہیں

 
ہ 
 

 :زی ارتِ آلِ ی

 .فاَلْقَُّ ما رَضیتُمُوهُ. وَ الباطِلُ ما سَخِطتُمُوهُ. وَ المعَروفُ ما اَمَرتَُ بِهِ. وَ المنُکَرُ ما نَِیَتُم عَنهُ 

اراض ہوں؛ معروف وہ ہے جس کا آپ نے حکم  ’’

 

پس حق وہ ہے جس سے آپ راضی ہوں، اور ی اطل وہ ہے جس سے آپ ی

رمای ا۔ 

 

ر وہ ہے جس سے آپ نے منع ق

 

 ‘‘دی ا، اور من

 ۔ 317، ص 2الاحتجاج، طبرسی، ج 

 

ط کا مفہوم 

 

ح
س
 اللہ کی رضا اور 

طاور  رضا 

 

ح
س
ایسے مفاہیم ہیں جو اپنے معمول کے معنی میں مخلوقات پر صادق آتے ہیں۔ ہمیں یہ حق نہیں کہ مخلوق کے ی ارے   

 میں ان الفاظ سے جو معنی سمجھتے ہیں، بعینہٖ وہی معنی اللہ کی طرف منسوب کردیں۔

، تبدیلی ی ا  

ت

ی میں کسی کیفی، حال

ہہ ل

ح   ایسی تعبیرات اللہ کے لیے استعمال ہوتی ہیں تو ان کا مفہوم ایسا نہیں ہوسکتا جو ذاتِ ا

 کا تقاضا کرے۔

ت

 محدودن 

انوں کی  

 

اراض، تو اس کا مطلب یہ نہیں کہ اللہ ان

 

ا ہے کہ اللہ کسی چیز سے راضی ہے اور کسی دوسری چیز سے ی

ت

ذا ح   کہا جای

 

ہ
ل

ا ہے۔ بلکہ اس کا مطلب یہ ہے کہ 

ت

اراض ہوی

 

رمای ا ہے۔ طرح خوش ی ا ی

 

 اللہ نے ای  امر پر ثواب اور دوسرے پر عذاب مقرر ق

ط کس چیز سے؟

 

ح
س
 لیکن ہمیں یہ کیسے معلوم ہو کہ اللہ کی رضا کس چیز سے متعلق ہے اور اس کا 

طیہ ی ات ان 

 

ح
س
ذا کی رضا اور 

 

رمای ا ہے۔ اولیائے خ

 

ذہ ق رگزی   کے ذریعے معلوم ہوتی ہے جنہیں اللہ نے خود ت 

 کے ی ارے میں سوال کیا

ت

 :کسی شخص نے اس آن 

 .فَ لَمٰا آسَفُونًَ انتَ قَمنا مِنهُم



اک کیا تو ہم نے ان سے انتقام لیا۔ ’’

 

  انہوں نے ہمیں غضب ی
 
 ‘‘پس ح

رف )

 

 (43:55سورۂ زخ

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 مَربوُبوُنَ، اِنَّ اللهَ عَزَّوَجَلَّ لِ یََسَفُ کَاَسَفِنا. وَ لکِنَّهُ خَلَقَ اَولیاءَ لنَِفسِهِ یََسَفونَ وَ يرَضَونَ وَ هُم مََلُوقوُنَ 
عاةَ اِلیَهِ وَ الَِدِلِٰءَ عَلَ  یهِ. فلَِذلِکَ  فَجَعَلَ رِضاهُم رِضا نفَسِهِ وَ سَخَطَهُم سَخَطَ نفَسِهِ. لِِنََّهُ جَعَلَهُمُ الدُّ

 .صارُوا کَذلِکَ. وَ لیَسَ اَنَّ ذلِکَ يَصِلُ الَِی اِلله کَما يَصِلُ اِلی خَلقِهِ، لکِن هذا مَعنی ما قالَ مِن ذلِکَ 

رمائے ہیں جو  ’’

 

ا۔ بلکہ اس نے اپنے لیے ایسے اولیاء خلق ق

ت

اک نہیں ہوی

 

اری طرح رنجیدہ اور غضب ی
م
بے ش اللہ عزوجل ہ

اراض بھی، جبکہ وہ خود مخلوق اور اس کے پروردہ ہیں۔ پھر اللہ نے ان کی رضا کو اپنی رضا اور ان کے  

 

راضی بھی ہوتے ہیں اور ی

رار دی ا، کیونکہ 

ت

ط ق

 

ح
س
ط کو اپنا 

 

ح
س

رار دی ا ہے۔    

ت

اس نے انہیں اپنی طرف دعوت دینے والے اور اپنی طرف رہنمائی کرنے والے ق

 اسی لیے انہیں یہ مقام حاصل ہوا۔ 

 پہنچتی ہے؛ بلکہ اللہ کے ان  

ت

 اسی طرح پہنچتی ہے جیسے اس کی مخلوق ی

ت

رگز یہ نہیں کہ کوئی کیفی اللہ ی
م
اس کا مطلب ہ

ادات کا مفہوم یہی ہے جو میں نے تمہارے لیے بیان کیا۔ 

ث

 ‘‘ارش

رمای ا

 

ارہ ق

ث

ادات کی طرف اش

ث

 کرتے ہوئے اللہ کے ان ارش

ت

ذ وضاح ری 

 

 :پھر امامؑ نے اس حقیقت کی م

 کی دعوت دی۔ ’’

 

 
 کا اعلان کیا اور مجھے ج

 

 
 ‘‘جو میرے کسی ولی سے دشمنی کرے، اس نے مجھ سے علانیہ ج

رمای ا

 

 کی۔ ’’ :اور ق

ت

 کی، اس نے اللہ کی اطاع

ت

 ‘‘جس نے رسول کی اطاع

رمای ا

 

جو لوگ آپ سے بیع کرتے ہیں، وہ درحقیقت اللہ سے بیع کرتے ہیں؛ اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھوں کے اوپر  ’’ :اور ق

 ‘‘ہے۔ 

رمائی؛  

 

 ق

ت

رمای ا کہ یہ تمام تعبیرات اور ان جیسی دوسری تعبیرات اسی مفہوم میں ہیں جس کی آپؑ نے وضاح

 

پھر امامؑ نے واضح ق

 رضا، غضب اور اس قسم کی تمام صفات کے ی ارے میں بھی یہی اصول جاری ہے۔ 

 144، ص 1اصول الکافی، ج 

ث

 ۔6، کتاب التوحید، ی اب النوادر، حدن 



ر ہے کہ اس کی طرف مخلوقات کی صفات ان کے مخلوقاتی معنی میں منسوب کی جائیں۔ جو 

ت

رت اللہ اس ی ات سے کہیں بلند و ت 

اقص ہے، خواہ اس سے بعض حدود و قیود ہٹانے کی کوشش ہی  

 

ذ کیا جائے وہ اپنی اصل میں محدود اور ی

  

مفہوم بھی مخلوق سے اخ

ر نقص اور 
م
 سے منزہّ ہے۔کیوں نہ کی جائے؛ جبکہ اللہ ہ

ت

 محدودن 

 

ث

ی کو مخلوق سے تشبی دینے کا ی اع

ہہ ل

ذا ایسی صفات کو ان کے مخلوقاتی معنی میں اللہ کی طرف نسبت دینا لازماً ذاتِ مقدسِ ا

 

ہ
ل

رآن ی ا روای ات میں مخلوقات سے متعلق صفات اللہ کی طرف منسوب ہوتی ہیں تو ان کا مفہوم وہی ہے  ہوگا۔

ت

اسی بنا پر ح   ق

 میں بیان ہوا ہے۔

ت

 جو مذکورہ روان 

 :خلاص یہ کہ

ر ہیں۔ 
م
ط کے مظاہ

 

ح
س
ذا اس کی رضا اور 

 

 اولیائے خ

اراض ہیں، وہ  

 

رمای ا ہے؛ اور جس چیز سے وہ ی

 

ر و ثواب مقرر ق
 
جس چیز سے وہ راضی ہیں، وہ وہی چیز ہے جس پر اللہ تعالیہ نے اخ

ی اور جہنم کا س   بنتی ہے۔ 

ہہ ل

 ایسی چیز ہے جو عذابِ ا

ی کے مح ان کے قلوب 

ہہ ل

 ہیں، اور ان کے دلوں میں اللہ کی مشیت کے خلاف کسی چیز کی کوئی جگہ نہیں۔ مشیتِ ا

ا ہے۔

ت

ی رار ی ا

ت

ط ق

 

ح
س
 ی ا جہنم میں جانے کا معیر بھی ان کی رضا اور 

ت  

 
 اسی لیے کسی شخص کے ج

 ہے۔ 

ت

، اللہ کی اطاع

ت

 ان کی اطاع

 ان سے بیع، اللہ سے بیع ہے۔ 

ا ہے۔ 

 

 پہنچای

ت

 
ا، اللہ کو اذن

 

 پہنچای

ت

 
 انہیں اذن

 ہے۔ 

 

 
، اللہ سے ج

 

 
 ان سے ج

 ان سے محبت، اللہ سے محبت ہے۔ 

 اور اسی طرح دیگر امور بھی۔



 ً اا

ت

 قی
حقب
کہلانے کی سزاوار ہیں، جیسا کہ اس عنوان کے ی ارے میں پہلے تفصیل   خلیفۃ اللہ مختصر یہ کہ یہی وہ مقدس ہستیاں ہیں جو 

 گزر چکی ہے۔

 محبتِ اہلِ بیتؑ —تکوین و تشیع کی بنیاد 

اہلِ بیتؑ کی  —کے اعتبار سے  تشیع کے اعتبار سے ہو ی ا  تکوین خواہ  —یہاں یہ کہا جاسکتا ہے کہ اللہ کی خلقت کا محور و اساس 

رار ی ائی ہے۔

ت

 محبت ق

 میں ہے

ت

ا معراج سے متعلق ای  روان 

 
ت

ذاؐ کے واق

 

 :رسولِ خ

دُ، مَن تَُِبُّ مِن خَلقی؟ قلُتُ: اُحِبُّ الَّذی تَُِبُّهُ انَتَ یَ ربَِٰی. فقَا لَ لی قالَ لِیَ الْلَیلُ جَلَّ جَلالهُُ: یَ مَُُمَّ
 . ...جَلَّ جَلالهُُ: فاََحِبَّ عَلِیٰاً. فَاِنٰی اُحِبُّهُ وَ اُحِبُّ مَن یُُِبُّهُ وَ اُحِبُّ مَن اَحَبَّ مَن یُُِبُّهُ 

 جلال  ’’
ِ
رمای ا: اے محمدؐ! میری مخلوق میں سے آپ کس سے محبت کرتے ہیں؟   — جلّ جلالہ    — صاح 

 

 نے مجھ سے ق

ا ہے۔ 

ت

ا ہوں جس سے تو محبت کری

ت

 میں نے عرض کیا: اے میرے پروردگار! میں اس سے محبت کری

ا ہوں جو علیؑ سے  

ت

ا ہوں، اس سے بھی محبت کری

ت

رمای ا: پس علیؑ سے محبت کرو، کیونکہ میں ان سے محبت کری

 

اللہ جلّ جلالہ نے ق

ا ہوں جو علیؑ سے محبت کرنے والے سے محبت کرے 

ت

 ‘‘...محبت کرے، اور اس سے بھی محبت کری

رمای ا

 

 :پھر اللہ نے ق

ذهُ اَخاً  دُ، انِٰی اَطَّلَعتُ عَلی قُ لُوبِ عِبادی فَ وَجَدتُ عَلِیٰاً انَصَحَ خَلقی لَکَ وَ اَطوَعَهُم لَکَ. فاَتََِّّ  یَ مَُُمَّ
حَلَفتُ وَ  فبَیوَ خَلیفَةً وَ وَصِیٰاً. وَ زَوِٰجهُ ابنَ تَکَ. فاَِنٰی سَاهََبُ لَٰمُا غُلامَیِن طیَِٰبَیِن طاهِرَينِ تقَِیَّیِن نقَِیَّیِن. 

قائِمَةِ  عَلی نفَسی حَتَمتُ انََّهُ لِ يَ تَ وَلٰی عَلِیٰاً وَ زَوجَتَهُ وَ ذُريِٰ َّتَ هُما اَحَدٌ مِن خَلقی اِلِٰ رفَعَتُ لِواءَهُ الِی 
  ن وِلِيتَِهِم عَرشی وَ جَنَّتی وَ بُِبُوحَةِ کَرامَتی وَ سَقَیتهُُ مِن حَظیرةَِ قدُسی. وَ لِ يعُاديهِم اَحَدٌ اَو يعَدِلُ عَ 

دُ   .اِلِٰ سَلَبتهُُ وُدٰی وَ بِعَدتهُُ مِن قرُبی وَ ضاعَفتُ عَلَیهِ عَذابی وَ لَعنَتی  یَ مَُُمَّ



رمائی تو علیؑ کو اپنی مخلوق میں آپ کے لیے س  سے زی ادہ خیرخواہ اور آپ  ’’

 

اے محمدؐ! میں نے اپنے بندوں کے دلوں پر نظر ق

 گزار ی ای ا۔ پس انہیں اپنا بھائی، خلیفہ اور وصی بنائیے اور اپنی بیٹی کا نکاح ان سے کردیجیے۔ میں ان  

ت

کا س  سے زی ادہ اطاع

ر،
م
رزند عطا کروں گا۔   دونوں کو دو ی اکیزہ، طاہ

 

 متقی اور ی اک ق

رار دی ا ہے کہ میری مخلوق میں سے جو شخص علیؑ، ان کی زوجہ اور ان دونوں  

ت

مجھے اپنی ذات کی قسم! میں نے اپنے اوپر یہ لازم ق

 بلند  

ت

ر ی

 

 کے مرک

ت

 اور اپنی خاص کرام

ت  

 
 اپنے عرش کے ی ایے، اپنی ج

 

 
 قبول کرے گا، میں اس کا عَل

ت

 
 کی ولان

ت

 
کی ذرن

 سے سیراب کروں گا۔ کروں گا اور اسے اپنے حریمِ قدس  

 سے روگردانی کرے، میں اسے اپنی محبت سے محروم کردوں گا،  

ت

 
اور اے محمدؐ! جو شخص ان سے دشمنی کرے ی ا ان کی ولان

رھا دوں گا۔ 

 

رب سے دور کردوں گا اور اس پر اپنے عذاب اور لعن کو ت 

ت

 ‘‘اپنے ق

رمای ا

 

 :پھر اللہ نے ق

دُ، انَِّکَ رَسُولی الِی جََیعِ خَلقی. وَ اِنَّ عَلِیٰاً وَلیِٰی وَ اَمیراُلمؤُمِنیَن. وَ عَلی ذلِکَ اَخَذتُ میثاقَ    یَ مَُُمَّ
مَلائِکَتی وَ انَبِیائی وَ جََیعِ خَلقی وَ هُم اَرواحٌ مِن قبَلِ اَن اَخلُقَ خَلقاً فی سََائی وَ اَرضی، مََُبَّةً مِنٰی لَکَ  

دُ     .وَ لعَِلِیٍٰ وَ لِوَلَدکُِما وَ لِمَن اَحَبَّکُما وَ کانَ مِن شیعَتِکُما وَ لِذلِکَ خَلَقتُهُ مِن طینَتِکُما  یَ مَُُمَّ

 منین ہیں۔ ’’

 

ؤ
م
ل

 اے محمدؐ! آپ میری تمام مخلوق کی طرف میرے رسول ہیں اور علیؑ میرے ولی اور امیرا

  وہ ابھی ارواح کی صورت  
 
اق لیا تھا ح

ث

 م 

ت
ت

اء اور اپنی تمام مخلوقات سے اس وق   

 

رشتوں، اپنے ان

 

میں نے اسی امر پر اپنے ق

ا۔ 

ت

 میں تھے، اس سے پہلے کہ میں اپنے آسمان اور زمین میں کسی مخلوق کو پیدا کری

اور یہ س  اے محمدؐ! آپ سے، علیؑ سے، آپ دونوں کی اولاد سے، آپ دونوں سے محبت کرنے والوں اور آپ دونوں کے  

 ‘‘شیعوں سے میری محبت کے س   تھا۔ اسی لیے میں نے انہیں آپ دونوں کی طینت سے خلق کیا۔ 

رمای ا

 

 :پھر اللہ نے ق



دُ ... انِٰی جَعَلتُکُم مُِنَةً لِخلَقی امَتَحِنُ بِکُم جََیعَ عِبادی وَ خَلقی فی سََائی وَ اَرضی وَ ما فیهِما   یَ مَُُمَّ
لَ الثَّوابَ لِمَن اَطاعَنی فیکُم وَ اُحِلَّ عَذابی وَ لعَنَتی عَلی مَن خالفََنی فیکُم وَ عَصانی. وَ بِکُم  لِِکَُمِٰ

 .مِنَ الطَّیِٰبِ امَُیِٰزُ الخبَیثَ 

رار دی ا ہے۔ تمہارے ذریعے میں اپنے تمام بندوں اور  ’’

ت

ا امتحان ق

 

ی لہ
س
اے محمدؐ!... میں نے تمہیں اپنی مخلوق کے لیے و

 کرے اس کے  

ت

اکہ جو تمہارے ی ارے میں میری اطاع

ت

ا ہوں، ی

ت

آسمانوں و زمین اور ان میں موجود اپنی تمام مخلوقات کو آزمای

افذ کردوں۔ ثواب کو کامل کردوں، اور جو تمہارے معاملے 

 

رمانی کرے اس پر اپنا عذاب اور لعن ی

 

اق

 

  میں میری مخالفت اور ی

ا ہوں۔ 

ت

ذا کری  ‘‘اور تمہارے ذریعے میں خبیث کو طیب سے خ 

رمای ا

 

 :اس کے بعد ق

دُ، وَ عِزَّتی وَ جَلالی، لَولِکَ ما خَلَقتُ آدَمَ. وَ لَولِ عَلِیٌّ ما خَلَقتُ الْنََّةَ. لِِنَٰی بِکُم اَجزِی العِ  بادَ یَ مَُُمَّ
. وَ بِ  . وَ لِ يدَخُلُ النٰارَ لَکُما وَلِیٌّ ذلِکَ يوَمَ المعَادِ بِِلثَّوابِ وَ العِقابِ ... فَلا يدَخُلُ الْنََّةَ لَکُما عَدُوٌّ

 .اقَسَمتُ عَلی نفَسی

 کو خلق  ’’

ت  

 
ا، اور اگر علیؑ نہ ہوتے تو میں ج

ت

اے محمدؐ! مجھے اپنی عزت و جلال کی قسم، اگر آپ نہ ہوتے تو میں آدمؑ کو خلق نہ کری

ا۔ 

ت

را دوں گا... پس تم دونوں کا   نہ کری

 

 
 کے دن تمہارے ذریعے ہی میں اپنے بندوں کو ثواب اور عذاب کی خ

ت

کیونکہ قیم

 میں داخل نہ ہوگا، اور تم دونوں کا کوئی ولی جہنم میں داخل نہ ہوگا۔ اور میں نے اس امر کو اپنی ذات پر قسم کے  

ت  

 
کوئی دشمن ج

رمای ا ہے۔ 

 

 400–399، ص 18بحار الانوار، ج  ‘‘ساتھ مقرر ق

ث

 ، بحوالۂ کشف الیقین۔101، حدن 

ا ہے کہ خاندانِ نبوت اور اہلِ بیتِ وحیؑ سے 

ت

 سے واضح ہوی

ت

محبت اور بغض ہی وہ محور ہیں جن کے گرد محبت و غضبِ  اس روان 

ر ہوتے ہیں۔ 
م
ار ظاہ

ث

ی کے آی

ہہ ل

 ا

رار ی ائیں گے۔ 

ت

 کے دن بھی یہی محبت اور بغض اللہ کی طرف سے ثواب اور عذاب کے تعل کا معیر ق

ت

 قیم

 کا مفہوم بآسانی سمجھا جاسکتا ہے

ت

 کی روشنی میں اب امام صادقؑ کی اس روان 

ث

 :گزشتہ مباح

 .لِکُلِٰ شَیءٍ اَساسٌ. وَ اَساسُ الِِسلامِ حُبُّنا اَهلَ البَیتِ 



ر چیز کی ای  بنیاد ہوتی ہے، اور اسلام کی بنیاد ہم اہلِ بیتؑ کی محبت ہے۔ ’’
م
 ‘‘ہ

 46، ص 2اصول الکافی، ج 

ث

ا الاسلام، حدن 

ت

سی ہ

 

ی
رر، ی اب 
لکف
 ۔2، کتاب الایمان وا

 و جہنم کے درجات 

ت  

 
 اہلِ بیتؑ سے محبت و بغض کے مطابق ج

راموش نہیں کرنی چاہی کہ دشمنانِ اہلِ بیتؑ سے بغض، اہلِ بیتؑ سے محبت کا لازمی نتیجہ ہے۔

 

 کے   یہ حقیقت ق

ت  

 
ج

  کے مطابق تشکیل ی اتے ہیں۔

ت

 درجات اور جہنم کے درکات بھی اہلِ بیتؑ سے محبت اور ان کے دشمنوں سے بغض کے مران

رماتے ہیں

 

ذاؐ ق

 

 :رسولِ خ

نً فِی الْنََّةِ ثَلاثُ دَرجَاتٍ. وَ فِی النٰارِ ثَلاثُ دَرکَاتٍ. فاَعَلی دَرجَاتِ الْنََّةِ لِمَن اَحَبَّنا بقَِلبِهِ وَ نَصَرَ 
رجََةِ الثٰا رجََةِ الثاٰنیَِةِ مَن اَحَبَّنا بقَِلبِهِ وَ نَصَرَنً بلِِسانهِِ. وَ فِی الدَّ ةِ مَن اَحَبَّنا  لثَِ بلِِسانهِِ وَ يدَِهِ. وَ فِی الدَّ

رکَِ الثٰانِ  .بقَِلبِهِ  رکَِ مِنَ النٰارِ مَن ابَغَضَنا بقَِلبِهِ وَ اَعانَ عَلَینا بلِِسانهِِ وَ يدَِهِ. وَ فِی الدَّ یَةِ  وَ فِی اَسفَلِ الدَّ
رکَِ الثاٰلثَِةِ مِنَ النٰارِ مَن ابَغَضَنا بِ   .قَلبِهِ مِنَ النٰارِ مَن ابَغَضَنا بقَِلبِهِ وَ اَعانَ عَلَینا بلِِسانهِِ. وَ فِی الدَّ

 میں تی درجے ہیں اور جہنم میں تی درکات۔ ’’

ت  

 
 کا س  سے بلند درجہ اس شخص کے لیے ہے جو دل سے ہم   ج

ت  

 
ج

اری مدد کرے۔ 
م
اری نصرت کرے اور اپنے ہاتھ اور قدرت سے بھی ہ

م
دوسرا درجہ اس   سے محبت کرے، زی ان سے ہ

اری نصرت کرے۔ 
م
اور تیسرا درجہ اس شخص کے لیے   شخص کے لیے ہے جو دل سے ہم سے محبت کرے اور زی ان سے ہ

اور جہنم کے س  سے نچلے درک میں وہ شخص ہوگا جو دل میں ہم سے بغض رکھے   ہے جو اپنے دل سے ہم سے محبت کرے۔ 

ارے خلاف مدد کرے۔ 
م
جہنم کے دوسرے درک میں وہ شخص ہوگا جو دل میں ہم سے   اور اپنی زی ان اور اپنے ہاتھ سے ہ

ارے خلاف مدد کرے۔ 
م
 ‘‘اور تیسرے درک میں وہ شخص ہوگا جو دل میں ہم سے بغض رکھے۔  بغض رکھے اور زی ان سے ہ

 93، ص 27بحار الانوار، ج 

ث

رقی۔ 53، حدن   ، بحوالۂ المحاسن، ت 

 میں 

ت

ا ہے۔ ‘‘ہاتھ ’’اس روان 

ت

ائی، وسائل اور عملی صلاحیتوں کی نمائندگی کری

 

ان کی قدرت، توای

 

،   ان

ت
ت

جو شخص اپنی طاق

ا 

ت

ر ہوی

 
 

رین درجے پر فات

ت

ا ہے، وہ ان سے محبت اور وابستگی کے بلند ت

ت

ات اور وسائل کو اہلِ بیتؑ کی نصرت میں استعمال کری

 

امکای

 ہے۔ 



رین  

ت

ذ ت ات اور وسائل کو اہلِ بیتؑ کی مخالفت میں استعمال کرے، وہ ان کے شدی 

 

رعکس، جو شخص اپنی قوت، امکای اس کے ت 

ا ہے۔

ت

ی رار ی ا

ت

رین درکات کا مستحق ق

ت

 سے جہنم کے پست ت

ت

ا ہے اور اسی مناس 

ت

 دشمنوں میں شمار ہوی

راءت محض دل کی دو کیفیات نہیں ہیں۔ پس   اور ت 

ت

 
ات کے   ولان

 

ان کی عملی قوت و امکای

 

ان کی حقیقت دل، زی ان اور ان

ر ہوتی ہے۔
م
 استعمال میں ظاہ

 و نصرت اہلِ بیتؑ سے محبت اپنی تکمیل 

ت

 
 لازماً ان لوگوں سے  ان کی ولان

ت

راءت و بیزاری میں ی اتی ہے، اور ان کی ولان  کا  ت 

 کھڑے ہوں۔
 
 تقاضا کرتی ہے جو ان کے مقاب

 حصہ دوم، ی اب سوم 

ہ اور تبرّیہ کا کردار 

ّ

 دینداری میں تول

ار و لوازم

ث

راءت کے آی  اور ت 

ت

 
 ولان

 تمہی 

اخیں ہیں۔ 

ث

راءت، شجرۂ توحید کی دو عظیم ش  اور ت 

ت

 
اخ کا ثمر  ولان

ث

 کی ش

ت

ذا سے محبت ولان 

 

راءت کی  اولیائے خ ہے، جبکہ ت 

اخ کا ثمر 

ث

ذا سے بغض و بیزاری ش

 

 ہے۔  دشمنانِ خ

ا ہو۔

ت

راءت و بیزاری نہ رکھ ا ہو، لیکن ان کے دشمنوں سے ت 

ت

 رکھ

ت

 یہ ممکن نہیں کہ کوئی شخص اہلِ بیتؑ کی حقیقی ولان 

راءت اختیار  ا ہے، لیکن آپ کے دشمنوں سے ت 

ت

 تو رکھ

ت

کسی شخص نے امام صادقؑ سے عرض کیا: ’’فلاں شخص آپ کی ولان 

رمای ا

 

 :کرنے میں کمزور ہے۔‘‘ امامؑ نے ق

تَنا وَ لََ يَ تَبََّّأَ مِن عَدُوِٰنً  .هَیهاتَ! کَذَبَ مَنِ ادَّعی مََُب َّ

راءت اختیار نہ کرے۔’’ ارے دشمن سے ت 
م
اری محبت کا دعویہ کرے، لیکن ہ

م
ا ہے وہ شخص جو ہ

 

رگز نہیں! جھوی
م
 ‘‘ہ

 58، ص 27بحار الانوار، ج )

ث

ر۔18، حدن 

 

 (، بحوالۂ السرات

ان کسی سے محبت کرے اور اس کے دشمن کے ی ارے میں بے تعل اور بے پروا رہے؟

 

ر یہ کیسے ممکن ہے کہ ان

 

 !آخ



۔ بلکہ خود ایمان کی حقیقت  

ت

ذا نہیں ہوسکت راءت، اور ان کے ثمرات یعنی محبت اور بغض، ای  دوسرے سے خ   اور ت 

ت

ولان 

 :بھی اسی محبت اور بغض میں سمٹ آتی ہے

 وَ هَلِ الِیمانُ اِلِٰ الُْبَّ وَ البغُضُ؟ 

 ‘‘کیا ایمان محبت اور بغض کے سوا بھی کچھ ہے؟’’

 125، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

حت  فی اللہ والبغض فی اللہ، حدن 
ل

رر، ی اب ا
لکف
 (۔5، کتاب الایمان وا

 اہلِ بیتؑ پر صلوات بھیجنے کی اہمی

ر ہوتی ہے، جن میں سے ای  
م
اری محبت مختلف اعمال کے ذریعے ظاہ

م
ہے۔  محمدؐ و آلِ محمدؑ پر صلوات بھیجن اہلِ بیتؑ سے ہ

اکید کی گئی ہے۔

ت

 روای ات میں اس عمل پر بہت زی ادہ ی

دٍ  دٍ وَ آلِ مَُُمَّ  .ما فِی المیزانِ شَیءٌ اثَقَلُ مِنَ الصَّلاةِ عَلی مَُُمَّ

 ‘‘میزانِ اعمال میں محمدؐ و آلِ محمدؑ پر صلوات سے زی ادہ وزنی کوئی چیز نہیں ہے۔’’

 494، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

 (۔15، کتاب الدعاء، ی اب الصلاۃ علی النبیؐ، حدن 

ذاؐ پر صلوات ہمیشہ ان کے اہلِ بیتؑ پر صلوات کے ساتھ ہونی چاہی۔ یہی 

 

 ہے۔ کامل صلواتالبتہ رسولِ خ

 ہوئے یہ کہتے سنا

 

رؑ نے ای  شخص کو خانۂ کعبہ کے پردے سے لپ 

ت

 :ای  مرتبہ امام ی اق

دٍ   .اللٰهُمَّ صَلِٰ عَلی مَُُمَّ

رما۔’’

 

ازل ق

 

 ‘‘اے اللہ! محمدؐ پر صلوات ی

رمای ا

 

 :امامؑ نے اس سے ق

دٍ وَ اَهلِ بیَتِهِ   .یَ عَبدَاِلله، لِ تبُتُِها. لِ تَظلِمنا حَقَّنا. قلُ: اللٰهُمَّ صَلِٰ عَلی مَُُمَّ

ارے حق کے ی ارے میں ہم پر ظلم نہ کرو۔ یوں کہو: اے اللہ! محمدؐ اور ان کے اہلِ بیتؑ ’’
م
اقص نہ کرو۔ ہ

 

ذا! اسے ی

 

اے بندۂ خ

رما۔

 

ازل ق

 

 ‘‘پر صلوات ی

 495، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

 (۔21، کتاب الدعاء، ی اب الصلاۃ علی النبیؐ، حدن 



رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 ہے کہ رسولِ خ

ت

 :صلوات کی اہمی اس حد ی

، خَطِئَ بهِِ طَريقَ الْنََّة  .مَن ذکُِرتُ عِندَهُ فَ نَسِیَ الصَّلاةَ عَلَیَّ

 کی راہ سے بھٹک گیا۔’’

ت  

 
 ‘‘جس کے سامنے میرا ذکر کیا جائے اور وہ مجھ پر صلوات بھیجن بھول جائے، وہ ج

 495، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

 (۔19، کتاب الدعاء، ی اب الصلاۃ علی النبیؐ، حدن 

 

ذا پر اللہ کی لعن 

 

 دشمنانِ خ

 ان پر 

ت

 ہے، اسی طرح ان کے دشمنوں سے بغض کی ای  علام

ت

اللہ کی  جس طرح صلوات اہلِ بیتؑ سے محبت کی ای  علام

ا 

 

 ہے۔  لعن طلب کری

 ررکی تعریف  لع عربی زی ان میں 
ب

 

ح
ل

اد والطرد من ا
 
ات

 

ا۔‘‘ اسی طرح  ال

 

کا  لعنسے کی گئی ہے، یعنی ’’خیر سے دور اور محروم کری

ا بھی بیان ہوا ہے۔ الدعاء علی ه ای  معنی 

 

 یعنی کسی کے خلاف دعا کری

رکت کی دعا ہے، اسی طرح لعن کسی کے خلاف دعا اور اس ی ات کی   پس جس طرح صلوات کسی کے لیے خیر، رحمت اور ت 

رت کی خیر سے دور کردی ا جائے۔ 

 

 ہے کہ وہ دنیا و آخ

ت

 درخواس

رکت اور خیر سے دور کردیتا ہے۔  ا ہے تو اس کا مطلب یہ ہے کہ اسے اپنی رحمت، ت 

ت

رمای

 

 ح   اللہ کسی شخص پر لعن ق

رمائی ہے

 

 پہنچانے والوں پر اللہ نے لعن ق

ت

ذاؐ کو اذن 

 

ا ہے کہ رسولِ خ

ت

 کے ساتھ بیان کری

ت

رآنِ کریم صراح

ت

 :ق

نیا وَ الآخِرَةِ وَ اَعَدَّ لَٰمُ عَذابًِ مُهیناً   .اِنَّ الَّذينَ يؤُذُونَ اللهَ وَ رَسُولهَُ لعََنَ هُمُ اللهُ فِی الدُّ

رت میں ان پر لعن کی ہے اور ان کے ’’

 

 پہنچاتے ہیں، اللہ نے دنیا اور آخ

ت

بے ش جو لوگ اللہ اور اس کے رسول کو اذن 

 آمیز عذاب تیار کر رکھا ہے۔

ت

 ‘‘لیے ذل

رآن، )

ت

 (33:57ق



 دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن

 کیا جاسکتا ہے کہ دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر 

ت

 
ان

ث

 کے مصادر سے بھی، اس ی ات کو ی

ت
 

ذ، حتیہ اہلِ س

  

 مآخ

ث

 
رآن اور معتبر حدی

ت

یہاں ق

ر، بلکہ لازم ہے۔

 
 

ا جات

 

 لعن کری

اختصار کی خاطر ہم صرف چند نمونے ذکر کرتے ہیں اور تفصیل کے خواہش مند حضرات کو ان کتابوں کی طرف رجوع دیتے  

 

ت

ح ب ت
ل

حاات اللاہوت فی لع ا
ف

 

ی
ہیں جن میں اس موضوع پر مفصل بحث کی گئی ہے۔ ان میں مرحوم محقق کرکی کی کتاب 

رجمہ 

ت

ام سے فارسی ت

 

 ذکر ہے، جس کا اسی ی
ِ  
ہ و تبرّیہ  والطاغوت قاب

ّ

بھی ہوچکا ہے۔ اسی موضوع پر شیخ جواد کربلائی کی رسالۂ تول

سہ میں ای  ی اب اس عنوان سے ہے بھی موجود ہے۔
م

 

ج
ل

 :معروف کتاب فضائل ا

اک کیا۔ ’’

 

اک کیا، اس نے مجھے غضب ی

 

رمان: فاطمہؑ میرا حصہ ہیں؛ جس نے انہیں غضب ی

 

ذاؐ کا ق

 

 ‘‘رسولِ خ

 کے معتبر مصادر سے روای ات نقل کی ہیں، جن  

ت
 

رمذی اور سنن ابی داؤد جیسے اہلِ س

ت

مصن نے صحیح بخاری، صحیح مسلم، صحیح ت

ذاؐ کو 

 

اراض کیا، اس نے خود رسولِ خ

 

 پہنچائی اور ی

ت

راؑ کو اذن 
م
رمای ا: جس نے فاطمہ زہ

 

ذاؐ نے ق

 

س  کا مفہوم یہ ہے کہ رسولِ خ

اراض کیا۔

 

 پہنچائی اور ی

ت

 اذن 

 :مثلاً صحیح بخاری میں منقول ہے

 .هِیَ فاطِمَةُ بَضعَةٌ مِنٰی ... يؤُذينی ما آذاها

 پہنچاتی ہے۔’’

ت

 پہنچاتی ہے، وہ مجھے اذن 

ت

 ‘‘فاطمہؑ میرے وجود کا ای  حصہ ہیں... جو چیز انہیں اذن 

سہ، ج )
م

 

ج
ل

ه؛ بحوالۂ فضائل ا

ت

ی

 

 الرجل عن ان ت
ّ
اح، ی اب ذب

 

 (۔184، ص 3صحیح بخاری، کتاب الن

رمذی میں بھی نقل ہوئی ہے۔ 

ت

 صحیح مسلم اور صحیح ت

ت

 اسی مفہوم کی روان 

ا میں منقول واقعے پر غور کیجیے۔

ت

اس ا والس 

ت

 اب ابن قتیبہ کی کتاب الامام

رمای ا

 

راؑ کی بیماری کے دوران ان سے ملاقات کے لیے آئے تو آپؑ نے ان دونوں سے ق
م
 :ح   ابوبکر اور عمر، حضرت فاطمہ زہ



عتُم قَولَ رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم: رِضا فاطِمَةَ مِن رِضایَ. وَ سَخَطُ   نَشَدتُکُما اَلله، سََِ
فاطِمَةَ مِن سَخَطی. فَمَن أَحَبَّ فاطِمَةَ ابنَتی، فَ قَد اَحَبَّنی. وَ مَن اَرضا فاطِمَةَ، فَ قَد اَرضانی. وَ مَن 

 .نیاَسخَطَ فاطِمَةَ، فَ قَد اَسخَطَ 

رماتے ہوئے سنا تھا کہ فاطمہؑ کی رضا میری رضا ’’

 

ذاؐ کو یہ ق

 

میں تم دونوں کو اللہ کی قسم دے کر پوچھتی ہوں: کیا تم نے رسولِ خ

ط ہے؟ جس نے میری بیٹی فاطمہؑ سے محبت کی، اس نے مجھ سے محبت کی؛ جس نے فاطمہؑ کو راضی 

 

ح
س
ط میرا 

 

ح
س
ہے اور فاطمہؑ کا 

اراض کیا؟ کیا، اس نے مجھے راضی کیا؛

 

اراض کیا، اس نے مجھے ی

 

 ‘‘اور جس نے فاطمہؑ کو ی

ذاؐ سے سنی تھی۔

 

 ‘‘دونوں نے جواب دی ا: ’’ہاں، ہم نے یہ ی ات رسولِ خ

رمای ا

 

راؑ نے پھر ق
م
 :حضرت فاطمہ زہ

، لََِشکُوَنَّکُما   .الِیَهفاَِنٰی اُشهِدُ اللهَ وَ مَلائِکَتَهُ انََّکُما اَسخَطتُمانی فَما اَرضَیتُمانی. وَ لئَِن لقَیتُ النَّبِیَّ

اراض کیا اور مجھے راضی نہیں کیا۔ اور اگر میں ’’

 

رشتوں کو گواہ بناتی ہوں کہ تم دونوں نے مجھے ی

 

پس میں اللہ اور اس کے ق

 ان سے کروں گی۔

ت

ذاؐ سے ملاقات کروں گی تو یقیناً تم دونوں کی شکان 

 

 ‘‘رسولِ خ

رمای ا

 

راؑ نے ق
م
 :ابوبکر رونے لگے تو حضرت فاطمہ زہ

 .وَ اِلله لََِدعُوَنَّ اللهَ عَلَیکَ فی کُلِٰ صَلاةٍ اُصَلٰیها

ر نماز میں تمہارے خلاف اللہ سے دعا کروں گی۔’’
م
 ‘‘اللہ کی قسم! میں اپنی ہ

ا، ص )

ت

اس ا والس 

ت

 (۔14الامام

ذ   :نوٹ 

  

رجمے میں ماخ

ت

ا کی طرف منسوب کیا ہے؛ ت

ت

اس ا والس 

ت

راہم کردہ متن نے اس واقعے کو ابن قتیبہ کی کتاب الامام

 

اصل ق

رار رکھی گئی ہے۔ 

ت

رق  کی یہی نسبت ت 

 :اصل متن کے حواشی

سہ، ج  .1
م

 

ج
ل

ه؛ بحوالۂ فضائل ا

ت

ی

 

 الرجل عن ان ت
ّ
اح، ی اب ذب

 

 ۔ 184، ص 3صحیح بخاری، کتاب الن

ا، ص  .2

ت

اس ا والس 

ت

 ۔14الامام



ہ و تبرّیہ۔  .3

ّ

 والطاغوت؛ شیخ جواد کربلائی، رسالۂ تول

ت

ح ب ت
ل

حاات اللاہوت فی لع ا
ف

 

ی
 محقق کرکی، 

سہ، ج  .4
م

 

ج
ل

 ۔ 184، ص 3فضائل ا

 :صحیح بخاری میں یہ بھی نقل ہوا ہے

فَ غَضِبَت فاطِمَةُ بنَتُ رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم فَ هَجَرَت اَبِبَکرٍ فَ لَم تَ زَل مُهاجَرَتهُُ حَتٰی 
 .تُ وُفِٰیَت

 پر رہیں۔’’

ت

 اسی حال

ت

اراض ہوئیں اور ان سے قطع تعل کرلیا، اور وفات ی

 

 ‘‘فاطمہؑ بنتِ رسول اللہؐ ابوبکر سے ی

س، ج )

م

 

ج
ل

رض ا

 

 رر، ی اب ق
سب
ل

 (۔ 186، ص 2صحیح بخاری، کتاب الجہاد وا

 :اسی کتاب میں ای  اور مقام پر ہے

 .فَ وَجَدَت فاطِمَةُ عَلی ابَی بَکرٍ فی ذلِکَ فَ هَجَرَتهُ فَ لَم تُکَلِٰمهُ حَتٰی تُ وُفِٰیَت

 ان سے گفتگو نہیں کی۔’’

ت

اراض ہوئیں، ان سے قطع تعل کرلیا اور اپنی وفات ی

 

 ‘‘فاطمہؑ اس معاملے میں ابوبکر سے ی

 (۔55، ص 3صحیح بخاری، کتاب المغازی، ی اب غزوۃ خیبر، ج )

 پہنچائی اور 

ت

راؑ کو اذن 
م
 مصادر کے مطابق، اہلِ بیتؑ کے حقوق غصب کرنے والوں نے حضرت فاطمہ زہ

ت
 

پس مذکورہ اہلِ س

ا 

 

 پہنچای

ت

ذاؐ کو اذن 

 

ا رسولِ خ

 

 پہنچای

ت

راؑ کو اذن 
م
رمان کے مطابق فاطمہ زہ

 

ذاؐ کے ق

 

اراض کیا۔ اور انہی مصادر میں منقول رسولِ خ

 

ی

رآنِ کریم اعلان کر

ت

 پہنچانے والے اللہ کی لعن کے مستحق ہیں۔ہے، جبکہ ق

ت

ذاؐ کو اذن 

 

ا ہے کہ رسولِ خ

ت

 ی

 کرتے ہیں کہ رسول اللہؐ نے 

ت

رمائی ہے۔ ابن عباس روان 

 

راؑ پر ظلم کرنے والے پر بھی لعن ق
م
ذاؐ نے حضرت فاطمہ زہ

 

رسولِ خ

رمای ا

 

راؑ کے ی ارے میں ق
م
 :حضرت فاطمہ زہ

 .اللٰهُمَّ العَن مَن ظلََمَها

رما۔’’

 

 ‘‘اے اللہ! جو فاطمہؑ پر ظلم کرے، اس پر لعن ق

 24امالی الصدوق، مجلس )

ث

 (۔ 70–69، ص 2، حدن 

رماتے تھے۔

 

 ائمہؑ خود بھی دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن ق



 :مثلاً الکافی میں نقل ہوا ہے

عنا اَبِ عَبدِاِلله علیه السٰلام وَ هُوَ يلَعَنُ فی دُبرُِ کُلِٰ مَکتُوبةٍَ اَربَ عَةً مِنَ الرٰجِالِ وَ اَربعَاً مِنَ النِٰ  ساءِ، فُلانٌ سََِ
 .وَ فُلانةَُ وَ فُلانةَُ وَ هِندٌ وَ امُُّ الْکََمِ اُختُ مُعاويِةََ   يُسَمٰیهِم  وَ   وَ فُلانٌ وَ فُلانٌ وَ مُعاويِةَُ 

رماتے تھے: فلاں، فلاں، فلاں ’’

 

ر واح   نماز کے بعد چار مردوں اور چار عورتوں پر لعن ق
م
ہم نے امام صادقؑ کو سنا کہ آپ ہ

ام لیتے تھے  —اور معاویہ 

 

 ‘‘اور فلاں عورت، فلاں عورت، ہند اور معاویہ کی بہن امّ الحکم۔ —اور آپ ان کے ی

 (۔ 342، ص 3الکافی، ج )

امل تھا اور انہوں نے اپنے پیروکاروں کو بھی اس کی تعلیم دی۔

ث

ا ائمہؑ کے معمولات میں ش

 

 پس لعن کری

اکید کی گئی ہے، اس میں بھی متعدد مقامات پر دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کی گئی ہے۔ 

ت

زی ارتِ عاشورا، جس کی تلاوت پر بہت ی

 :چنانچہ ہم پڑھتے ہیں

دٍ ... . اللٰهُمَّ خُصَّ انَتَ اَوَّلَ ظالٍَِ بِِللَّعنِ  دٍ وَ آلِ مَُُمَّ مِنٰی وَ ابدَأ بهِِ  اللٰهُمَّ العَن اَوَّلَ ظالٍَِ ظلََمَ حَقَّ مَُُمَّ
ن عُبَیدَاِلله بنَ زیَدٍ وَ ابنَ اَوَّلًِ ثَُّ الثاٰنِیَ ثَُّ الثٰالِثَ ثَُّ الراٰبِعَ. اللٰهُمَّ العَن يزَيدَ بنَ مُعاويِةََ خامِساً وَ العَ 

 .مَرجانةََ وَ عُمَرَ بنَ سَعدٍ وَ شَِراً وَ آلَ ابَی سُفیانَ وَ آلَ زیَدٍ وَ آلَ مَروانَ الِی يوَمِ القِیامَةِ 

رما جس نے محمدؐ و آلِ محمدؑ کے حق پر ظلم کیا... اے اللہ! میری طرف سے اپنی لعن کے  ’’

 

اے اللہ! اس پہلے ظالم پر لعن ق

رما، پھر دوسرے پر، پھر تیسرے پر، پھر 

 

رار دے اور س  سے پہلے اسی سے آغاز ق

ت

لیے پہلے ظالم کو خصوصیت کے ساتھ ق

ذ ری 

 

رما، اور عبیداللہ بن زی اد، ابن مرجانہ، عمر بن سعد، شمر، آلِ ابی  چوتھے پر۔ اے اللہ! ی انچویں نمبر پر ت 

 

 بن معاویہ پر لعن ق

رما۔

 

 لعن ق

ت

 ی

ت

 ‘‘سفیان، آلِ زی اد اور آلِ مروان پر قیم

 296، ص 101بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ کامل الزی ارات۔1، حدن 

امل کیا گیا  

ث

ارہ ضروری ہے کہ اگر آلِ ابی سفیان، آلِ زی اد اور آلِ مروان کو بھی لعن میں ش

ث

یہاں مختصراً اس نکتے کی طرف اش

 ہے تو اس کی بیان کردہ وجہ یہ ہے کہ وہ اپنے اسلاف کے اعمال سے راضی اور ان پر خوش تھے۔ 

 :اسی زی ارت میں ہم پڑھتے ہیں



 .وَ هذا يوَمٌ فَرحَِت بهِِ آلُ زیَدٍ وَ آلُ مَروانَ بقَِتلِهِمُ الْسَُیَن صَلَواتُ اِلله عَلَیهِ 

 ‘‘اور یہ وہ دن ہے جس میں آلِ زی اد اور آلِ مروان، حسیؑ کے قت پر خوش ہوئے۔’’

ا ہے۔

ت

 جو شخص کسی قوم کے عمل سے راضی ہو، وہ اس کے عمل میں شری  شمار ہوی

 :امام رضاؑ سے منقول ہے

ذُرٰیَٰتُ قَ تَ لَةِ الْسَُیِن علیه السٰلام يرَضَونَ بِِفَعالِ آبِئهِِم وَ يفَتَخِرُونَ بِِا. وَ مَن رَضِیَ شَیئاً کانَ کَمَن  
يکَ لَّ شَر اَتَهُ. وَ لَو اَنَّ رجَُلاً قتُِلَ بِِلمشَرِقِ فَ رَضِیَ بقَِتلِهِ رجَُلٌ فِی المغَرِبِ، لَکانَ الراٰضی عِندَ اِلله عَزَّوَجَ 

 .القاتلِِ 

قاتلانِ حسیؑ کی نسلیں اپنے آی اء کے اعمال سے راضی ہیں اور ان پر فخر کرتی ہیں۔ اور جو کسی کام سے راضی ہو، وہ اس ’’

شخص کی مانند ہے جس نے خود اسے انجام دی ا ہو۔ اگر مشرق میں کسی شخص کو قت کیا جائے اور مغرب میں رہنے والا کوئی  

 کا شری  ہوگا۔شخص اس قت پر راضی ہو تو اللہ عزوجل 

ت

ردی  وہ راضی ہونے والا بھی قاب

 
 

 ‘‘کے ت

 (۔ 273، ص 1عیون اخبار الرضاؑ، ج )

 

 دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کے ذریعے اہلِ بیتؑ کی نصرت 

ا ہے، یہ ہے کہ اسے 

ت

ذ واضح کری ری 

 

 اہلِ بیتؑ کی نصرت کی ای  صورت ای  اور نکتہ جو دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کی اہمی کو م

رار دی ا گیا ہے۔ 

ت

 ق

 :کسی شخص نے امام صادقؑ سے عرض کیا

 یفَ حالی؟ یََبنَ رسَُولِ اِلله انَیٰ عاجِزٌ ببَِدَنی عَن نُصرَتِکُم وَ لَستُ امَلِکُ اِلَِّ البَّاءَةَ مِن اعَدائِکُم وَ اللَّعنَ. فَکَ 

راءت اور ان پر لعن  ’’ ر ہوں اور آپ کے دشمنوں سے ت 

 

 
ذاؐ! میں جسمانی طور پر آپ کی نصرت سے عاخ

 

رزندِ رسولِ خ

 

اے ق

 کیا ہوگی؟

ت

رمای ا ‘‘کے سوا میرے ی اس کوئی اور وسیلہ نہیں۔ پس میری حال

 

 :امام صادقؑ نے ق



هِ عَن رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم انََّهُ قالَ: مَن ضَعُفَ عَن   ثنَی ابَی عَن ابَیهِ عَن جَدِٰ حَدَّ
نُصرَتنِا اَهلَ البَیتِ فَ لَعَنَ فی خَلَواتهِِ اَعداءَنً، بَ لَّغَ اللهُ صَوتهَُ جََیعَ الِمَلاکِ مِنَ الثَّری اِلَی العَرشِ. 

ا الرَّجُلُ اَعداءَنً لعَناً، ساعَدُوهُ وَ لعََنُوا مَن يلَعَنُهُ ثَُّ ثَ نَّوا فَقالوُا: اللٰهُمَّ صَلِٰ عَلی عَبدِکَ  فَکُلَّما لعََنَ هذَ 
: قَد هذا الَّذی قَد بذََلَ ما فی وُسعِهِ وَ لَو قَدَرَ عَلی اکَثَ رَ مِنهُ لفََعَلَ. فاَِذا النِٰداءُ مِن قِبَلِ اِلله عَزَّوَجَلَّ 

عتُ ندِاءکَُم وَ صَلَّیتُ عَلی روُحِهِ فِی الَِرواحِ وَ جَعَلتهُُ عِندی مِنَ المصُطفََیَن اَجَبتُ   دُعاءکَُم وَ سََِ
 .الَِخیارِ 

رمای ا’’

 

 کی کہ آپؐ نے ق

ت

ذاؐ سے روان 

 

ذ سے اور انہوں نے رسولِ خ  :میرے والد نے اپنے والد سے، انہوں نے اپنے خ 

ارے دشمنوں پر لعن کرے، اللہ اس کی آواز زمین 
م
ر ہو، لیکن اپنی تنہائی میں ہ

 

 
جو شخص ہم اہلِ بیتؑ کی نصرت کرنے سے عاخ

 پہنچا دیتا ہے۔

ت

 تمام ملائکہ ی

ت

 کی تہوں سے عرش ی

ا ہے اس پر 

ت

رشتے بھی اس کا ساتھ دیتے ہیں اور جس پر وہ لعن کری

 

ا ہے تو وہ ق

ت

ارے دشمنوں پر لعن کری
م
ح   بھی یہ شخص ہ

 کے 

ت

رما جس نے اپنی استطاع

 

ازل ق

 

لعن کرتے ہیں۔ پھر وہ عرض کرتے ہیں: اے اللہ! اپنے اس بندے پر رحمت و درود ی

ا تو وہ بھی ضرور انجام دیتا۔ مطابق جو کچھ کرسکتا تھا، کیا؛ اور اگر اس

ت

 سے زی ادہ کی قدرت رکھ

پھر اللہ عزوجل کی طرف سے ندا آتی ہے: میں نے تمہاری دعا قبول کی، تمہاری پکار سنی، ارواح کے درمیان اس کی روح پر  

رار دی ا۔

ت

ذہ نیک بندوں میں ق رگزی  ردی  ت 

 
 

ازل کی اور اسے اپنے ت

 

 ‘‘اپنی رحمت ی

 222، ص 27بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ تفسیر امام حسن عسکریؑ۔11، حدن 

ا 

 

ار و لوازم گزشتہ مطال  کی روشنی میں دشمنانِ اہلِ بیتؑ پر لعن کری

ث

راءت کے آی  میں سے ہے۔  ت 

ذا 

 

 ی اقی رہتی ہے۔ اس طرح آنے والی نسلیں دشمنانِ خ

ت
 

ذا کی شناح

 

اس عمل کو زندہ رکھنے کا ای  فائدہ یہ بھی ہے کہ دشمنانِ خ

راءت اختیار کرکے دین کے راست سے منحرف ہونے سے محفوظ رہتی ہیں۔ اس کے ساتھ ساتھ،  کو پہچان کر اور ان سے ت 

رب بھی حاصل کرتی ہیں۔ اسی ذریعے سے وہ اللہ اور اہلِ بیتؑ کا

ت

 ق



ط 

 

ح
س
 حق و ی اطل کا معیر  —اہلِ بیتؑ کی رضا و 

 تمہی 

ا ہے

ت

 اہم نتیجہ سامنے آی

ت

ط کے   :گزشتہ بحث کی روشنی میں ای  نہان 

 

ح
س
کسی چیز کے حق ی ا ی اطل ہونے کو اہلِ بیتؑ کی رضا ی ا 

ا جاسکتا ہے۔ 

 

 ذریعے پہچای

ذا نہیں ہوتے۔ بلکہ کسی امر کے حق  ا اور اہلِ بیتؑ بھی کبھی حق سے خ 

ت

ذا نہیں ہوی اس کی وجہ یہ ہے کہ حق کبھی اہلِ بیتؑ سے خ 

 یہ ہے کہ اہلِ بیتؑ اس سے راضی ہوں۔

ت

 ہونے کی علام

 شیعہ اور سنی دونوں مصادر میں نقل ہوئی ہے

ث

ذاؐ سے یہ حدن 

 

 :رسولِ خ

. لِ يفَتَُقِانِ حَتٰی يرَدِا عَلَیَّ الْوَضَ  . وَ عَلِیٌّ مَعَ الْقَِٰ  .اَلْقَُّ مَعَ عَلِیٍٰ

 کہ حوض پر  ’’

ت

ذا نہیں ہوں گے، یہاں ی حق علیؑ کے ساتھ ہے اور علیؑ حق کے ساتھ ہیں۔ یہ دونوں ای  دوسرے سے خ 

 ‘‘میرے ی اس وارد ہوں گے۔

 کے شیعہ و سنی مصادر ذکر کیے گئے ہیں۔40–26، ص 38بحار الانوار، ج )

ت

 (، جہاں اس روان 

 منین علیؑ کو 

 

ؤ
م
ل

رار دی ا گیا ہے۔ حق اور حقیقت کا معیر ان روای ات میں اہم نکتہ یہ ہے کہ امیرا

ت

 ق

 منینؑ سے مستقل ہو، اور اس کے 

 

ؤ
م
ل

مطلب یہ نہیں کہ حق کو پہلے کسی ایسے خارجی معیر کے ذریعے متعین کیا جائے جو امیرا

 منینؑ کبھی اس معیر سے منحرف نہیں ہوتے۔

 

ؤ
م
ل

 بعد یہ کہا جائے کہ امیرا

رعکس ہے ا آپؑ   :بلکہ معاملہ اس کے ت 

 

ا ہے، اور اس کا ی اطل ہوی

ت

ا جای

 

 منینؑ کی رضا کے ذریعے پہچای

 

ؤ
م
ل

ا امیرا

 

کسی چیز کا حق ہوی

ا ہے۔ 

ت

ارضایتی سے معلوم ہوی

 

ط و ی

 

ح
س
 کے 

 نقل ہوئی ہے

ت

 کے مصادر میں بھی ای  روان 

ت
 

 :اہلِ س

 .رحَِمَ اللهُ عَلِیٰاً. اللٰهُمَّ اَدِرِ الْقََّ مَعَهُ حَیثُ دارَ 

ذھر وہ پھریں۔’’ رمائے۔ اے اللہ! حق کو علیؑ کے ساتھ اسی طرف پھیر دے خ 

 

 ‘‘اللہ علیؑ پر رحمت ق

 38، ص 38بحار الانوار، ج )

ث

، جس میں صحیح بخاری کی طرف نسبت دی گئی ہے۔14، حدن 

 
 

 (، بحوالۂ الطرائ



 کا معیر 

ت
 

طپس بنیادی طور پر حق و ی اطل کی شناح

 

ح
س
 ہے۔  اہلِ بیتؑ کی رضا اور 

 میں ہم پڑھتے ہیں

 
ہ 
 

 :زی ارتِ آلِ ی

 .فاَلْقَُّ ما رَضیتُمُوهُ. وَ الباطِلُ ما سَخِطتُمُوهُ. وَ المعَروفُ ما اَمَرتَُ بِهِ. وَ المنُکَرُ ما نَِیَتُم عَنهُ 

اراض ہوں؛ معروف وہ ہے جس کا آپ نے حکم ’’

 

پس حق وہ ہے جس سے آپ راضی ہوں، اور ی اطل وہ ہے جس سے آپ ی

رمای ا۔

 

ر وہ ہے جس سے آپ نے منع ق

 

 (۔317، ص 2الاحتجاج، طبرسی، ج ) ‘‘دی ا، اور من

 

ی کا مفہوم

ہہ ل

طِ ا

 

ح
س
 رضا و 

طاور  رضا 

 

ح
س
ایسے مفاہیم ہیں جو اپنے معروف اور مخلوقاتی معنی میں مخلوقات پر صادق آتے ہیں۔ ہمیں یہ حق حاصل نہیں کہ   

 مخلوق کے ی ارے میں ان الفاظ سے جو معنی سمجھتے ہیں، بعینہٖ وہی معنی اللہ کی طرف منسوب کردیں۔

، تبدیلی ی ا  

ت

ی میں کسی کیفی، حال

ہہ ل

ذا ح   اس قسم کی تعبیرات اللہ کے لیے استعمال ہوتی ہیں تو ان کا مفہوم ذاتِ ا

 

ہ
ل

ا نہیں ہوسکتا۔

 

 کا ہوی

ت

 محدودن 

انوں کی  

 

اراض، تو اس کا مطلب یہ نہیں کہ اللہ ان

 

ا ہے کہ اللہ کسی چیز سے راضی ہے اور کسی دوسری چیز سے ی

ت

پس ح   کہا جای

ا ہے؛ بلکہ اس کا مطلب یہ ہے کہ 

ت

اراض ہوی

 

رمای ا ہے۔ طرح خوش ی ا ی

 

 اللہ نے ای  امر پر ثواب اور دوسرے پر عذاب مقرر ق

ط کس چیز سے؟

 

ح
س
 لیکن ہمیں یہ کیسے معلوم ہو کہ اللہ کی رضا کس چیز سے متعلق ہے اور اس کا 

طیہ ی ات ان 

 

ح
س
ذا کی رضا اور 

 

رمای ا ہے۔ اولیائے خ

 

ذہ ق رگزی   کے ذریعے معلوم ہوتی ہے جنہیں اللہ نے خود ت 

 کے ی ارے میں سوال کیا

ت

 :کسی شخص نے اس آن 

 .فَ لَمٰا آسَفُونًَ انتَ قَمنا مِنهُم

اک کیا تو ہم نے ان سے انتقام لیا۔’’

 

رآن، ) ‘‘پس ح   انہوں نے ہمیں غضب ی

ت

 (43:55ق

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق



 مَربوُبوُنَ، اِنَّ اللهَ عَزَّوَجَلَّ لِ یََسَفُ کَاَسَفِنا. وَ لکِنَّهُ خَلَقَ اَولیاءَ لنَِفسِهِ یََسَفونَ وَ يرَضَونَ وَ هُم مََلُوقوُنَ 
عاةَ اِلیَهِ وَ الَِدِلِٰءَ عَلَ  یهِ. فلَِذلِکَ  فَجَعَلَ رِضاهُم رِضا نفَسِهِ وَ سَخَطَهُم سَخَطَ نفَسِهِ. لِِنََّهُ جَعَلَهُمُ الدُّ

 .صارُوا کَذلِکَ. وَ لیَسَ اَنَّ ذلِکَ يَصِلُ الَِی اِلله کَما يَصِلُ اِلی خَلقِهِ، لکِن هذا مَعنی ما قالَ مِن ذلِکَ 

رمائے ہیں جو راضی بھی ہوتے ’’

 

ا۔ بلکہ اس نے اپنے لیے ایسے اولیاء پیدا ق

ت

اری طرح رنجیدہ نہیں ہوی
م
بے ش اللہ عزوجل ہ

رار  

ت

ط ق

 

ح
س
ط کو اپنا 

 

ح
س
اراض بھی، جبکہ وہ خود مخلوق اور اس کے پروردہ ہیں۔ پس اللہ نے ان کی رضا کو اپنی رضا اور ان کے 

 

ہیں اور ی

رار دی ا ہے۔ اسی بنا پر انہیں یہ   دی ا، کیونکہ اس نے انہیں

ت

اپنی طرف دعوت دینے والے اور اپنی طرف رہنمائی کرنے والے ق

 مقام حاصل ہوا۔ 

 پہنچتی ہے؛ بلکہ اللہ کے اس قسم 

ت

 اسی طرح پہنچتی ہے جیسے اس کی مخلوق ی

ت

رگز یہ نہیں کہ کوئی کیفی اللہ ی
م
اس کا مطلب ہ

ادات کا مفہوم یہی ہے جو میں نے تمہارے لیے بیان کیا۔

ث

رمای ا ہے ‘‘کے ارش

 

اد ق

ث

رمای ا کہ اللہ نے ارش

 

 :پھر امامؑ نے ق

 کی دعوت دی۔ ’’

 

 
 کا اعلان کیا اور مجھے ج

 

 
 ‘‘جو میرے کسی ولی سے دشمنی کرے، اس نے مجھ سے علانیہ ج

رمای ا

 

 کی۔ ’’ :اور ق

ت

 کی، اس نے اللہ کی اطاع

ت

 ‘‘جس نے رسول کی اطاع

رمای ا

 

بے ش جو لوگ آپ سے بیع کرتے ہیں، وہ درحقیقت اللہ سے بیع کرتے ہیں؛ اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھوں  ’’ :اور ق

 ‘‘کے اوپر ہے۔ 

رمائی؛ رضا،  

 

 ق

ت

رمای ا کہ یہ تمام تعبیرات اور ان جیسی دوسری تعبیرات اسی معنی میں ہیں جس کی آپؑ نے وضاح

 

امامؑ نے واضح ق

 غضب اور اس نوع کی تمام تعبیرات کا معاملہ بھی یہی ہے۔

 144، ص 1اصول الکافی، ج )

ث

 (۔6، کتاب التوحید، ی اب النوادر، حدن 

ر ہے کہ مخلوقات کی صفات ان کے مخلوقاتی معنی میں اس کی طرف منسوب کی جائیں۔ مخلوق  

ت

رت اللہ اس ی ات سے کہیں بلند و ت 

اقص ہے، خواہ اس سے مختلف حدود و قیود ہٹانے کی کوشش ہی کیوں  

 

ر مفہوم اپنی اصل میں محدود اور ی
م
ذ کیا جانے والا ہ

  

سے اخ

ر نقص اور 
م
 سے منزہّ ہے۔نہ کی جائے؛ جبکہ اللہ ہ

ت

 محدودن 



ی کو مخلوق سے تشبی دینے کا س   بنے 

ہہ ل

ذا ایسی صفات کو ان کے مخلوقاتی معنی میں اللہ کی طرف نسبت دینا، ذاتِ مقدسِ ا

 

ہ
ل

رآن ی ا روای ات میں مخلوقات سے متعلق ایسی صفات اللہ کی طرف منسوب ہوتی ہیں تو ان کا مفہوم وہی ہے   گا۔

ت

اسی بنا پر ح   ق

 میں بیان ہوا ہے۔

ت

 جو مذکورہ روان 

 :خلاص یہ کہ

ر ہیں۔ 
م
ط کے مظاہ

 

ح
س
ذا، اس کی رضا اور 

 

 اولیائے خ

اراض ہیں، وہ  

 

رمای ا ہے؛ اور جس چیز سے وہ ی

 

ر و ثواب مقرر ق
 
جس چیز سے وہ راضی ہیں، وہ وہی چیز ہے جس پر اللہ تعالیہ نے اخ

ی اور جہنم کا س   بنتی ہے۔ 

ہہ ل

 ایسی چیز ہے جو عذابِ ا

ی کے مح ان کے قلوب 

ہہ ل

 ہیں، اور ان کے دلوں میں اللہ کی مشیت کے خلاف کسی چیز کی کوئی جگہ نہیں۔ مشیتِ ا

ا ہے۔

ت

ی رار ی ا

ت

ط ق

 

ح
س
 ی ا جہنم میں جانے کا معیر بھی ان کی رضا اور 

ت  

 
 اسی لیے کسی شخص کے ج

ا ہے۔ ان سے 

 

 پہنچای

ت

ا، اللہ کو اذن 

 

 پہنچای

ت

 ہے۔ ان سے بیع، اللہ سے بیع ہے۔ انہیں اذن 

ت

، اللہ کی اطاع

ت

ان کی اطاع

 ہے۔ ان سے محبت، اللہ سے محبت ہے۔ 

 

 
، اللہ سے ج

 

 
 ج

ً  اور اسی طرح دیگر امور بھی۔ اا

ت

 قی
حقب
کہلانے کی سزاوار ہیں، جیسا کہ اس  خلیفۃ اللہ مختصر یہ کہ یہی وہ مقدس ہستیاں ہیں جو 

 عنوان کے ی ارے میں پہلے تفصیل گزر چکی ہے۔

 

 محبتِ اہلِ بیتؑ —تکوین و تشیع کی بنیاد 

اہلِ بیتؑ کی  —کے اعتبار سے  تشیع کے اعتبار سے ہو ی ا  تکوین خواہ  —یہاں یہ کہا جاسکتا ہے کہ اللہ کی خلقت کا محور و اساس 

رار ی ائی ہے۔

ت

 محبت ق

 میں ہے

ت

ا معراج سے متعلق ای  روان 

 
ت

ذاؐ کے واق

 

 :رسولِ خ



دُ، مَن تَُِبُّ مِن خَلقی؟ قلُتُ: اُحِبُّ الَّذی تَُِبُّهُ انَتَ یَ ربَِٰی. فقَا لَ لی قالَ لِیَ الْلَیلُ جَلَّ جَلالهُُ: یَ مَُُمَّ
 . ...جَلَّ جَلالهُُ: فاََحِبَّ عَلِیٰاً. فَاِنٰی اُحِبُّهُ وَ اُحِبُّ مَن یُُِبُّهُ وَ اُحِبُّ مَن اَحَبَّ مَن یُُِبُّهُ 

 جلال ’’
ِ
رمای ا: اے محمدؐ! میری مخلوق میں سے آپ کس سے محبت کرتے ہیں؟  —جلّ جلالہ  —صاح 

 

 نے مجھ سے ق

ا ہے۔

ت

ا ہوں جس سے تو محبت کری

ت

 میں نے عرض کیا: اے میرے پروردگار! میں اس سے محبت کری

ا ہوں جو علیؑ سے  

ت

ا ہوں، اس سے بھی محبت کری

ت

رمای ا: پس علیؑ سے محبت کرو، کیونکہ میں ان سے محبت کری

 

اللہ جلّ جلالہ نے ق

ا ہوں جو علیؑ سے محبت کرنے والے سے محبت کرے

ت

 ‘‘...محبت کرے، اور اس سے بھی محبت کری

رمای ا

 

 :پھر اللہ نے ق

ذهُ اَخاً  دُ، انِٰی اَطَّلَعتُ عَلی قُ لُوبِ عِبادی فَ وَجَدتُ عَلِیٰاً انَصَحَ خَلقی لَکَ وَ اَطوَعَهُم لَکَ. فاَتََِّّ  یَ مَُُمَّ
حَلَفتُ وَ  فبَیوَ خَلیفَةً وَ وَصِیٰاً. وَ زَوِٰجهُ ابنَ تَکَ. فاَِنٰی سَاهََبُ لَٰمُا غُلامَیِن طیَِٰبَیِن طاهِرَينِ تقَِیَّیِن نقَِیَّیِن. 

قائِمَةِ  عَلی نفَسی حَتَمتُ انََّهُ لِ يَ تَ وَلٰی عَلِیٰاً وَ زَوجَتَهُ وَ ذُريِٰ َّتَ هُما اَحَدٌ مِن خَلقی اِلِٰ رفَعَتُ لِواءَهُ الِی 
  ن وِلِيتَِهِم عَرشی وَ جَنَّتی وَ بُِبُوحَةِ کَرامَتی وَ سَقَیتهُُ مِن حَظیرةَِ قدُسی. وَ لِ يعُاديهِم اَحَدٌ اَو يعَدِلُ عَ 

دُ   .اِلِٰ سَلَبتهُُ وُدٰی وَ بِعَدتهُُ مِن قرُبی وَ ضاعَفتُ عَلَیهِ عَذابی وَ لَعنَتی  یَ مَُُمَّ

رمائی تو علیؑ کو اپنی مخلوق میں آپ کے لیے س  سے زی ادہ خیرخواہ اور آپ کا  ’’

 

اے محمدؐ! میں نے اپنے بندوں کے دلوں پر نظر ق

 گزار ی ای ا۔ پس انہیں اپنا بھائی، خلیفہ اور وصی بنائیے اور اپنی بیٹی کا نکاح ان سے کردیجیے۔ میں ان 

ت

س  سے زی ادہ اطاع

ر،
م
رزند عطا کروں گا۔  دونوں کو دو ی اکیزہ، طاہ

 

 متقی اور ی اک ق

رار دی ا ہے کہ میری مخلوق میں سے جو شخص علیؑ، ان کی زوجہ اور ان دونوں 

ت

مجھے اپنی ذات کی قسم! میں نے اپنے اوپر یہ لازم ق

 بلند 

ت

ر ی

 

 کے مرک

ت

 اور اپنی خاص کرام

ت  

 
 اپنے عرش کے ی ایے، اپنی ج

 

 
 قبول کرے گا، میں اس کا عَل

ت

 کی ولان 

ت

کی ذرن 

 سے سیراب کروں گا۔ کروں گا اور اسے اپنے حریمِ قدس 

 سے روگردانی کرے، میں اسے اپنی محبت سے محروم کردوں گا، 

ت

اور اے محمدؐ! جو شخص ان سے دشمنی کرے ی ا ان کی ولان 

رھا دوں گا۔

 

رب سے دور کردوں گا اور اس پر اپنے عذاب اور لعن کو ت 

ت

 ‘‘اپنے ق



رمای ا

 

 :پھر اللہ نے ق

دُ، انَِّکَ رَسُولی الِی جََیعِ خَلقی. وَ اِنَّ عَلِیٰاً وَلیِٰی وَ اَمیراُلمؤُمِنیَن. وَ عَلی ذلِکَ اَخَذتُ میثاقَ    یَ مَُُمَّ
مَلائِکَتی وَ انَبِیائی وَ جََیعِ خَلقی وَ هُم اَرواحٌ مِن قبَلِ اَن اَخلُقَ خَلقاً فی سََائی وَ اَرضی، مََُبَّةً مِنٰی لَکَ  

دُ     .وَ لعَِلِیٍٰ وَ لِوَلَدکُِما وَ لِمَن اَحَبَّکُما وَ کانَ مِن شیعَتِکُما وَ لِذلِکَ خَلَقتُهُ مِن طینَتِکُما  یَ مَُُمَّ

 منین ہیں۔ ’’

 

ؤ
م
ل

 اے محمدؐ! آپ میری تمام مخلوق کی طرف میرے رسول ہیں اور علیؑ میرے ولی اور امیرا

اق لیا تھا ح   وہ ابھی ارواح کی صورت  

ث

 م 

ت
ت

اء اور اپنی تمام مخلوقات سے اس وق   

 

رشتوں، اپنے ان

 

میں نے اسی امر پر اپنے ق

ا۔

ت

 میں تھے، اس سے پہلے کہ میں اپنے آسمان اور زمین میں کسی مخلوق کو پیدا کری

اور یہ س  اے محمدؐ! آپ سے، علیؑ سے، آپ دونوں کی اولاد سے، آپ دونوں سے محبت کرنے والوں اور آپ دونوں کے  

 ‘‘شیعوں سے میری محبت کے س   تھا۔ اسی لیے میں نے انہیں آپ دونوں کی طینت سے خلق کیا۔

رمای ا

 

 :پھر اللہ نے ق

دُ ... انِٰی جَعَلتُکُم مُِنَةً لِخلَقی امَتَحِنُ بِکُم جََیعَ عِبادی وَ خَلقی فی سََائی وَ اَرضی وَ ما فیهِما   یَ مَُُمَّ
لَ الثَّوابَ لِمَن اَطاعَنی فیکُم وَ اُحِلَّ عَذابی وَ لعَنَتی عَلی مَن خالفََنی فیکُم وَ عَصانی. وَ بِکُم  لِِکَُمِٰ

 .مِنَ الطَّیِٰبِ امَُیِٰزُ الخبَیثَ 

ا امتحان اے محمدؐ!... میں نے تمہیں اپنی مخلوق کے لیے ’’

 

ی لہ
س
رار دی ا ہے۔ تمہارے ذریعے میں اپنے تمام بندوں اور   و

ت

ق

 کرے اس کے 

ت

اکہ جو تمہارے ی ارے میں میری اطاع

ت

ا ہوں، ی

ت

آسمانوں و زمین اور ان میں موجود اپنی تمام مخلوقات کو آزمای

رمانی کرے اس پر اپنا عذاب اور لعن

 

اق

 

افذ کردوں۔ثواب کو کامل کردوں، اور جو تمہارے معاملے میں میری مخالفت اور ی

 

  ی

ا ہوں۔

ت

ذا کری  ‘‘اور تمہارے ذریعے میں خبیث کو طیب سے خ 

رمای ا

 

 :اس کے بعد ق



دُ، وَ عِزَّتی وَ جَلالی، لَولِکَ ما خَلَقتُ آدَمَ. وَ لَولِ عَلِیٌّ ما خَلَقتُ الْنََّةَ. لِِنَٰی بِکُم اَجزِی العِ  بادَ یَ مَُُمَّ
. وَ بِ  . وَ لِ يدَخُلُ النٰارَ لَکُما وَلِیٌّ ذلِکَ يوَمَ المعَادِ بِِلثَّوابِ وَ العِقابِ ... فَلا يدَخُلُ الْنََّةَ لَکُما عَدُوٌّ

 .اقَسَمتُ عَلی نفَسی

 کو ’’

ت  

 
ا، اور اگر علیؑ نہ ہوتے تو میں ج

ت

اے محمدؐ! مجھے اپنی عزت و جلال کی قسم! اگر آپ نہ ہوتے تو میں آدمؑ کو خلق نہ کری

ا۔

ت

 خلق نہ کری

را دوں گا

 

 
 کے دن تمہارے ذریعے ہی میں اپنے بندوں کو ثواب اور عذاب کی خ

ت

 ...کیونکہ قیم

 میں داخل نہ ہوگا، اور تم دونوں کا کوئی ولی جہنم میں داخل نہ ہوگا۔ اور میں نے اس امر پر اپنی 

ت  

 
پس تم دونوں کا کوئی دشمن ج

 400–399، ص 18بحار الانوار، ج ) ‘‘ذات کی قسم کھائی ہے۔

ث

 (، بحوالۂ کشف الیقین۔101، حدن 

ا ہے کہ خاندانِ نبوت اور اہلِ بیتِ وحیؑ سے 

ت

 سے واضح ہوی

ت

محبت اور بغض وہ محور ہیں جن کے گرد محبت و غضبِ  اس روان 

ر ہوتے ہیں۔ 
م
ار ظاہ

ث

ی کے آی

ہہ ل

 کے دن بھی یہی محبت اور بغض اللہ کی طرف سے ثواب اور عذاب کے تعل کا معیر   ا

ت

قیم

رار ی ائیں گے۔

ت

 ق

 کا مفہوم بآسانی سمجھا جاسکتا ہے

ت

 کی روشنی میں اب امام صادقؑ کی اس روان 

ث

 :گزشتہ مباح

 .لِکُلِٰ شَیءٍ اَساسٌ. وَ اَساسُ الِِسلامِ حُبُّنا اَهلَ البَیتِ 

ر چیز کی ای  بنیاد ہوتی ہے، اور اسلام کی بنیاد ہم اہلِ بیتؑ کی محبت ہے۔’’
م
 ‘‘ہ

 46، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

ا الاسلام، حدن 

ت

سی ہ

 

ی
رر، ی اب 
لکف
 (۔2، کتاب الایمان وا

 

 و جہنم کے درجات 

ت  

 
 اہلِ بیتؑ سے محبت و بغض کے مطابق ج

 کے درجات  

ت  

 
راموش نہیں کرنی چاہی کہ دشمنانِ اہلِ بیتؑ سے بغض، اہلِ بیتؑ سے محبت کا لازمی نتیجہ ہے۔ ج

 

یہ حقیقت ق

  کے مطابق تشکیل ی اتے ہیں۔

ت

 اور جہنم کے درکات بھی اہلِ بیتؑ سے محبت اور ان کے دشمنوں سے بغض کے مران

رماتے ہیں

 

ذاؐ ق

 

 :رسولِ خ



نً فِی الْنََّةِ ثَلاثُ دَرجَاتٍ. وَ فِی النٰارِ ثَلاثُ دَرکَاتٍ. فاَعَلی دَرجَاتِ الْنََّةِ لِمَن اَحَبَّنا بقَِلبِهِ وَ نَصَرَ 
رجََةِ الثٰا رجََةِ الثاٰنیَِةِ مَن اَحَبَّنا بقَِلبِهِ وَ نَصَرَنً بلِِسانهِِ. وَ فِی الدَّ ةِ مَن اَحَبَّنا  لثَِ بلِِسانهِِ وَ يدَِهِ. وَ فِی الدَّ

رکَِ الثٰانِ  .بقَِلبِهِ  رکَِ مِنَ النٰارِ مَن ابَغَضَنا بقَِلبِهِ وَ اَعانَ عَلَینا بلِِسانهِِ وَ يدَِهِ. وَ فِی الدَّ یَةِ  وَ فِی اَسفَلِ الدَّ
رکَِ الثاٰلثَِةِ مِنَ النٰارِ مَن ابَغَضَنا بِ   .قَلبِهِ مِنَ النٰارِ مَن ابَغَضَنا بقَِلبِهِ وَ اَعانَ عَلَینا بلِِسانهِِ. وَ فِی الدَّ

 میں تی درجے ہیں اور جہنم میں تی درکات۔ ’’

ت  

 
 ج

اری 
م
 کا س  سے بلند درجہ اس شخص کے لیے ہے جو دل سے ہم سے محبت کرے اور اپنی زی ان اور اپنے ہاتھ سے ہ

ت  

 
ج

اری نصرت کرے۔ نصرت کرے۔
م
 دوسرا درجہ اس شخص کے لیے ہے جو دل سے ہم سے محبت کرے اور اپنی زی ان سے ہ

اور جہنم کے س  سے نچلے درک میں وہ شخص ہوگا   تیسرا درجہ اس شخص کے لیے ہے جو اپنے دل سے ہم سے محبت کرے۔

ارے خلاف مدد کرے۔
م
جہنم کے دوسرے درک میں وہ   جو دل میں ہم سے بغض رکھے اور اپنی زی ان اور اپنے ہاتھ سے ہ

ارے خلاف مدد کرے۔
م
اور تیسرے درک میں وہ شخص ہوگا   شخص ہوگا جو دل میں ہم سے بغض رکھے اور اپنی زی ان سے ہ

 93، ص 27بحار الانوار، ج ) ‘‘جو دل میں ہم سے بغض رکھے۔

ث

رقی۔53، حدن   (، بحوالۂ المحاسن، ت 

 میں 

ت

ائی، وسائل اور عملی صلاحیتیں ہیں۔ ‘‘ہاتھ ’’اس روان 

 

ان کی قدرت، توای

 

 سے مراد ان

رین 

ت

ا ہے، وہ ان سے دوستی اور وابستگی کے بلند ت

ت

ات اور وسائل کو اہلِ بیتؑ کی نصرت میں استعمال کری

 

جو شخص اپنی قوت، امکای

ا ہے۔

ت

ر ہوی

 
 

 درجے پر فات

رین  

ت

ذ ت ا ہے، وہ ان کے شدی 

ت

ات اور وسائل کو اہلِ بیتؑ کی مخالفت میں استعمال کری

 

رعکس، جو شخص اپنی قوت، امکای اس کے ت 

ا ہے۔

ت

ی رار ی ا

ت

رین درکات کا مستحق ق

ت

 سے جہنم کے پست ت

ت

ا ہے اور اسی مناس 

ت

 دشمنوں میں شمار ہوی

راءت محض دل کی دو کیفیات نہیں ہیں۔ پس   اور ت 

ت

 
ات کے   ولان

 

ان کی عملی قوت و امکای

 

ان کی حقیقت دل، زی ان اور ان

ر ہوتی ہے۔
م
 استعمال میں ظاہ

راءت و    لازماً ان لوگوں سے ت 

ت

 
 اور نصرت میں ی اتی ہے، اور ان کی ولان

ت

، اطاع

ت

 
اہلِ بیتؑ سے محبت اپنی تکمیل ان کی ولان

 کھڑے ہوں۔ 
 
 بیزاری کا تقاضا کرتی ہے جو ان کے مقاب



 حصہ دوم، ی اب چہارم 

 کے ذریعے نجات 

ت

 
 اہلِ ایمان کی ولان

ان کی قدر و قیمت کا معیر  —معرفِ اہلِ بیتؑ 

 

 ان

 تمہی 

 ہوچکی ہے کہ دین کی حیثیت سے 

ت

 
ان

ث

ا اوّل میں یہ ی ات ی

 

اسلام کی حقیقت، اللہ تعالیہ کے حضور قلبی ایمان اور تسلیم و سرِ  ح

 خم کرنے سے عبارت ہے۔ 

ت

 اطاع

 کو قبول کرنے اور ان کے دشمنوں سے  اب جبکہ ہم یہ جان چکے ہیں کہ ایمان کی حقیقت اور اسلام کی روح، 

ت

 
اہلِ بیتؑ کی ولان

راءت اختیار کرنے   کی اصطلاح میں دین،  ت 

ت
 

رآن و س

ت

اہلِ بیتؑ کی معرف اور ان کے سامنے  میں ہے، تو یہ کہا جاسکتا ہے کہ ق

راءت و بیزاری کا تقاضا کرتی ہے۔ تسلیم   سے عبارت ہے؛ اور یہ تسلیم لازماً ان کے دشمنوں سے ت 

ِ کریمہ

ت

 :اسی بنا پر اس آن 

 اِنَّ الدٰينَ عِندَ اِلله الِِسلامُ 

ردی  دین اسلام ہی ہے۔’’

 
 

 ‘‘بے ش اللہ کے ت

رآن، )

ت

 (3:19ق

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :کے ذیل میں امام ی اق

 .الَتَّسلیمُ لِعَلِیِٰ بنِ ابَی طالِبٍ علیه السٰلام بِِلوِلِيةَِ 

ا ہے۔]’’

 

 کو قبول کرتے ہوئے ان کے سامنے تسلیم ہوی

ت

ؑ کی ولان   ‘‘اسلام سے مراد[ علی بن ابی طال 
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 کے سامنے تسلیم 

ت

 
 دینداری یعنی ائمہؑ کی ولان

، اللہ اور اس کے رسولؐ  

ت

ا ہے۔ ائمہؑ کی اطاع

 

ا، حقیقت میں اللہ تعالیہ کے سامنے تسلیم ہوی

 

 منینؑ کے سامنے تسلیم ہوی

 

ؤ
م
ل

امیرا

 صرف 

ت

ذا نہیں ہوسکتی؛ بلکہ اللہ کے سامنے حقیقی تسلیم و اطاع  سے خ 

ت

 کے سامنے تسلیم ہونے کی اطاع

ت

 
 اہلِ بیتؑ کی ولان

ق ی اتی ہے۔

حق

ت

ت

 کے ذریعے ہی 

ر 

 

 کو قبول کرنے اس بنا پر دین کی حقیقت ی الآخ

ت

 
میں سمٹ آتی ہے۔ یہی دین کی بنیاد اور اس کی اصل حقیقت  اہلِ بیتؑ کی ولان

انوی حیثیت رکھتے ہیں۔ 

ث

 ہے، جبکہ دین کی تعریف میں ذکر ہونے والے دیگر امور اس بنیادی حقیقت کی نسبت ی

ان کے اندر اللہ 

 

اخیں ہیں۔ اگر انہیں صحیح طور پر انجام دی ا جائے تو وہ ان

ث

تمام نیک اعمال، خواہ واح   ہوں ی ا مستحب، دین کی ش

ذ گہرا اور مستحکم کرتے ہیں۔ ری 

 

 اور اہلِ بیتؑ کے سامنے تسلیم کی کیفی کو م

ار و نتائج ہیں۔  اللہ کے سامنے تسلیم و بندگی کی روح پس حقیقی دینداری دراصل 

ث

ری اعمال اس روح کے آی
م
ام ہے، جبکہ ظاہ

 

کا ی

اعمال کی قدر و قیمت بھی اسی روح اور حقیقت پر منحصر ہے جو ان کے اندر موجود ہونی چاہی۔ اگر ان میں دین کی یہ حقیقت  

ری افعال محض بے روح صورتی رہ جاتے ہیں، جن کی کوئی حقیقی قدر و 
م
 قیمت نہیں ہوتی۔ موجود نہ ہو تو ان کے ظاہ

 

 
 
اہ اور بے دین شخص کی نیکی کا تقاب

 

 دیندار شخص کے گ

 تعریف نہ ہوں، اس شخص سے بہتر اور زی ادہ قدر و  
ِ  
 کے اعتبار سے، ایسا دیندار شخص جس کے تمام اعمال اچھے اور قاب

 
تقاب

ذہ دکھائی دیتے ہوں۔ ر اس کے بعض اعمال اچھے اور پسندی 
م
ا ہے جو دین سے محروم ہو، اگرچہ بظاہ

ت

 قیمت رکھ

ر نیک  حقیقتِ دین اس کی وجہ یہ ہے کہ پہلے شخص کے اندر 
م
کا ای  حصہ موجود ہے، جبکہ دوسرے شخص کے اعمال، بظاہ

ری صورت رکھتے ہیں؛ ان کے پسِ پشت اللہ کے سامنے بندگی اور تسلیم کی وہ روح موجود 
م
ہونے کے ی اوجود، صرف نیکی کی ظاہ

 نہیں ہوتی۔



ری طور پر اچھے اعمال کے ذریعے اللہ کو دھوکا نہیں دی ا جاسکتا۔
م
کی ہے، اور تمام اعمال کو  معرف اور قلبی تسلیم اصل اہمی  ظاہ

ذ   ری 

 

ان کی ی اطنی معرف م

 

ا ہے کہ ان

ت

ر یہ ہوی

ث

اسی معرف سے جنم لینا چاہی۔ ح   اعمال معرف سے پیدا ہوتے ہیں تو ان کا ات

رھتی اور مستحکم ہوتی ہے۔

 

ی میں  ت 

ہہ ل

لیکن اگر یہ معرف موجود نہ ہو تو ان اعمال کی کوئی حقیقی قدر ی اقی نہیں رہتی اور وہ ی ارگاہِ ا

 قبول نہیں ہوتے۔ 

رمای ا

 

 منینؑ نے ہمیں متنبہ کرتے ہوئے ق

 

ؤ
م
ل

 :اسی لیے امیرا

یِٰئَ  کُوا بهِِ. وَ لِ يزَيلَنَّکُم وَ لِ يُ رَدَّنَّکُم اَحَدٌ عَنهُ. لَِِنَّ السَّ ةَ فیهِ خَیٌر مِنَ  ايَ ُّهَا النٰاسُ! دينَکُم! دينَکُم! تََسََّ
یِٰئَةَ فیهِ تغُفَرُ وَ الْسََنَةُ فی غَیرهِِ لِ تقُبَلُ   .الْسََنَةِ فی غَیرهِِ. لَِِنَّ السَّ

اے لوگو! اپنے دین کی حفاظت کرو! اپنے دین کی حفاظت کرو! اسے مضبوطی سے تھامے رکھو۔ کوئی شخص تمہیں اس سے ’’

 ہٹا نہ دے اور نہ ہی تمہیں اس سے پھیر دے۔ 

ر رہ کر انجام دی جانے والی نیکی سے بہتر ہے؛ اس لیے کہ  
م
رائی، دین سے ی اہ کیونکہ دین کے اندر رہتے ہوئے سرزد ہونے والی ت 

ر انجام دی جانے والی نیکی قبول نہیں ہوتی۔
م
رائی بخش دی جاتی ہے، جبکہ دین سے ی اہ  ‘‘دین کے اندر سرزد ہونے والی ت 
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 ہ 

 

ی  
 س
ح
 کیا  

ت

 

 

 تعریف ہو، اس سے قطعِ نظر کہ اسے انجام دینے والے کی ن
ِ  
ا ہے جو اپنی ذات میں اچھا اور قاب

ت

اس عمل کو کہا جای

 ہو، خواہ اسے انجام دینے والے کی اندرونی  ئةسَیِٰ اسی طرح  ہے۔

ت

 مذم
ِ  
را اور قاب ا ہے جو اپنی ذات میں ت 

ت

اس عمل کو کہا جای

 کچھ بھی ہو۔

ت

 

 

رن ہو اور جس کے نیک اعمال اپنے پروردگار کی ربوبیت  ن

 

دیندار شخص وہ ہے جو اللہ کی بندگی کے راست پر گام

 کی روح کے مظہ ہوں۔

ت

 کے سامنے تسلیم و اطاع

اہی کی ہے۔ اللہ نے 

ت

ریضے کی ادائیگی میں کوی

 

اہ کا مرتکب ہوجائے تو حقیقت میں اس نے اپنے ق

 

ہ اور گ

 

 ّی
اگر ایسا شخص کسی شت

رمای ا ہے۔

 

اہ کے لیے مغفرت اور بخشش کا وعدہ ق

 

 اپنے فضل و رحمت سے ایسے گ

ی میں  ایمانی و دینی شخصیت ایسا شخص اپنی 

ہہ ل

اہ ی ارگاہِ ا

 

ا ہے، اگرچہ اس سے سرزد ہونے والا گ

ت

کے اعتبار سے اللہ کا محبوب ہوی

ذہ ہے۔ اپسندی 

 

 مبغوض اور ی



رعکس، وہ شخص جو دین سے محروم ہے، چونکہ اس نے اللہ کے سامنے سرِ تسلیم خم نہیں کیا اور اس کی بندگی کے   اس کے ت 

دروازے سے داخل نہیں ہوا، اس لیے وہ اپنی اس دینی محرومی کے اعتبار سے اللہ کی رضا سے دور ہے۔ اگر وہ کوئی اچھا عمل  

ا اور وہ  بھی انجام دے تو چونکہ وہ عمل اللہ کے 

ت

ی میں قبول نہیں ہوی

ہہ ل

سامنے تسلیم و بندگی سے پیدا نہیں ہوا، اس لیے ی ارگاہِ ا

 کو حاصل ہوتی ہے۔

ت

ا جو عملِ عبودن 

ت

 حقیقی قدر و قیمت حاصل نہیں کری

اہ 

 

ذا دیندار شخص کا گ

 

ہ
ری انجام کے اعتبار سے ل

 

 کے اعتبار سے نہیں، بلکہ اپنے آخ

ت

بے دین شخص  اپنی ذاتی حقیقت اور قباح

ا ہے۔ 

ت

ی رار ی ا

ت

ً اللہ کی  کی نیکی سے بہتر ق اا

ت

 قی
حقب
اہ اللہ کی بخشش کا مستحق ہوسکتا ہے، جبکہ دوسرے شخص کے اعمال، 

 

پہلے شخص کا گ

 کے راست میں انجام نہ ی انے کی وجہ سے، قبولیت حاصل نہیں کرتے۔

ت

 اطاع

ان سے 

 

ر  بندگی خلاص یہ کہ اللہ ان

 

 کو قبول کرنے چاہتا ہے، اور یہ بندگی ی الآخ

ت

 
 میں متجلی ہوتی ہے۔  اہلِ بیتؑ کی ولان

 حقیقی قدر و قیمت حاصل کرتے ہیں ح   وہ اس راست پر انجام ی ائیں۔ بصورتِ دیگر کوئی نیکی 

ت
ت

عبادات اور نیک اعمال اسی وق

 پہنچا سکے۔

ت

ان کے لیے ایسا ی ائیدار فائدہ نہیں رکھتی جو اسے حقیقی سعادت ی

 

 ان

ان کی حقیقی دینی شخصیت کی بنیاد محض اس کے اعمالِ عبادت نہیں، بلکہ اس کی 

 

 پس ان

ت

 
 ہے۔  معرف اور ولان

رے اعمال کے  اسی لیے اہلِ معرف اپنی ایمانی و دینی شخصیت کے اعتبار سے اللہ کے محبوب ہوتے ہیں، اگرچہ ان کے ت 

رار دی ہیں۔ 

ت

 ی ارے میں انہیں مغفرت کی ضرورت ہوتی ہے اور اللہ نے ان کے لیے بخشش کی راہیں ق

ی سے دور ہوتے ہیں، اور ان کے اچھے 

ہہ ل

 کا انکار کرنے والے اپنی اس محرومی کی وجہ سے رضائے ا

ت

رخلاف ولان  اس کے ت 

 اعمال ان کی اس شخصیت کو، جو نورِ ایمان سے محروم ہے، تبدیل نہیں کردیتے۔

 

رق 

 

ان کی دینی شخصیت اور اس کے اعمال میں ق

 

 ان

ری انجام 

 

ان کا آخ

 

 اس کے ایمان ی ا کفر پر منحصر ہے۔ —سعادت ی ا شقاوت  —ان



ی میں مقبول ہو تو وہ اہلِ نجات میں سے ہے، اور اگر ایسا  دینی شخصیت اگر ایمان و دینداری کے اعتبار سے کسی شخص کی 

ہہ ل

ی ارگاہِ ا

ان نیکی کے راست پر قائم  نہ ہو تو وہ ہلاکت کا شکار ہوگا۔

 

 فائدہ مند ہوتے ہیں ح   خود ان

ت
ت

ان کے لیے اسی وق

 

نیک اعمال ان

ان  ہو۔

 

ا ہے ح   ان

ت

 ہوی

ت
ت

ا ہے، اور یہ اس وق

ت

رمای

 

ح   نیک اعمال اللہ کی بندگی کے راست پر انجام ی اتے ہیں تو اللہ انہیں قبول ق

 قبول کی ہو۔ بصورتِ دیگر وہ اعمال اس راست پر انجام نہیں ی اتے جسے اللہ نے اپنی بندگی کے لیے مقرر  

ت

نے اہلِ بیتؑ کی ولان 

ذا وہ قبو

 

ہ
رمای ا ہے، ل

 

 ل نہیں ہوتے۔ق

اہوں کا  

 

ر ڈالتے ہیں، بلکہ ممکن ہے کہ گ

ث

اہ ان کی روحانی اور ی اطنی شخصیت پر منفی ات

 

 سے سرزد ہونے والے گ

ت

البتہ اہلِ ولان 

 نہ پہنچے  تسلسل انہیں بندگی کے راست سے ہی خارج کردے۔

ت

یعنی مؤمن اپنے ایمان سے  —لیکن اگر معاملہ یہاں ی

ِ کرم تو  —محروم نہ ہو 

ت

 اور سرپرستی کا دس

ت

 
اریکیوں میں ہمیشہ ی اقی نہیں رہنے دے گا۔  اللہ کی ولان

ت

اہ کی ی

 

 اسے گ

اریکیوں سے نکال کر 

ت

ر اللہ اسے ان ی

 

ی کے نور ی الآخ

ہہ ل

 کی طرف لے آئے گا۔ توبہ اور مغفرتِ ا

ذاؐ اور آپؐ کی ی اکیزہ عترتؑ کی  

 

 اہلِ ایمان کے لیے ہے؛ یعنی ان لوگوں کے لیے جنہوں نے رسولِ خ

ت

البتہ یہ خصوصی ولان 

 و سرپرستی میں دے دی ا ہے۔ 

ت

 قبول کرکے خود کو ان عظیم ہستیوں کی ولان 

ت

 ولان 

ؤ ر کہتے ہیں
 عف
ی

 :عبداللہ بن ابی 

را تعجب  ’’ :میں نے امام صادقؑ سے عرض کیا

 

میرا لوگوں سے بہت زی ادہ میل جول اور لین دین رہتا ہے۔ مجھے ان لوگوں پر ت 

 دار، سچے اور وعدے 

ت
 

 نہیں رکھتے اور فلاں اور فلاں کو اپنا پیشوا مانتے ہیں، لیکن اس کے ی اوجود امان

ت

ا ہے جو آپ کی ولان 

ت

ہوی

 کے ی ابند ہوتے ہیں۔

 گوئی اور 

ت

 داری، راس

ت
 

 قبول کی ہے، مگر ان میں وہ امان

ت

دوسری طرف بعض ایسے لوگ بھی ہیں جنہوں نے آپ کی ولان 

یہ سن کر امامؑ سیدھ ہوکر بیٹھ گئے، غصے کے عالم میں میری طرف متوجہ   ‘‘وفائے عہد نظر نہیں آتی۔ اس کی کیا وجہ ہے؟

رمای ا

 

لِ دينَ لِمَن دانَ اللهَ بِوِلِيةَِ اِمامٍ جائرٍِ لیَسَ مِنَ اِلله. وَ لِ عَتَبَ عَلی مَن دانَ بِوِلِيةَِ اِمامٍ   :ہوئے اور ق
 .عادِلٍ مِنَ اللهِ 



  سے مقرر نہیں ہے؛ ’’

 

 کے ذریعے اللہ کی بندگی کرے جو اللہ کی جان

ت

اس شخص کا کوئی دین نہیں جو ایسے ظالم امام کی ولان 

 کے ذریعے اللہ کی بندگی کرے۔

ت

 نہیں جو اللہ کی طرف سے مقرر کردہ عادل امام کی ولان 

ت

 ‘‘اور اس شخص پر کوئی ملام

 نہیں؟

ت

رمای ا: ’’ہاں! ان کا کوئی دین نہیں،   ‘‘میں نے عرض کیا: ’’ان کا کوئی دین نہیں، اور انِ لوگوں پر کوئی ملام

 

امامؑ نے ق

 نہیں۔

ت

رمای ا  ‘‘اور انِ لوگوں پر کوئی ملام

 

 :پھر ق

ن ظلُُماتِ  اَلِ تَسمَعُ لِقَولِ اِلله عَزَّوَجَلَّ: «اللهُ وَلِیُّ الَّذينَ آمَنُوا يَُرجُِهُم مِنَ الظُّلُماتِ الَِی النُّورِ»؟ يعَنی مِ 
نوُبِ اِلَی نوُرِ التَّوبةَِ وَ المغَفِرَةِ؛ لِوِلِيتَِهِم کُلَّ اِمامٍ عادِلٍ مِنَ اِلله. وَ قالَ: «وَ الَّذينَ کَ  فَرُوا اَولیِاؤُهُمُ  الذُّ

مُ کانوُا عَلی نُورِ الِِسلامِ، فَ لَمٰا اَ  ا عَنی بِِذا اَنَِّ ن تَ وَلَّوا  الطاٰغُوتُ يَُرجُِونَِمُ مِنَ النُّورِ الَِی الظُّلُماتِ». اِنََّّ
سلامِ الِی ظلُُماتِ الکُفرِ فاَوَجَبَ  کُلَّ اِمامٍ جائرٍِ لیَسَ مِنَ اِلله عَزَّوَجَلَّ، خَرَجُوا بِوِلِيتَِهِم اِیَٰهُ مِن نوُرِ الِِ 

 .«اللهُ لَٰمُُ النٰارَ مَعَ الکُفٰارِ. «فَاوُلئِکَ اَصحابُ النٰارِ هُم فیها خالِدُونَ 

’’ 

ت
 

رمان نہیں سن

 

 :کیا تم اللہ عزوجل کا یہ ق

ا ہے۔‘

ت

اریکیوں سے نکال کر نور کی طرف لے جای

ت

 ’اللہ ان لوگوں کا ولی ہے جو ایمان لائے؛ وہ انہیں ی

اریکیوں سے توبہ اور مغفرت کے نور کی طرف؛ اور یہ اس لیے ہے کہ انہوں نے اللہ کی طرف سے مقرر 

ت

اہوں کی ی

 

یعنی گ

 قبول کی ہے۔

ت

ر عادل امام کی ولان 
م
 کردہ ہ

رمای ا

 

 :اور اللہ نے ق

اریکیوں کی طرف لے جاتے ہیں۔‘

ت

 ’اور جن لوگوں نے کفر اختیار کیا، ان کے اولیاء طاغوت ہیں، جو انہیں نور سے نکال کر ی

 اختیار کی جو اللہ عزوجل کی 

ت

اس سے مراد یہ ہے کہ وہ اسلام کے نور پر تھے، لیکن ح   انہوں نے ایسے ظالم امام کی ولان 

اریکیوں میں چلے گئے۔ 

ت

 قبول کرنے کے س   وہ اسلام کے نور سے نکل کر کفر کی ی

ت

 طرف سے مقرر نہیں تھا، تو اس کی ولان 

رار دی ا

ت

روں کے ساتھ آگ کو لازم ق

 

 :پس اللہ نے ان کے لیے کاق



 ‘‘’یہی لوگ اہلِ آتش ہیں اور اسی میں ہمیشہ رہیں گے۔‘

 375، ص 1الکافی، ج )

ث

ا، ی اب فی من دان اللہ عزوجل بغیر امام من اللہ جل جلالہ، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

رآن،  3، کتاب ا

ت

؛ ق

 (۔2:257

ر اچھے  
م
 کا انکار کرتے ہیں، خواہ ان کے ی اس بظاہ

ت

 کے ساتھ ان لوگوں کی بے دینی کو بیان کرتی ہے جو ولان 

ت

 صراح

ت

یہ روان 

 یہ بھی واضح کرتی ہے کہ 

ت

رعکس، روان  ذاتِ خود موردِ  اعمال ہی کیوں نہ ہوں۔ اس کے ت 

 

 کی دینی شخصیت ی 

ت

 
اہلِ ولان

 نہیں

ت

 ہیں۔ ملام

ت

 مذم
ِ  
اہ یقیناً قاب

 

 ؛ البتہ ان کے گ

رار رکھتی ہے۔ 

ت

رق  وہ ایمان پر قائم ہیں، ان کی دینی شخصیت اپنی قدر و قیمت ت 

ت

 دوسرے لفظوں میں، ح   ی

 نہیں کی جاسکتی۔

ت

 اور ایمان کی مذم

ت

 کی جائے گی، لیکن ان کی ولان 

ت

ری صفات کی مذم ذہ اعمال اور ت  اپسندی 

 

 ان کے ی

 ہیں۔ 

ت

رے ہوسکت  اہلِ معرف اپنی ایمانی شخصیت کے اعتبار سے نیک ہیں، اگرچہ ان کے بعض اعمال ت 

 ہیں۔ 

ت

رے ہیں، اگرچہ ان کے بعض اعمال اچھے ہوسکت رین اپنی دینی محرومی کے اعتبار سے ت 

 

رعکس، من  اس کے ت 

 ہوگی، کیونکہ وہ  

ت

یعنی ان کے اچھے عمل کی، اچھا ہونے کی حیثیت سے، تحسین کی جاسکتی ہے؛ لیکن ان کی دینی روش کی مذم

رن نہیں ہیں۔ 

 

 اللہ کی مقرر کردہ راہِ بندگی پر گام

 

رکت سے اہلِ ایمان کی نجات   کی ت 

ت

 
 ائمہؑ کی ولان

اریکی

ت

اہوں کی ی

 

 گ

ا اعمال سیاہ بھی ہوجائے تو اللہ انہیں ان کے حال پر نہیں 

 

ام

 

اہوں کی وجہ سے ان کا ی

 

اہلِ ایمان سے یہ وعدہ کیا گیا ہے کہ اگر گ

رمائے گا

 

راہم ق

 

 :چھوڑے گا، بلکہ ان کی ی اکیزگی کے لیے اسباب ق

 .اَللهُ وَلِیُّ الَّذينَ آمَنُوا يَُرجُِهُم مِنَ الظُّلُماتِ الَِی النُّورِ 



ا ہے۔’’

ت

اریکیوں سے نکال کر نور کی طرف لے جای

ت

 ‘‘اللہ ان لوگوں کا ولی ہے جو ایمان لائے؛ وہ انہیں ی

رآن، )

ت

 (2:257ق

اریکیوں ’’امام صادقؑ نے یہاں 

ت

رمای ا ‘‘ی

 

 کے ی ارے میں ق

ت

رمائی ہیں۔ آپؑ نے اس آن 

 

اریکیاں بیان ق

ت

اہوں کی ی

 

 :سے مراد گ

نوُبِ اِلَی نوُرِ التَّوبةَِ وَ المغَفِرَةِ   .يعَنی مِن ظلُُماتِ الذُّ

اریکیوں سے توبہ اور مغفرت کے نور کی طرف۔’’

ت

اہوں کی ی

 

 ‘‘یعنی گ

اری  کردیتے ہیں۔

ت

ان کے قلب و روح کو آلودہ اور ی

 

اہ ان

 

 حقیقت یہ ہے کہ گ

 ہے

ت

 :اسی امام صادقؑ سے روان 

  اِذا اَذنَبَ الرَّجُلُ خَرَجَ فی قلَبِهِ نُکتَةٌ سَوداءُ فَاِن تَبَ انَّحََت وَ اِن زادَ زادَت حَتٰی تغَلِبَ عَلی قلَبِهِ فَلا
 .يفُلِحُ بعَدَها ابََداً 

ا ہے، لیکن اگر  ’’

ت

 جای

 

ا ہے۔ اگر وہ توبہ کرلے تو وہ م

ت

ا ہے تو اس کے دل میں ای  سیاہ نقطہ پیدا ہوجای

ت

اہ کری

 

ان کوئی گ

 

ح   ان

 کہ پورے دل پر غال  آجاتی ہے؛ پھر اس کے بعد وہ 

ت

رھتی جاتی ہے، یہاں ی

 

ا رہے تو وہ سیاہی بھی ت 

ت

اہوں میں اضافہ کری

 

وہ گ

ا۔

ت

ی  ‘‘کبھی فلاح نہیں ی ا

 271، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

رر، ی اب الذنوب، حدن 
لکف
 (۔13، کتاب الایمان وا

اریکی پورے  

ت

ر یہ ی

 

اہوں کا سلسلہ جاری رکھے تو ی الآخ

 

ان توبہ نہ کرے اور گ

 

اری  بناتے ہیں۔ اگر ان

ت

انی دل کو سیاہ اور ی

 

اہ ان

 

گ

 دل کو اپنی لپیٹ میں لے لیتی ہے اور سعادت کی کوئی راہ ی اقی نہیں رہتی۔

ا ہے۔

ت

 میں دنیا سے رخصت ہوی

ت

ان اپنا ایمان کھو بیٹھتا ہے اور بے دینی کی حال

 

 یہ وہ مرحل ہے جہاں ان

رمای ا

 

رؑ نے اس حقیقت کو یوں بیان ق

ت

 :امام محمد ی اق

هَبَ  ما مِن عَبدٍ اِلِٰ وَ فی قلَبِهِ نُکتَةٌ بیَضاءُ. فاَِذا اَذنَبَ ذَنباً، خَرَجَ فِی النُّکتَةِ نُکتَةٌ سَوداءُ. فاَِن تَبَ، ذَ 
وادُ حَتٰی يُ غَطِٰیَ البَیاضَ. فاَِذا غُطِٰیَ البَیاضُ، لََ  نوُبِ، زادَ ذلِکَ السَّ وادُ. وَ اِن تََادی فِی الذُّ ذلِکَ السَّ

 .«رجِع صاحِبهُُ الِی خَیٍر ابَدَاً. وَ هُوَ قَولُ اِلله عَزَّوَجَلَّ: «کَلٰا بلَ رانَ عَلی قُ لُوبِِِم ما کانوُا يَکسِبُونَ يَ 



 کوئی بندہ ایسا نہیں جس کے دل میں ای  سفید نقطہ نہ ہو۔ ’’

ا ہے۔ اگر وہ توبہ کرلے تو وہ سیاہی دور ہوجاتی ہے۔

ت

ا ہے تو اس سفید نقطے پر ای  سیاہ نقطہ نمودار ہوجای

ت

اہ کری

 

 ح   وہ کوئی گ

  لیتی  

 

 کہ سفیدی کو مکمل طور پر ڈھان

ت

رھتی جاتی ہے، یہاں ی

 

ا رہے تو وہ سیاہی ت 

ت

 کری

ت

اہوں پر اصرار اور مداوم

 

لیکن اگر وہ گ

ا۔ ہے۔ 

ت

 اور ح   سفیدی پوری طرح ڈھک جائے تو ایسا شخص پھر کبھی خیر کی طرف واپس نہیں آی

رمان ہے

 

 :یہی اللہ عزوجل کا ق

 «کَلٰا بلَ رانَ عَلی قُ لُوبِِِم ما کانوُا يَکسِبُونَ »

رھا دی ا ہے۔‘

 
 
 خ

 

رگز نہیں! بلکہ جو کچھ وہ کماتے رہے، اسی نے ان کے دلوں پر زن
م
 ‘‘’ہ

رآن، )

ت

 273، ص 2؛ اصول الکافی، ج 83:14ق

ث

رر، ی اب الذنوب، حدن 
لکف
 (۔20، کتاب الایمان وا

ان توبہ نہ 

 

اری  کردیتا ہے۔ اگر ان

ت

 آلودہ اور ی

ت

انی دل کو کسی نہ کسی حد ی

 

اہ اپنی نوعیت اور درجے کے مطابق ان

 

ر گ
م
پس ہ

ر لیتی ہے اور اس کی سعادت کی راہ مسدود ہوجاتی ہے۔  اریکی پورے دل کو گھ 

ت

ر یہ ی

 

اہوں پر قائم رہے تو ی الآخ

 

 کرے اور گ

 

 کی ی اکیزگی

ت  

 
 اہلِ ج

اری  کردیتا ہے، اور 

ت

انی دل کو ی

 

اہ اپنے درجے کے مطابق ان

 

ر گ
م
 میں  ہم یہ جان چکے ہیں کہ ہ

ت  

 
ان ج

 

آلودہ دل رکھنے والا ان

 داخل نہیں ہوسکتا۔ 

ر عاقبتِ خیر اور دخولِ 

 

ان کے دل سے دور نہ ہوجائیں، وہ ی الآخ

 

ار ان

ث

اہوں سے پیدا ہونے والی آلودگی کے آی

 

 گ

ت

ذا ح   ی

 

ہ
ل

 کا مستحق نہیں ہوسکتا۔

ت  

 
 ج

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

بٌ. مُ. لِِنََّهُ اِمٰا مَرحُومٌ وَ اِمٰا مُعَذَّ ها ما نَ بَتَ عَلَیهِ اللَّحمُ وَ الدَّ نوُبُ کُلُّها شَديدَةٌ. وَ اَشَدُّ وَ الْنََّةُ لِ  الذُّ
 .يدَخُلُها اِلِٰ طیَِٰبٌ 



رھ؛ کیونکہ ایسا ’’

 
 
 اور خون پروان خ

ت ث

ان کا گوس

 

اہ ہیں جن پر ان

 

اہ سخت ہیں، اور ان میں س  سے زی ادہ سخت وہ گ

 

تمام گ

 میں صرف ی اکیزہ شخص ہی داخل ہوگا۔ 

ت  

 
رار ی ائے گا ی ا عذاب میں مبتلا ہوگا، اور ج

ت

 ‘‘شخص ی ا تو موردِ رحمت ق

 270، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

رر، ی اب الذنوب، حدن 
لکف
 (۔7، کتاب الایمان وا

اکید کے ساتھ توجہ دلائی گئی ہے۔ 

ت

 میں چند بنیادی نکات کی طرف ی

ت

 اس نورانی روان 

اہ سنگین ہیں 

 

 اوّل: تمام گ

اہ بلا استثناء سنگین ہیں۔ 

 

 تمام گ

رمانی، خواہ کسی بھی  

 

اق

 

  ہونے والے عذاب کی شدت کی وجہ سے ہے۔ پروردگار کی ی

ت

 اور اس پر مرن

ت

اہ کی سنگینی اس کی قباح

 

گ

 قبیح امر ہے۔

ت

 صورت اور کسی بھی درجے میں ہو، نہان 

ان کو اللہ کے عذاب کا مستحق 

 

اہ کا ارتکاب بھی ان

 

 کو سمجھ لے تو اسے معلوم ہوجائے گا کہ ای  گ

ت

اہ کی حقیقی قباح

 

ان گ

 

اگر ان

 بنا دیتا ہے۔ 

اہوں کو 

 

 ہے کہ بعض گ

ت

اہوں کے ای  دوسرے کے ساتھ  صغیرہ اور بعض کو  کبیرہ یہ درس

 

ا ہے، لیکن یہ تقسی گ

ت

کہا جای

 کے اعتبار سے ہے۔
 
 تقاب

اہ اپنی ذات میں 

 

ر گ
م
 سے قطعِ نظر  —ورنہ ہ

 
اہوں کے ساتھ تقاب

 

 قبیح ہے، کیونکہ وہ پروردگارِ کریم و   —دوسرے گ

ت

نہان 

ا ہے۔

ت

ان کو عذاب کا مستحق بنای

 

رمانی ہے اور اسی بنا پر ان

 

اق

 

 رحیم کی ی

رھ

 
 
 اور خون پروان خ

ت ث

اہ جن پر گوس

 

 دوم: وہ گ

ان کا 

 

اہ زی ادہ سخت اور سنگین ہیں جن پر ان

 

اہوں میں وہ گ

 

رھتا ہے۔ تمام گ

 
 
 اور خون پروان خ

ت ث

 گوس

ا ہو، ی ا اس کے   — خمسمثلاً  —اگر کسی شخص کی روزی حرام ذرائع سے حاصل ہوتی ہو، ی ا وہ اپنے واح   مالی حقوق 

ت

ادا نہ کری

امل ہوں، تو ان تمام صورتوں میں اس کی پرورش حرام مال سے  مظالم العباد، یعنی دوسرے لوگوں کے حقوق مال میں 

ث

ش

رھ رہا ہے۔ 

 
 
 و خون حرام پر پروان خ

ت ث

 ہورہی ہے اور اس کا گوس



 ان میں مبتلا رہے تو یہ بھی اس 

ت

اہوں پر مسلسل اصرار کرے اور طویل عرصے ی

 

اہ ی ا متعدد گ

 

اسی طرح اگر کوئی شخص کسی گ

رھ رہا ہے۔ 

 
 
 اور خون حرام پر پروان خ

ت ث

 مفہوم کا ای  مصداق ہے کہ اس کا گوس

ر ڈالتے 

ث

ان کی روحانی آلودگی پر زی ادہ گہرا اور ی ائیدار ات

 

ذ ہیں، کیونکہ وہ ان اہ زی ادہ شدی 

 

رمان کے مطابق ایسے گ

 

رؑ کے ق

ت

امام ی اق

اری  اور آلودہ کردیتے ہیں۔

ت

ان کے قلب کو زی ادہ ی

 

اہوں کی نسبت ان

 

 ہیں۔ دوسرے لفظوں میں، وہ دوسرے گ

ار سے ی اک ہونے کے دو راست 

ث

اہوں کے آی

 

 سوم: گ

ار سے ی اک ہونے کی دو صورتی ہیں

ث

رے آی اہوں کے ت 

 

ان کے لیے گ

 

 :ان

ان مختلف قسم کے عذاب اور تکالیف 

 

رمادے اور اسے اپنی رحمت کے دامن میں لے لے، ی ا پھر ان

 

اہگار کو معاف ق

 

ی ا اللہ گ

اہوں کی آلودگی سے ی اک ہو۔

 

 سے گزر کر ان گ

ان کو درپیش عذاب بھی زی ادہ 

 

 سے ان

ت

ار کا ازالہ بھی اتنا ہی دشوار ہوگا؛ اور اسی مناس 

ث

اہ جتنے زی ادہ اور سنگین ہوں، ان کے آی

 

گ

 سخت ہوسکتا ہے۔ 

اہوں سے متعلق عذاب بھی اس 

 

اہوں کو معاف اور بخش دیتا ہے، اسی مقدار میں ان گ

 

ان کے گ

 

البتہ جس مقدار میں اللہ ان

ا ہے۔ 

ت

 سے دور ہوجای

 صرف ی اکیزہ لوگوں کے لیے ہے 

ت  

 
 چہارم: ج

ان کے لیے مغفرت ی ا تطہیر ضروری ہونے کی وجہ یہ ہے کہ 

 

اہگار ان

 

اہوں کی آلودگی سے ی اک ہوئے بغیر کوئی شخص  گ

 

گ

 میں داخل نہیں ہوسکتا۔ 

ت  

 
 ج

 میں 

ت  

 
اہوں کی آلودگی اپنے ساتھ لیے ہوئے ج

 

ذا کوئی شخص گ

 

ہ
رمای ا ہے۔ ل

 

 کو ی اکیزہ لوگوں کے لیے مخصوص ق

ت  

 
اللہ نے ج

 داخل نہیں ہوسکتا۔ 

ان کو 

 

 پہنچنے کے لیے ان

ت

ا ہے کہ ابی سعادت ی

ت

 سے یہ نتیجہ سامنے آی

ت

اریکی سے نکل کر  اس نورانی روان 

ت

اہوں کی ی

 

گ

ا ضروری ہے۔ 

 

ی کے نور میں داخل ہوی

ہہ ل

 مغفرتِ ا



 :یہ تبدیلی دو طریقوں سے ممکن ہے

اگوار اور دشوار ہے۔ 

 

 ای  راست بندے کے لیے خوشگوار، آسان اور مطلوب ہے، جبکہ دوسرا راست ی

اہوں کو معاف  

 

ذہ صورت یہ ہے کہ اللہ اپنے فضل و رحمت سے اس کے تمام گ ان کے لیے س  سے بہترین اور پسندی 

 

ان

ا نہ پڑے۔ 

 

اہ کے س   عذاب سے گزری

 

رمادے اور اسے کسی گ

 

 ق

  سے مقرر کردہ مختلف عذابوں اور  

 

ان اللہ کی جان

 

 پہنچنے کا ی اقی رہ جانے والا راست یہی ہے کہ ان

ت

 ی

ت  

 
لیکن اگر ایسا نہ ہو تو ج

اہوں کی آلودگی سے ی اک ہوجائے۔ 

 

 تطہیری مراحل سے گزر کر گ

 

ر کی موت کی مختلف صورتی

 

 مؤمن اور کاق

ر کی موت بہت آسانی سے واقع ہوجاتی ہے اور بعض مؤمنین 

 

ا ہے کہ کبھی ای  کاق

ت

امام صادقؑ سے سوال کیا گیا کہ ایسا کیوں ہوی

ذ    شدی 

ت
ت

بھی آسانی سے دنیا سے رخصت ہوتے ہیں، جبکہ دوسری طرف بعض مؤمنین اور کفار دونوں کو موت کے وق

ا ہے؟ دوسرے لفظوں میں

ت

ا پڑی

 

ذاتِ خود موت کی آسانی ی ا سختی کا س    سختیوں کا سامنا کری

 

سوال یہ تھا کہ کیا ایمان اور کفر ی 

رمای ا ہیں؟

 

 :امام صادقؑ نے جواب میں ق

ما کانَ مِن راحَةٍ للِمُؤمِنِ هُناکَ فَ هُوَ عاجِلٌ ثوَابهِِ. وَ ما کانَ مِن شَديدَةٍ، فَ تَمحیصُهُ مِن ذنُوُبهِِ لِیَردَِ  
یُ وَفٰی الآخِرَةَ نقَِیٰاً مُستَحِقٰاً لِثَوابِ الِبَدَِ لِ مانِعَ لهَُ دُونهَُ. وَ ما کانَ مِن سُهُولةٍَ هُناکَ عَلَی الکافِرِ، فلَِ 

ةٍ عَلَی  اَ  نیا لِیَردَِ الآخِرَةَ وَ لیَسَ لهَُ اِلِٰ ما يوُجِبُ عَلَیهِ العَذابَ. وَ ما کانَ مِن شِدَّ جرَ حَسناتهِِ فِی الدُّ
 .الکافِرِ هُناکَ، فَ هُوَ ابتِداءُ عَذابِ اِلله لَهُ بعَدَ نفَادِ حَسَناتهِِ. ذلِکُم بَِِنَّ اللهَ عَدلٌ لِ یََُورُ 

 نصیب ہوتی ہے، وہ اس کے ثواب کا ای  حصہ ہے جو اسے جلد عطا ’’

ت

[ جو آسودگی اور راح

ت
ت

مؤمن کو وہاں ]موت کے وق

رت میں ی اکیزہ  

 

اکہ وہ آخ

ت

اہوں سے ی اک کرنے کا ذریعہ ہے، ی

 

ا ہے۔ اور اگر اسے کوئی سختی پیش آئے تو وہ اس کے گ

ت

کردی ا جای

 پہنچنے میں کوئی چیز اس کے لیے مانع ی اقی نہ رہے۔ ہوکر وارد ہو اور ابی ثواب کا مستحق بنے، 

ت

 اور اس ثواب ی



اکہ ح    

ت

ر اسی دنیا میں پورا کردی ا جائے، ی
 
ر کو وہاں جو آسانی حاصل ہوتی ہے، وہ اس لیے ہے کہ اس کے نیک اعمال کا اخ

 

اور کاق

رت میں پہنچے تو اس کے لیے صرف وہی اعمال ی اقی رہیں جو اسے عذاب کا مستحق بناتے ہیں۔

 

 وہ آخ

ر کو وہاں جو سختی پیش آتی ہے، وہ اس کے نیک اعمال کا بلہ ختم ہوجانے کے بعد اس پر اللہ کے عذاب کا آغاز ہے۔ 

 

 اور کاق

ا۔

ت

 ‘‘یہ س  اس لیے ہے کہ اللہ عادل ہے اور کسی پر ظلم نہیں کری

 153، ص 6بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ عیون اخبار الرضاؑ۔6، حدن 

 حاصل ہونے والی آسانی اس ی ات کا ای  مصداق ہے کہ اسے اپنے اعمال کا کچھ ثواب پہلے ہی  

ت
ت

پس مؤمن کو موت کے وق

اہوں سے 

 

 پیش آنے والی سختی اس کے گ

ت
ت

رت میں   تطہیرعطا کردی ا گیا، جبکہ موت کے وق

 

کا ذریعہ بنتی ہے۔ اس طرح وہ آخ

ا ہے اور اس کے ابی ثواب کے راست میں کوئی رکاوٹ ی اقی نہیں رہتی۔ 

ت

 ی اک و ی اکیزہ ہوکر داخل ہوی

ا ہے کہ اس کے اچھے اعمال کا پورا بلہ اسی دنیا 

ت

ر کی موت آسانی سے واقع ہو تو اس کا مقصد یہ ہوی

 

رخلاف، اگر کسی کاق اس کے ت 

رت میں پہنچے تو اس کے لیے صرف وہ اعمال ی اقی رہیں جو عذاب کا موح   ہیں۔ اور 

 

میں اسے دے دی ا جائے۔ پھر ح   وہ آخ

 سختی کا 

ت
ت

ر کو موت کے وق

 

ی کا آغاز ہے ح   اس کے نیک اعمال کا بلہ اگر کاق

ہہ ل

 اس پر عذابِ ا

ت
ت

سامنا ہو تو وہ دراصل اس وق

 پہلے ہی پورا ہوچکا ہو۔

ا۔ یہ تمام صورتی اس حقیقت پر قائم ہیں کہ 

ت

 اللہ عادل ہے اور کسی پر ظلم نہیں کری

 ہیں۔ اسی طرح ایسے کفار 

ت

اہ کرنے والے مؤمنین اپنے غلط اعمال کے بعض نتائج موت سے پہلے ہی دیکھ سکت

 

اسی بنا پر گ

جنہوں نے اچھے اعمال انجام دیے ہوں، ان اعمال کا بلہ انہیں اسی دنیا میں موت سے پہلے مل سکتا ہے۔ اگر ان کی نیکیاں 

  کے ذریعے ان نیکیوں کا ی اقی ماندہ بلہ بھی پورا کردی ا جائے۔ زی ادہ ہوں تو ممکن ہے کہ موت کی آسانی

لیکن جن کفار کو ان کے نیک اعمال کا پورا بلہ موت سے پہلے ہی مل چکا ہو، ان کے لیے ایسی کوئی نیکی ی اقی نہیں رہتی جس کے  

 انہیں سختی کا سامنا ہوسکتا ہے۔ 

ت
ت

ے وق

ت

کلب

 

ی
ذا جان 

 

ہ
 بلے ان کی موت آسان کردی جائے۔ ل



ا  

ت

ر ہوی

ث

ر، دونوں کی موت آسان بھی ہوسکتی ہے اور سخت بھی، اور اس سلسلے میں ان کے نیک و ب اعمال کا ات

 

پس مؤمن اور کاق

ان کے اعمال بھی اس ی ات  

 

 موت کی آسانی ی ا سختی کا س   نہیں سمجھن چاہی؛ بلکہ ان

ت

راہِ راس ذا ایمان ی ا کفر کو تنہا اور ت 

 

ہ
ہے۔ ل

ا ہے۔میں بنیادی کردار رکھتے

ت

  ہیں کہ وہ موت کے مرحلے سے کس طرح گزری

 

رزخ )قبر( میں تطہیر  عالمِ ت 

اہوں کی آلودگی سے ی اک ہونے کے چار طریقوں کا ذکر ہوچکا ہے۔ ان میں سے دو قسم کی  

 

اہگار مؤمنین کے گ

 

 گ

ت

اب ی

 کے مراحل سے متعلق ہیں۔

ت

 تطہیر موت سے پہلے اسی دنیا میں واقع ہوتی ہے، جبکہ دو صورتی قیم

 سے پہلے کے عالم میں واقع ہوتی ہے۔ اسی کو 

ت

ان کے علاوہ تطہیر کی ای  اور صورت ی اقی رہتی ہے، جو موت کے بعد اور قیم

رزخ  ا ہے۔  عالمِ قبر ی ا عالمِ ت 

ت

 کہا جای

رمای ا

 

 ہے کہ آپؐ نے ق

ت

ذاؐ سے روان 

 

 :رسولِ خ

رُ   .فاَِن بقَِیَ شَیءٌ اتُِیَ بهِِ وَ لَمٰا يلُحَد فَ یُوضَعُ فَ یَ تَ فَرَّقوُنَ عَنهُ فَ یُطَهَّ

ا ہے، ابھی اسے قبر میں دفن بھی نہیں کیا گیا  ’’

ت

اہوں کی آلودگی میں سے[ کچھ ی اقی رہ جائے تو اسے لای ا جای

 

پھر اگر ]اس کے گ

ا ہے۔

ت

ا ہے اور ح   لوگ اسے چھوڑ کر منتشر ہوجاتے ہیں تو اسے ی اک کیا جای

ت

ا؛ پھر اسے قبر میں رکھا جای

ت

 ‘‘ہوی

 154، ص 68بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ تفسیر امام حسن عسکریؑ۔11، حدن 

رزخی تطہیر  ا ہے، اگر دنیا کی سختیوں کے ذریعے پہلے ہی مکمل طور پر ی اک نہ ہوچکا ہو تو اس کی ت 

ت

ان دنیا سے رخصت ہوی

 

ح   ان

 کہ 

ت

اور سزاؤں کا آغاز دفن ہونے سے پہلے بھی ہوسکتا ہے۔ دفن کیے جانے کے بعد یہ سلسلہ جاری رہ سکتا ہے، یہاں ی

ا

 

 کے آغاز سے پہلے وہ اپنے گ

ت

  قیم

ت

ہوں کی آلودگی سے مکمل طور پر ی اک ہوجائے، ی ا کم از کم اس آلودگی کا کچھ حصہ قیم

 سے پہلے ہی دور کردی ا جائے۔

 



رزخ کی دو مثالی   عذابِ ت 

رزخ کے ی ارے میں دو   رآنی آی ات اور روای ات کا ذکر کرنے سے پہلے، دفن سے قبل عذابِ ت 

ت

اس موضوع سے متعلق ق

 واقعات نقل کیے جاتے ہیں۔

رماتے ہیں

 

 :پہلا واقعہ جلیل القدر عالم اور عظیم محدث مرحوم شیخ عباس قمیؒ نے بیان کیا ہے۔ وہ ق

’’ 

 

ای  روز میں نجفِ اشرف کے وادی السلام میں قبور کی زی ارت اور ارواحِ مؤمنین کی زی ارت کے لیے گیا ہوا تھا۔ اچای

 کو گرم لوہے سے داغا جارہا ہو۔ وہ اس قدر 

 
 

جہاں میں کھڑا تھا وہاں سے کچھ فاصلے پر مجھے ایسی آواز سنائی دی جیسے کسی اون

اک انداز میں چیخ اور کراہ ر

 

ری اد سے وادی السلام کی پوری زمین لرز رہی ہو۔دردی

 

ا تھا جیسے اس کی ق

ت

 ہا تھا کہ یوں محسوس ہوی

 نہیں تھا،  

 
 

ن   پہنچا تو دیکھا کہ وہاں کوئی اون ر

ت

 کو نجات دلاؤں۔ لیکن ح   ق

 
 

اکہ اس اون

ت

رھا ی

 

میں جلدی سے اس طرف ت 

 بلکہ ای  میت کو دفن کرنے کے لیے لای ا گیا تھا اور وہ ہولناک چیخیں اسی میت سے آرہی تھیں۔

 اطمینان کے ساتھ اپنے کام میں مشغول 

ت

مگر اسے دفن کرنے والے لوگ ان آوازوں سے ی الکل بے خبر تھے اور نہان 

 (۔ 138– 137، ص 1معاد شناسی، ج )‘‘تھے۔

 اللہ سید جمال الدین گلی اایگانیؒ سے متعلق ہے۔ جوانی کے زمانے 

ت

دوسرا واقعہ نجفِ اشرف کے ای  عظیم عالم، مرحوم آن 

ردیؒ کے ہم درس اور مباحثہ کے ساتھی 
 
روخ یہ حاج آقا حسی ت 

م

 

عط
ل

 اللہ ا

ت

ِ تعلیم تھے اور مرحوم آن  ر میں آپ اصفہان میں زت 

 :تھے۔ ان سے نقل کیا گیا ہے

ذہ، مرحوم آخوند کاشیؒ اور جہانگیر ’’

ت 

ررگ اسای

 

جوانی کے زمانے میں ح   میں اصفہان میں تھا، اخلاق اور سیر و سلوک کے دو ت 

ر 
م
 کی تھی کہ جمعرات اور جمعہ کی راتوں میں اصفہان سے ی اہ

ت

تختِ  خانؒ، میرے استاد اور مربی تھے۔ انہوں نے مجھے ہدان 

 موت اور عالِم ارواح کے ی ارے میں غور و فکر کروں، کچھ عبادت انجام دوں اور  فولاد 

ت
ت

کے قبرستان جای ا کروں، وہاں کچھ وق

 صبح واپس آجاؤں۔



ا، ای  دو گھنٹے قبروں اور مقبروں کے درمیان چلتے ہوئے غور و فکر  

ت

میرا معمول یہ تھا کہ جمعرات اور جمعہ کی رات وہاں جای

ا اور پھر اصفہان واپس 

ت

ا، نمازِ صبح ادا کری

ت

  اور مناجات میں مشغول ہوی

ث

ا۔ اس کے بعد اٹھ کر نمازِ س

ت

ا، پھر چند گھنٹے آرام کری

ت

کری

ا۔

ت

 آجای

رف ی اری ہورہی تھی۔ میں اصفہان سے نکلا اور عالِم ارواح اور اس عالم کے رہنے   سردیوں کی ای  رات سخت سردی تھی اور ت 

والوں کے ی ارے میں غور و فکر کرنے کے لیے تختِ فولاد پہنچا۔ وہاں ای  حجرے میں داخل ہوا اور ارادہ کیا کہ اپنا بقچہ کھول 

 سو جاؤں اور اس کے بعد اٹھ کر ان عبادات میں مشغول ہوجاؤں جن کی مجھے  کر چند لقمے کھالوں، پھر تقریباً

ت

 آدھی رات ی

 کی گئی تھی۔

ت

 ہدان 

 مقبرے کے دروازے پر دستک ہوئی۔ مقبرے کے مالک کے کسی رشتہ دار کی میت اصفہان سے لائی گئی تھی۔ وہ  

ت
ت

اسی وق

رآن پڑھتا رہے، اور صبح آکر اسے دفن 

ت

رآن خواں اس کے ی اس ق

ت

لوگ چاہتے تھے کہ میت رات بھر وہیں رہے، مقبرے کا ق

رآن خواں اس کے ی اس بیٹھ کر تلاوت کرنے لگا۔ کردیں۔ 

ت

 وہ میت وہاں رکھ کر چلے گئے اور ق

 میں نے دیکھا 

 

ا کھانے کا ارادہ کررہا تھا کہ اچای

 

رشتے آئے اور اس میت کو  میں نے ابھی اپنا بقچہ کھولا ہی تھا اور کھای

 

عذاب کے ق

ررگ کے الفاظ ہیں۔  — عذاب دینے لگے 

 

 یہ خود اس ت 

وہ اس کے سر پر آگ کے گرز اس شدت سے مار رہے تھے کہ ان سے شعلے آسمان کی طرف بلند ہورہے تھے۔ مردے کی 

اہ کیا تھا

 

 ....ایسی چیخیں بلند ہورہی تھیں گوی ا پورا وسیع قبرستان لرز رہا ہو۔ مجھے معلوم نہیں کہ اس نے کون سا گ

رآن کی تلاوت میں  

ت

رآن پڑھنے والا شخص اس پورے منظر سے ی الکل بے خبر تھا۔ وہ اطمینان سے میت کے ی اس بیٹھا ق

ت

لیکن ق

 مصروف رہا۔

ارہ کیا  

ث

 اڑ گیا۔ میں نے مقبرے کے نگہبان کو اش

 

یہ منظر مجھ پر اس قدر گراں گزرا کہ میرا پورا جسم کانپنے لگا اور چہرے کا رن

ا چاہتا ہوں۔ وہ میری ی ات نہ سمجھ سکا۔ میں نے بولنے کی کوشش کی مگر میری زی ان بند  کہ

 

ر جای
م
 دروازہ کھول دے، میں ی اہ

 ہوچکی تھی اور حرکت نہیں کررہی تھی۔



ا چاہتا  

 

ری مشکل سے میں اسے یہ سمجھانے میں کامیاب ہوا کہ دروازے کی کنڈی کھول دے کیونکہ میں وہاں سے جای

 

ر ت 

 

ی الآخ

رف سے ڈھکی ہوئی ہے اور راست میں بھیڑیے ہیں، وہ آپ کو پھاڑ ڈالی  ہوں۔ اس نے کہا: ‘آقا! سخت سردی ہے، زمین ت 

ا رہا کہ میں یہاں کسی صورت ٹھہر نہیں سکتا، مگر وہ میری کیفی نہ سمجھ سکا۔  ’گے۔

ت

 میں اسے سمجھانے کی کوشش کری

ر نکل آی ا۔ 
م
 لے گیا۔ اس نے دروازہ کھولا اور میں ی اہ

ت

ے ہوئے دروازے ی

ت

ب

 

ت
 
ی
هس
گ

رکار میں خود کو 

 

 آخ

 اگرچہ اصفہان کا فاصلہ بہت زی ادہ نہ تھا، لیکن میں انتہئی دشواری سے وہاں پہنچا اور راست میں کئی مرتبہ زمین پر گر پڑا۔ 

ح   اپنے کمرے میں پہنچا تو پورا ای  ہفتہ بیمار رہا۔ مرحوم آخوند کاشیؒ اور جہانگیر خانؒ میرے کمرے میں آتے، میری دل 

 کہ رفتہ  

ت

جوئی کرتے اور دوا دیتے۔ جہانگیر خانؒ تو میرے لیے کباب بھی تیار کرتے اور اصرار کرکے مجھے کھلاتے، یہاں ی

 (۔ 142–140، ص 1معاد شناسی، ج ) ‘‘رفتہ میری کچھ قوت بحال ہوئی۔

 

رزخ میں اپنے شیعوں کے ی ارے میں ائمہؑ کی تشویش   ت 

رزخ اہلِ بیتؑ سے منقول روای ات کے مطابق اہلِ ایمان کے ی ارے میں ان کی خاص تشویش   سے متعلق  قبر اور عالمِ ت 

ت

کی حال

 ہے۔ 

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

ا ہے کہ امام ی اق

ت

 :ای  راوی نقل کری

 .وَ اِلله اَتََّوََّفُ عَلَیکُم فِی البَّزخَِ 

رزخ کا خوف ہے۔’’ ذا کی قسم! مجھے تمہارے ی ارے میں ت 

 

 ‘‘خ

رزخ کیا ہے؟  ‘‘آپؑ سے پوچھا گیا: ’’ت 

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .الَقَبُّ مُنذُ حیَن مَوتهِِ اِلی يوَمِ القِیامَةِ 

۔’’

ت

 کے دن ی

ت

ان کی موت کے لمحے سے لے کر قیم

 

 ‘‘قبر؛ ان



 242، ص 3الکافی، ج )

ث

 (۔3، حدن 

ار و  

ث

اہوں کے آی

 

ا ہے کہ اہلِ ایمان کے گ

ت

اندہی کری

ث
 

رزخ کے ی ارے میں تشویش کا اظہار اس ی ات کی ن امامؑ کا اپنے شیعوں کے ت 

 ہیں۔

ت

ر ہوسکت
م
 نتائج ی الخصوص عالِم قبر میں ظاہ

رزخ  اہوں کے بعض نتائج ت 

 

ذ اور دشوار ہے، اس لیے اللہ نے یہ چاہا ہے کہ اہلِ ایمان اپنے گ  کا عذاب زی ادہ شدی 

ت

چونکہ قیم

ا پڑے۔

 

ً کم سامنا کری اا

ت

 ی
ست

 

ی
ی کا 

ہہ ل

 کے دن انہیں عذابِ ا

ت

اکہ قیم

ت

 کرکے ی اک ہوجائیں، ی

ت ث

رداس  ہی میں ت 

 کے دن ہوگی۔ 

ت

 اس وسعت کے ساتھ جاری نہیں ہوتی جس طرح قیم

ت

رزخ میں اہلِ بیتؑ کی شفاع ذ یہ کہ عالِم ت  ری 

 

م

ادات سے 

ث

رمائی ہے، لیکن خود ان کے ارش

 

 کی قدرت اور اجازت عطا ق

ت

رزخ میں بھی وسیع شفاع اگرچہ اللہ نے انہیں ت 

 کی اسی عمومی 

ت

ا ہے کہ قبر میں وہ اہلِ ولان 

ت

  معلوم ہوی

ت

رماتے جس طرح قیم

 

انداز اور اسی وسعت کے ساتھ دستگیری نہیں ق

رمائیں گے۔ 

 

اہوں کے نتیجے میں پیش آنے والے عذاب کے ی ارے میں  کے دن ق

 

رزخ میں گ اسی لیے انہوں نے مؤمنین کو ت 

رمای ا ہے۔

 

 سنجیدگی سے متنبہ ق

ت

 نہان 

رمای ا

 

 ہے کہ آپؑ نے ق

ت

 :امام صادقؑ سے روان 

 .وَ اِلله ما اَخافُ عَلَیکُم اِلَِّ البَّزخََ. فاَمَٰا اِذا صارَ الِمَرُ الِیَنا، فَ نَحنُ اَولی بِکُم

ارے ی اس آجائے گا تو ہم تمہارے  ’’
م
رزخ کا خوف ہے؛ لیکن ح   معاملہ ہ ذا کی قسم! مجھے تمہارے ی ارے میں صرف ت 

 

خ

 214، ص 6بحار الانوار، ج ) ‘‘زی ادہ حق دار ہوں گے۔

ث

 (، بحوالہ تفسیر قمی۔2، حدن 

رمان 

 

ارے ی اس آجائے گا‘‘ ’’ — «اِذا صارَ الِمَرُ الِیَنا»امامؑ کے ق
م
کا مطلب یہ نہیں کہ ائمہؑ عالِم   —ح   معاملہ ہ

رزخ میں اپنے شیعوں کے حالات کی دیکھ بھال ی ا ان کے امور میں تصرف کی قدرت نہیں رکھتے۔   ت 

ر نہیں ہیں۔ بلکہ مطلب یہ ہے کہ 

 

 
 کے اعمال سے وہ عاخ

ت

ی اور ائمہؑ کی مشیت  کسی بھی عالم میں اپنی ولان 

ہہ ل

 ا
ِ
جو مشیتِ   — نظام

ی کے ساتھ مکمل ہم آہنگ ہے  

ہہ ل

رزخ میں اپنے نیک و ب اعمال کے نتائج سے    — ا عمومی طور پر یہی ہے کہ اہلِ ایمان عالمِ ت 

 گزریں۔ 



 

ت

رزخ میں اہلِ بیتؑ کی شفاع  عالمِ ت 

ا ای  

 

ار و نتائج سے گزری

ث

اہوں کے آی

 

ان کا اپنے گ

 

رزخ میں ان ذا عالِم   عمومی قاعدہ ت 

 

ہ
رمای ا ہے۔ ل

 

ہے جسے خود ائمہؑ نے بیان ق

 کو اس عمومی قاعدے سے ای  

ت

رزخ میں اہلِ بیتؑ کی شفاع  کے طور پر سمجھن چاہی۔ استثنائی صورتت 

 اور دستگیری کی ای  مثال مرحوم ملا ابوالحسن مازندرانیؒ سے منقول درج ذیل واقعہ ہے

ت

رزخ میں اہلِ بیتؑ کی شفاع  :ت 

رزند تھے، مازندران سے تعل  ’’

 

ام ملا جعفر تھا۔ وہ عالِم صالح ملا محمد حسی کے ق

 

 تھا جس کا ی

ت

میرا ای  عالم اور صالح دوس

 رکھتے اور وہیں رہتے تھے۔ 

ذ وی ا پھیلی اور بہت سے لوگ اس کا شکار ہوگئے، ملا جعفر کے شہر کے بہت سے لوگ ان سے پہلے  جس سال ہیضے کی ای  شدی 

انہوں نے وہ تمام اموال اپنی تحویل میں لے لیے، لیکن  وفات ی اگئے اور اپنی املاک کے سلسلے میں انہیں وصی مقرر کرگئے۔

ابھی ان اموال کو ان کے شرعی مصارف میں تقسی نہیں کری ائے تھے کہ خود بھی ہیضے میں مبتلا ہوکر وفات ی اگئے، اور وہ تمام  

 اموال ضائع ہوگئے۔

 :ملا ابوالحسن کہتے ہیں

ارے مولا ابوعبداللہ الحسینؑ کے روضۂ اقدس کے جوار میں قیم کی سعادت 
م
ای  سال مجھے مقدس مشاہد کی زی ارت اور ہ

ای  رات خواب میں میں نے ای  شخص کو دیکھا جس کی گردن میں لوہے کی زنجیر پڑی ہوئی تھی اور اس زنجیر   نصیب ہوئی۔

ر  
م
سے آگ کے شعلے بلند ہورہے تھے۔ دو آدمیوں نے زنجیر کے دونوں سرے پکڑ رکھے تھے۔ اس شخص کی زی ان منہ سے ی اہ

 لٹک رہی تھی۔ 

ت

 ی

 

ن   آی ا تو میں   نکلی ہوئی اور سن  ر

ت

اس نے دور سے مجھے دیکھا تو اپنے آپ کو میری طرف کھینچنے لگا۔ ح   ق

 نے پہچان لیا کہ یہ ملا جعفر ہیں۔ مجھے سخت تعجب ہوا۔

جیسے ہی انہوں نے مجھ سے کچھ کہنے اور مدد طلب کرنے کی کوشش کی، ان دونوں نے زنجیر کو پیچھے کی طرف کھینچا اور انہیں 

 دور لے گئے، چنانچہ وہ کچھ نہ کہہ سکے۔



ن   آئے، مگر پھر اسی طرح انہیں پیچھے کھینچ لیا گیا۔ تیسری مرتبہ بھی وہ میرے ی اس پہنچنے میں   ر

ت

دوسری مرتبہ وہ میرے ق

 کامیاب ہوئے لیکن پھر کچھ کہنے کا موقع نہ مل سکا۔ 

ذ خوف اور اضطراب طاری ہوگیا۔ میں زور سے چیخا اور میری آنکھ کھل گئی۔  دیکھ کر مجھ پر شدی 

ت

 ان کی یہ حال

 مناجات کا  

ت
ت

میرے ی اس ای  عالم سو رہے تھے۔ میری چیخ سے وہ بھی بیدار ہوگئے۔ میں نے انہیں اپنا خواب سنای ا۔ اس وق

 تھا اور حرم و صحن کے دروازے کھولے جارہے تھے۔

ت
ت

 وق

ذ اللہ ان  ای 

ث

 مطہر چلتے ہیں۔ زی ارت کے بعد ملا جعفر کے لیے استغفار کریں۔ اگر میرا خواب سچا ہے تو ش
ِ
میں نے کہا: ‘چلیے حرم

رمائے۔

 

 ہم اٹھے اور ایسا ہی کیا۔ ’پر رحم ق

 کے ی ارے میں کوئی خبر نہ ملی۔ میرا خیال تھا کہ خواب  

ت

اس واقعے کے بعد تقریباً بیس سال گزر گئے اور مجھے ملا جعفر کی حال

اہی کے س   تھی۔ 

ت

 میں نے دیکھی تھی وہ وی ا کے زمانے میں لوگوں کے اموال سے متعلق کسی کوی

ت

 میں ان کی جو حال

رمائی۔ مناسکِ ح مکمل کرنے کے بعد ح   ہم مدینہ واپس جانے کی تیاری 

 

پھر اللہ نے مجھے اپنے گھر کے ح کی سعادت عطا ق

 نہ رہی۔ 

ت
ت

 کررہے تھے تو میں سخت بیمار ہوگیا اور چلنے پھرنے کی طاق

  
ِ
ذاؐ کے حرم

 

ح   ہم مدینہ پہنچے تو میں نے اپنے ساتھیوں سے کہا: ‘مجھے غسل دو، میرے کپڑے تبدیل کرو اور مجھے رسولِ خ

 ’مطہر میں لے چلو۔ مجھے خوف ہے کہ کہیں موت مجھے مہلت نہ دے اور میں اس سعادت سے محروم نہ رہ جاؤں۔

 انہوں نے میری خواہش پوری کی۔ 

جیسے ہی میں روضۂ مبارک میں داخل ہوا، بے ہوش ہوگیا۔ انہوں نے مجھے ای  گوشے میں لٹا دی ا اور اپنے کاموں میں 

ن   لے گئے۔ زی ارت کے بعد مجھے   مشغول ہوگئے۔ ر

ت

ح   مجھے ہوش آی ا تو انہوں نے مجھے اٹھای ا اور ضریحِ مقدس کے ق

ن   لے گئے، جو مقاماتِ زی ارت میں سے ہے۔  ر

ت

راؑ کے گھر کے ق
م
رہ حضرت فاطمہ زہ

م
 ضریحِ مبارک کے پیچھے، صدیقۂ طاہ

راؑ سے شفا طلب کی اور عرض کیا
م
 :میں وہاں بیٹھ گیا اور جس قدر ممکن تھا زی ارت پڑھی۔ حضرت زہ



رماتی ہیں۔ میں ان کے روضۂ مبارک کے  ‘

 

رزند حسیؑ سے کس قدر محبت ق

 

 بہت سی روای ات پہنچی ہیں کہ آپؑ اپنے ق

ت

ہم ی

ا ہوں۔

ت

 ’جوار میں رہتا ہوں۔ میں آپؑ سے انہی کے حق کا واسطہ دے کر شفا طلب کری

 کی  

ت

ذاؐ کی طرف متوجہ ہوا، اپنی حاجات آپؐ کے حضور پیش کیں اور اپنے ان دوستوں کے لیے شفاع

 

پھر میں رسولِ خ

ام لیے۔

 

ِ خاک جاچکے تھے۔ میں نے ای  ای  کرکے ان کے ی ر  کی جو دنیا سے رخصت ہوکر زت 

ت

 درخواس

ری کے  

 

 
 گریہ و زاری اور عاخ

ت

ا خواب ی اد آگیا۔ میری کیفی ی الکل بل گئی۔ میں نے نہان 

 

ام آی ا تو مجھے وہ پرای

 

ح   ملا جعفر کا ی

رمائیں۔

 

 ق

ت

رمائیں اور ان کی شفاع

 

 کی کہ ملا جعفر کے لیے مغفرت طلب ق

ت

ذاؐ سے درخواس

 

 ساتھ رسولِ خ

 میں دیکھا تھا۔ مجھے معلوم نہیں کہ وہ  

ت

اک حال

 

 دردی

ت

میں نے عرض کیا: ‘بیس سال پہلے میں نے انہیں خواب میں نہان 

 ’خوابِ صادق تھا ی ا پریشان خواب۔

 محسوس   میں نے ان کے لیے جس قدر ہوسکا دعا، تضرع اور التجا کی۔

ت

اس کے بعد مجھے اپنے اندر ای  عجیب ہلکا پن اور راح

ر ی اقی نہ رہا۔

ث

رکت سے میری بیماری اور کمزوری کا کوئی ات راؑ کی ت 
م
 ہوئی۔ میں اٹھا اور گھر واپس آگیا۔ حضرت فاطمہ زہ

ارے سف کی پہلی منزل  —پھر میں مدینہ سے روانہ ہوا۔ احُد 
م
ر واقع مشہور پہاڑ اور ہ

م
پر ہم ای  دن  —مدینہ سے ی اہ

 ٹھہرے۔ میں نے شہدائے احُد کی زی ارت کی، پھر ای  گوشے میں لیٹ گیا اور سوگیا۔

رم تھا۔ انہوں نے سفید لباس پہن رکھا تھا، سر پر  

 

خواب میں دیکھا کہ ملا جعفر میری طرف آرہے ہیں۔ ان کا چہرہ خوش و خ

 عمام تھا جس کا ای  سرا ٹھوڑی کے نیچے سے گزرا ہوا تھا، اور ہاتھ میں عصا تھا۔ 

ن   پہنچے تو سلام کیا اور کہا ر

ت

 کے ساتھ ‘ :میرے ق

ت

 کو اپنے دوس

ت

 ہونے کا حق خوب ادا کیا! دوس

ت

آپ نے بھائی اور دوس

ا چاہی۔

 

   ایسا ہی ہوی
ِ
ذاؐ کے حرم

 

اس تمام مدت میں میں سختی، شدت، رنج اور مصیبت میں گرفتار رہا؛ لیکن ابھی آپ رسولِ خ

 مقدس میں اپنی جگہ سے اٹھے بھی نہیں تھے کہ مجھے عذاب سے نجات دے دی گئی۔ 

ذاؐ نے میرے لیے یہ لباس بھیجا اور  

 

دو تی روز پہلے مجھے حمام لے گئے اور تمام آلودگیوں اور گندگیوں سے ی اک کیا۔ رسولِ خ

رمائی۔

 

رہ حضرت فاطمہؑ نے یہ عبا مجھے عطا ق
م
 صدیقۂ طاہ



 اچھی ہوگئی ہے اور میرا انجام بخیر ہوا۔ اب میں آپ کو رخصت کرنے اور خوش خبری دینے آی ا  

ت

الحمدللہ! اب میری حال

 اور سلامتی سے ہیں۔

ت

 اپنے گھر پہنچ جائیں گے اور آپ کے تمام اہلِ خانہ خیرن 

ت

 ’ہوں۔ مطمئن رہی، آپ بخیرن 

 ‘‘میں شکر اور خوشی کی کیفی میں خواب سے بیدار ہوا۔

 (، بحوالہ دارالسلام، میرزا حسی نوریؒ۔53–49گویند، ص مردگان ی ا ما سخن می)

ذاؐ اور اہلِ بیتؑ کی اللہ کی عطا کردہ قدرت و 

 

اندہی کرتے ہیں کہ رسولِ خ

ث
 

یہ واقعہ اور اس جیسے دوسرے واقعات اس ی ات کی ن

 

ت

 میں ہے۔ ولان 

ت

ر ہے، جس طرح دنیا اور قیم

ث

رزخ میں بھی مؤت رمائیں تو اپنے  عالمِ ت 

 

ی کے مطابق وہ ارادہ ق

ہہ ل

ح   مشیتِ ا

 ہیں۔ 

ت

 دوستوں کی دستگیری کرسکت

رمائیں۔ اس عطا کردہ 

 

ر مورد میں اس انداز سے مداخلت ق
م
رزخ میں ان کا عمومی طریقہ یہ نہیں کہ ہ البتہ جیسا کہ پہلے بیان ہوا، ت 

ا ہے۔

ت

 توجہ ہے قدرت کا استعمال بعض خاص اور استثنائی حالات میں ہوی
ِ  
 :اس سلسلے میں درج ذیل خواب بھی قاب

 :حاج علاء الدین ایلخانی نے مصن کو بھیجے گئے ای  نوٹ میں لکھا’’

جمعرات کی ای  رات مجھے حضرت عبدالعظیمؑ کی زی ارت کی سعادت نصیب ہوئی۔ زی ارت کے بعد ح   میں حضرت  ‘

رے سائبان پر پڑی۔ اس 

 

عبدالعظیمؑ کے صحنِ مقدس میں تھا تو میری نظر روضۂ مبارک کے ایوان کے سامنے نصب ای  ت 

 نے میری توجہ اپنی طرف کھینچ لی۔

رچ انہوں نے 

 

ً إلی اللہمجھے مرحوم حاج جعفر ی اد آگئے، کیونکہ اس سائبان کا خ

ت

رن ه

ت

 سے ادا کیا تھا۔ میں ق

ت

 

 

ی کی ن

ہہ ل

ربِ ا

ت

، یعنی ق

 نے ان کی طرف سے زی ارت کی اور سورۂ فاتحہ پڑھی، پھر گھر واپس آگیا۔

ا تھا، جہاں  

ت

اسی رات میں نے انہیں خواب میں دیکھا۔ میں ای  ایسے کمرے میں بیٹھا تھا جو کسی مذہبی مجلس کی جگہ معلوم ہوی

 میں نے دیکھا کہ حاج جعفر دروازے سے اندر داخل ہوئے۔ ان کے بن پر انتہئی گندے 

 

لوگ آکر بیٹھ رہے تھے۔ اچای

 اور پھٹے ہوئے کپڑے تھے۔ 



انہیں دیکھتے ہی مجھے ی اد آی ا کہ وہ تو وفات ی اچکے ہیں۔ میں نے کہا: “حاج جعفر! آپ کے کپڑے اتنے گندے اور پھٹے ہوئے  

 ”کیوں ہیں؟

 “ :انہوں نے میرے سوال کا جواب دیے بغیر کہا

ت

ذا کے لیے میری مدد کرو! میں سخت مصیبت میں ہوں۔ ح   ی

 

فلاں! خ

میں لوگوں کے حقوق اور حسای ات ادا نہیں کردیتا، یہ لوگ مجھے کسی صورت نہیں چھوڑیں گے۔ میرے بیٹے مسعود سے ملو اور  

اکہ مجھے یہاں سے نجات مل سکے۔

ت

 ”اس سے کہو کہ لوگوں کے حسای ات چکا دے ی

میں مسعود سے ملا تھا اور اس سے کہا تھا کہ میرا “ :میں نے اس طرح جواب دی ا جیسے کسی زندہ شخص سے ی ات کررہا ہوں

 کی کارروائی مکمل ہوجائے گی تو میں 

ت
ث

رض بھی ادا کردے۔ اس نے کہا کہ ح   وران

ت

حساب بھی صاف کردے اور آپ کے ق

رض ادا کردوں گا

ت

 ”....والد صاح  کے ق

 حاج جعفر نے میری ی ات کاٹ کر کہا

 

 :اچای

 کی کارروائی کو نہیں مانتے اس سے کہنا کہ “

ت ث

 ”!یہاں وران

 :میں نے ان سے کہا

راؑ کا دامن تھام لیجیے۔“
م
 ”جائیے اور حضرت فاطمہ زہ

رینؑ سے بہت زی ادہ محبت تھی۔
م
ا طاہ

 
 

راؑ اور ائ
م
 کیونکہ دنیا میں انہیں حضرت زہ

 :انہوں نے جواب دی ا

راؑ کوئی عام خاتون ہیں کہ میں بس جاکر ان کا دامن پکڑ لوں؟ کیا میں انہیں دیکھ بھی سکتا ہوں کہ  “
م
کیا تم سمجھتے ہو کہ حضرت زہ

راؑ کا مقام اللہ کے مقام کے تحت کس قدر عظیم 
م
ان سے مدد طلب کروں؟ اللہ کا مقام کس قدر بلند ہے! اور حضرت فاطمہ زہ

 ”!ہے

ا ہوں“ :پھر انہوں نے کہا

ت

ا  :میں تمہیں ای  ی ات بتای

ت
 

  حقوق الناس کا معاملہ ہو تو اللہ کسی کی سفارش نہیں س
 
 ”!ح

 اس کے بعد میری آنکھ کھل گئی۔ 



اگلی صبح میں نے ان کے بیٹے مسعود کو فون کیا اور اس سے کہا کہ لوگوں کے واح   الادا حقوق ادا کرے۔ میرے تعاون سے 

رضوں کا ای  حصہ ادا کردی ا گیا۔ 

ت

 اس کے والد کے ق

 اس خواب کے ای  سال بعد پھر ای  جمعرات کی رات میں نے حاج جعفر کو خواب میں دیکھا۔ 

 صاف ستھری تھی اور وہ دبلے ہوگئے  

ت

ری حال
م
 عمدہ سیاہ لباس پہن رکھا تھا۔ ان کا چہرہ اور ظاہ

ت

اس مرتبہ انہوں نے نہان 

 میں نظر آتے تھے۔

ت

ذہ حال اپسندی 

 

 تھے؛ جبکہ پہلے وہ بہت موٹے اور ی

ری مدد کی۔“ :مجھے دیکھتے ہی انہوں نے کہا

 

رائے خیر دے! تم نے میری بہت ت 

 

 
مردگان ی ا ما سخن ) ‘‘‘”فلاں! اللہ تمہیں خ

 (۔72– 70گویند، ص می

 کا ارادہ 

ت

ی کے تحت وہ اس کی شفاع

ہہ ل

 رسائی نصیب ہوجائے اور مشیتِ ا

ت

حقیقت یہ ہے کہ اگر کسی شخص کو اہلِ بیتؑ ی

رزخ کے کسی بھی عذاب سے نجات ی اسکتا ہے۔ رمائیں تو وہ عالِم ت 

 

 ق

رماتے، اس 

 

رخلاف کوئی ارادہ نہیں ق ی کے ت 

ہہ ل

رار نہیں دی ا، اور اہلِ بیتؑ کبھی مشیتِ ا

ت

لیکن چونکہ اللہ نے اسے عمومی قانون ق

 دستگیری حاصل نہیں ہوتی۔ مرحوم ملا  

ت

راہِ راس  کو اپنے پیشواؤں کی ایسی ت 

ت

اہگار شیعوں کی اکثرن 

 

رزخ میں گ لیے عالِم ت 

 سمجھن چاہی۔ استثنائی موارد ت کو اسی لیے جعفر مازندرانیؒ جیسے واقعا

 وسیع اور ہمہ گیر صورت 

ت

 اہلِ ایمان کے لیے نہان 

ت

 کی صورت اس سے مختلف ہوگی۔ وہاں اہلِ بیتؑ کی شفاع

ت

البتہ قیم

 اختیار کرے گی۔

 

ت

ر شخص کو شفاع
م
 میں بھی یہ معین نہیں کیا گیا کہ ہ

ت

 کی   کس مرحلے پر اس کے ی اوجود، قیم

ت

حاصل ہوگی اور اس شفاع

 اسے  مقدار اور وسعت 

ت

 اور کس حد ی

ت
ت

 کے طویل اور دشوار مراحل میں کس وق

ت

کتنی ہوگی۔ کسی کو معلوم نہیں کہ قیم

 نصیب ہوگی۔

ت

 شفاع

 پہنچے ح   وہ جہنم کے عذاب میں 

ت
ت

 اس وق

ت

 شفاع

ت

راد ی

 

 کہ ممکن ہے بعض اق

ت

 گزار چکے ہوں۔ لاکھوں سال یہاں ی

 میں بیان ہوگی۔

ث

ذ تفصیل آئندہ مباح ری 

 

 اس موضوع کی م



 مؤمنین کے لیے فشارِ قبر

ا ہوگا اور مناس  مرحلے پر اپنے اعمال کے نتائج سے 

 

ار کا سامنا کری

ث

اہ کے آی

 

ر گ
م
بہرحال، موت کے بعد اہلِ ایمان کو اپنے ہ

ذاؐ کے صحابی 

 

ا ہوگا۔ اس کی ای  مثال رسولِ خ

 

 کا واقعہ ہے۔  سعد بن معاذ گزری

ذاؐ کو سعد کی وفات کی خبر ملی تو آپؐ نے حکم دی ا کہ انہیں غسل دی ا جائے، اور خود ان کے غسل و کفن کے موقع پر 

 

ح   رسولِ خ

رہنہ تھے اور ردا کندھوں  رما رہے۔ پھر آپؐ ان کے جنازے کے ساتھ اس حال میں روانہ ہوئے کہ ی اؤں مبارک ت 

 

تشیف ق

 پر نہیں تھی۔

 

ت

 کہ سعد کو قبر ی

ت

  کو، یہاں ی

 

  کو تھامتے اور کبھی ی ائیں جان

 

ذاؐ کبھی جنازے کے دائیں جان

 

جنازے کے دوران رسولِ خ

رمای ا: ’’مجھے پتھر اور مٹی دو۔

 

رے اور سعد کے جسم کو قبر میں رکھا۔ پھر ق

ت

ذاؐ خود قبر میں ات

 

 ‘‘پہنچای ا گیا۔ رسولِ خ

رمای ا

 

ر کیا اور ق ِ مبارک سے قبر پر رکھی گئی اینٹوں کے درمیان موجود خلا کو ت ُ

ت

 :آپؐ نے اپنے دس

 .إنٰی لََِعلَمُ أنَّهُ سَبیلی وَ يَصِلُ البِلی الِیَهِ. وَ لکِنَّ اللهَ یُُِبُّ عَبداً اِذا عَمِلَ عَمَلاً اَحکَمَهُ 

ا  ’’

ت

 پہنچے گی، لیکن اللہ اس بندے کو پسند کری

ت

رسودگی اس ی

 

رکار فنا و ق

 

میں جانتا ہوں کہ ]سعد کا جسم[ بوسیدہ ہوجائے گا اور آخ

 طریقے سے انجام دے۔

ت

 ‘‘ہے جو کوئی کام کرے تو اسے مضبوط اور درس

ان اپنے کام کو لاپروائی، بے توجہی اور سطحی انداز سے انجام نہ دے، بلکہ اسے صحیح، محکم اور مکمل طور پر انجام دے۔

 

 یعنی ان

 :تدفین کے بعد سعد کی والدہ نے اپنے بیٹے کو مخاطب کرکے کہا

 مبارک ہو’’

ت  

 
 ‘‘!اے سعد! تمہیں ج

رمای ا

 

ذاؐ نے ان سے ق

 

 :رسولِ خ

ةٌ   .یَ امَُّ سَعدٍ، مَه! لِ تََزمِی عَلی ربَِٰکِ. فاَِنَّ سَعداً قَد اَصابتَهُ ضَمَّ

 ‘‘اے سعد کی ماں! ٹھہرو! اپنے پروردگار کے ی ارے میں اس قدر قطعی فیصلہ نہ کرو، کیونکہ سعد کو فشارِ قبر پہنچا ہے۔’’

ذاؐ کے الفاظ اس طرح نقل ہوئے ہیں

 

 :بعض روای ات میں رسولِ خ

 .یَ امَّ سعد، لِ تََتِمی علی الله



 دونوں تعبیرات کا مفہوم ای  ہی ہے۔ 

 261، ص 6بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ الکافی۔102، حدن 

ذاؐ جنازے سے واپس تشیف لے گئے اور لوگ بھی آپؐ کے ساتھ لوٹے۔ انہوں نے عرض کیا

 

 :اس کے بعد رسولِ خ

ی ا رسول اللہؐ! آج ہم نے آپ کو سعد کے لیے ایسے امور انجام دیتے دیکھا جو اس سے پہلے کسی دوسرے کے لیے نہیں  ’’

رہنہ ی ا اور ردا کے بغیر چلے  ‘‘!دیکھے۔ آپ ان کے جنازے کے ساتھ ت 

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

یتُ بِِا  .اِنَّ الملائِکَةَ کانَت بِلا ردِاءِ وَ لِ حِذاءٍ، فَ تَأَسَّ

ذا میں نے ان کی پیروی کی۔’’

 

ہ
رشتے بھی ردا اور جوتوں کے بغیر تھے، ل

 

 ‘‘ق

  کو۔’’ :لوگوں نے عرض کیا

 

  کو تھامتے اور کبھی ی ائیں جان

 

 ‘‘ہم نے یہ بھی دیکھا کہ آپؐ کبھی جنازے کے دائیں جان

رمای ا

 

 :آپؐ نے ق

 .کانَت يَدی فی يدَِ جَبّئَیلَ آخُذُ حَیثُ یََخُذُ 

 ‘‘میرا ہاتھ جبرئیل کے ہاتھ میں تھا؛ وہ جہاں سے تھامتے تھے، میں بھی وہیں سے تھامتا تھا۔’’

رشتوں نے شرکت کی تھی۔

 

ری تعداد میں ق

 

ا ہے کہ سعد کے جنازے میں جبرئیلِ امین سمیت بہت ت 

ت

 اس سے معلوم ہوی

 کے مطابق سعد کے جنازے میں 

ت

رشتوں امام صادقؑ سے منقول ای  دوسری روان 

 

رار ق

 

م
 نے شرکت کی۔ ستر ہ

 261، ص 6بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ الکافی۔102، حدن 

ذاؐ سے عرض کیا

 

آپؐ نے ان کے غسل کا حکم دی ا، ان پر نمازِ جنازہ پڑھی، خود انہیں قبر میں ’’ :لوگوں نے تعجب سے رسولِ خ

رمای ا کہ سعد کو فشارِ قبر پیش آی ا؟

 

رمای ا، لیکن ان س  کے ی اوجود آپؐ نے ق

 

ارا اور دفن ق

ت

 ‘‘!ای

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

 .نَ عَم؛ انَِّهُ کانَ فی خَلقِهِ مَعَ اَهلِهِ سُوءٌ 

اؤ میں کچھ سختی تھی۔’’

ت

ری  ‘‘ہاں؛ کیونکہ اپنے گھر والوں کے ساتھ اس کے اخلاق و ت 



 220، ص 6بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ علل الشرائع اور امالی صدوق۔14، حدن 

رزخ میں ملنے والی سزا کی واضح مثال ہے۔ سعد بن معاذ کے بلند مقام    اعمال کے نتیجے میں عالِم ت 

ت

ادرس

 

یہ ای  مؤمن کے ی

یہ نہ ہوئے۔ 

 

ی

ث

ت

ت

سی
م

 کے ی اوجود وہ اپنے عمل کے اس نتیجے سے 

ذاؐ کا انہیں 

 

ی کی ان کے جنازے میں شرکت، بلکہ خود رسولِ خ

ہہ ل

انِ ا

ت ث

رش

 

ذاؐ اور ق

 

 توجہ ہے کہ رسولِ خ
ِ  
یہ ی ات خاص طور پر قاب

رزخی سزا کے واقع ہونے میں مانع نہ بن سکا۔ ا بھی اس ت 

 

ا اور تدفین مکمل کری

 

اری

ت

 قبر میں ای

اہگار مؤمن کو دفن ہونے کے فوراً بعد پیش آسکتی ہیں۔ فشارِ قبر

 

ذ سزاؤں میں سے ہے جو گ رزخ کی ان شدی   عالِم ت 

 ہے

ت

ذاؐ سے روان 

 

 :رسولِ خ

 .ضَغطةَُ القَبِّ للِمُؤمِنِ کَفٰارةٌَ لَمٰا کانَ مِنهُ مِن تَضییعِ النِٰعَمِ 

اقدری کی تھی۔’’

 

 ‘‘مؤمن کے لیے فشارِ قبر ان نعمتوں کو ضائع کرنے کا کفارہ ہے جن کی اس نے ی

 221، ص 6بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ ثواب الاعمال اور امالی صدوق۔16، حدن 

ان انہیں اس طریقے سے استعمال نہ کرے جس کا اللہ نے حکم دی ا اور جسے  

 

اللہ کی نعمتوں کو ضائع کرنے کا مطلب یہ ہے کہ ان

رمانی میں استعمال کرے۔

 

اق

 

رھ کر، انہی نعمتوں کو اپنے پروردگار کی ی

 

رمای ا ہے، ی ا اس سے بھی ت 

 

 پسند ق

رزخی نتیجہ  اقدری کا ای  ت 

 

اشکری اور نعمتوں کی ی

 

 ہے۔  فشارِ قبر ایسی ی

اقدری اہلِ ایمان میں بھی عام ہے۔ اسی لیے ح   ابو بصیر نے امام صادقؑ سے 

 

ی سے غفلت اور ان کی ی

ہہ ل

افسوس کہ نعمت ہائے ا

رمای ا

 

ا ہے تو امامؑ نے ق

ت

 :پوچھا کہ کیا مؤمنین میں کوئی شخص فشارِ قبر سے بچ بھی جای

 !نعَوذُ بِِلِله مِنها. ما اقََلَّ مَن يفَلِتُ مِن ضَغطةَِ القَبِّ 

 ‘‘!ہم اللہ کی پناہ چاہتے ہیں اس سے! کتنے کم لوگ ہیں جو فشارِ قبر سے نجات ی اتے ہیں’’

 261، ص 6بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ الکافی۔102، حدن 



رزخ میں آگ کے ذریعے عذاب   عالمِ ت 

رزخ میں اہلِ ایمان کو عذاب کی دوسری صورتی بھی پیش آسکتی ہیں۔  فشارِ قبر کے علاوہ عالِم ت 

رری سے متعلق واقعہ ہے۔ کتاب مردگان ی ا ما سخن می

ت

ب

ث

س

ث

س

گویند کے مصن نقل  اس کی ای  مثال مرحوم حاج حسی جلوہ دار 

رری کے داماد تھے، نے مجھے لکھا’’ :کرتے ہیں

ت

ب

ث

س

ث

س

رری، جو مرحوم سید محمد امام 

ت

ب

ث

س

ث

س

 :آقا سید محمد طباطبائی 

رری، جنہوں نے تقریباً ای  سو دس سال عمر ی ائی اور کوئی بیس سال پہلے وفات ی ائی، شوشتر  

ت

ب

ث

س

ث

س

 ررضا صغراچی 
علب
مرحوم حاجی 

 :کے معروف لوگوں میں سے تھے۔ وہ بیان کرتے تھے

میرے دادا ابتدا میں معمار تھے اور بعد میں استادِ معمار بن گئے تھے۔ بچپن میں انہیں مجھ سے بہت محبت تھی۔ وہ مجھے اپنے  ‘

 ساتھ تعمیراتی کاموں پر لے جاتے اور میں نے انہی کی نگرانی میں یہ ہنر سیکھا۔ 

ن    ر

ت

 رر کے ق
مب
ل

ذہ کے علاقے میں ما

 

، ای 

ت

ر معمار بن چکا تھا۔ قلعہ ب
م
 میں ای  ماہ

ت

ح   میری عمر سترہ سال ہوئی تو میں قلعہ ب

واقع ہے۔ وہاں ای  مال دار خان، جو ای  قبیلے کا سردار تھا، شوشتر آی ا اور میرے دادا سے کہا: “ہمیں ای  معمار دے دیجیے 

 لے

ت

ارے لیے حمام تعمیر کرے۔جسے میں اپنے گاؤں قلعہ ب
م
اکہ ہ

ت

 ” جاؤں ی

 ہم نے اینٹیں بنانے اور لگانے کا کام کیا۔ 

ت

 چلا گیا۔ چھ ماہ ی

ت

میرے دادا نے میرا تعارف کرای ا۔ میں خان کے ساتھ قلعہ ب

 حمام تقریباً مکمل ہوچکا تھا اور صرف چند معمولی کام ی اقی رہ گئے تھے۔

 ررضا! تمہارے دادا کا انتقال ہوگیا ہے، بلکہ ان کے چہلم کو بھی  
علب
اسی دوران شوشتر سے ای  شخص آی ا اور مجھ سے کہا: “

 ہوگیا ہے۔

ت
ت

ذ صدم پہنچا کیونکہ مجھے اپنے دادا سے بہت محبت تھی۔ میں خان کے ی اس گیا  ”گزرے ہوئے کچھ وق مجھے شدی 

ا ہے۔

 

ا۔ اور کہا کہ مجھے شوشتر واپس جای

 

 ”اس نے کہا: “پہلے اپنا کام مکمل کرو، پھر چلے جای

 میں نے اس کی ی ات پر توجہ نہ دی اور آدھی رات کو ای  ایسے قافلے کے ساتھ روانہ ہوگیا جو شوشتر جارہا تھا۔

 جمعہ آقا سید محمد کے ی اس گیا اور پوچھا
ِ
 :شوشتر پہنچا تو معلوم ہوا کہ واقعی میرے دادا وفات ی اچکے تھے۔ میں شوشتر کے امام

ان کسی وفات ی افتہ شخص کو خواب میں دیکھ سکے؟“

 

 ”آقا! کیا آپ کوئی ایسی دعا جانتے ہیں جس کے ذریعے ان



 ”ملا عباس کے ی اس جاؤ، ان کے ی اس ایسی دعا ہے۔“ :انہوں نے مجھے مرحوم ملا عباس شباب کے ی اس بھیجا اور کہا

رمای ا

 

 :میں ملا عباس شباب کے ی اس گیا۔ انہوں نے میرے لیے ای  دعا لکھی اور طریقہ بتای ا۔ ق

 ”رات کو سونے سے پہلے وضو کرو، دو رکعت نماز پڑھو، اس دعا کو اپنے سر کے نیچے رکھو اور سو جاؤ۔“

 کے مطابق عمل کیا۔

ت

جیسے ہی سوی ا، خواب میں ای  گرم و سوزاں بیای ان اور خشک صحرا دیکھا۔ وہاں  میں نے ان کی ہدان 

ر رکھا تھا۔ ن   گیا تو دیکھا کہ وہ میرے دادا ہیں ای  شخص آگ میں معلق تھا اور شعلوں نے اسے گھ  ر

ت

 !میں ق

 میں کیوں ہیں؟“:میں نے کہا

ت

 ”دادا جان! آپ کی نماز، روزہ اور دوسرے اعمال تو اچھے تھے، پھر آپ اس حال

 ”تم ٹھیک کہتے ہو۔“ :انہوں نے جواب دی ا

ارہ کرکے کہا

ث

 ”یہ س  اس شخص کی وجہ سے ہوا ہے۔“ :پھر کچھ فاصلے پر موجود ای  شخص کی طرف اش

ای ا گیا ہے؛ سر زمین کی طرف اور ی اؤں اوپر ہیں اور وہ آگ کے شعلوں میں 

 

ن   گیا تو دیکھا کہ اسے الٹا لن ر

ت

میں اس شخص کے ق

 گھرا ہوا ہے۔ 

 ”آپ کا واقعہ کیا ہے؟“ :میں نے پوچھا

ارے ساتھ یہ واقعہ پیش آی ا“ :اس نے کہا
م
 :میں حاج حسی جلوہ دار ہوں۔ ہ

 میں ملی 

ت
ث

ری زمین تھی جو دو لڑکیوں کو اپنے والد سے وران

 

ارے گھر کے ساتھ ای  ت 
م
ا تھا۔ ہ

 

را تھا اور گھر چھوی

 

ارا خاندان ت 
م
ہ

اکہ میں   تھی۔

ت

 کردیں ی

ت
 

روح

 

 کی کہ اپنی زمین کا کچھ حصہ مجھے ق

ت

 ان دونوں لڑکیوں سے درخواس

ت

میں نے طویل عرصے ی

را تھا اور جگہ کم پڑتی تھی۔ 

 

ارا خاندان ت 
م
امل کرلوں، کیونکہ ہ

ث

 اسے اپنے گھر میں ش

 ’انہوں نے کہا: ‘ہم اپنے والد کی میراث نہیں بیچیں گی۔

ارے گھر میں تعمیراتی کام کررہے تھے۔ ہم نے ان لڑکیوں سے کہا
م
 :ای  دن تمہارے دادا ہ

 ’چونکہ معمار یہاں موجود ہے، ہمیں اجازت دے دو کہ درمیان کی دیوار گرا کر اسے کچھ آگے کردیں۔‘

 ’انہوں نے کہا: ‘ہم راضی نہیں ہیں۔



 ’اس کے بعد ہم مقامی خان کے ی اس گئے اور کہا: ‘آپ آکر انہیں سمجھائیے۔

 کردو۔‘ :خان آی ا اور انہیں بلا کر کہا

ت
 

روح

 

 ’فلاں! یہاں آؤ، فلاں! یہاں آؤ۔ اپنے گھر کا کچھ حصہ اس شخص کو ق

! ہم اپنے والد کی میراث نہیں بیچیں گی۔‘ :انہوں نے کہا  ’خان صاح 

را ہو‘ :خان نے کہا  کرو! تمہارا ت 

ت

 ’!فضول ی اتی م

اری طرف رخ کرکے کہا
م
 ’جاؤ، زمین پر قبضہ کرلو۔‘ :پھر ہ

امل کرلیا۔ 

ث

 خان کے حکم پر ہم نے درمیان کی دیوار گرادی اور ان کی زمین کا کچھ حصہ اپنے گھر میں ش

 اب میں یہاں گرفتار ہوں اور تمہارے دادا وہاں گرفتار ہیں۔

اری نجات کا کوئی راست نکل آئے۔
م
ذ اس کے ذریعے ہ ای 

ث

 ہے، ش

ت

 میری تم سے ای  درخواس

ر میں  

 

 کہ آخ

ت

میرے گھر جاؤ۔ وہ مسجد شیخ علی کے ساتھ والی گلی میں ہے۔ گلی میں داخل ہوکر ی ائیں طرف چلتے رہنا یہاں ی

ارا گھر ہے۔
م
 والا دروازہ ہے؛ وہی ہ

 
 
را دو ن

 

 پہنچ جاؤ۔ وہاں ای  ت 

ا سا کمرہ ہے جس میں دو پرانے 

 

گھر کے دالان میں داخل ہونے کے بعد ای  سیڑھی ہے۔ اس سے اوپر جاؤ۔ وہاں ای  چھوی

رتن ہے جس میں  ا سا ت 

 

ستائیس  دروازوں کی جگہیں اینٹوں سے بند کی گئی ہیں۔ دوسری بند کی ہوئی جگہ کے پیچھے ای  چھوی

 رکھے ہیں۔ ان کے ی ارے میں کسی کو معلوم نہیں۔ لیرے، یعنی سونے کے سکے 

ام محمد  

 

رے بیٹے کا ی

 

ذ ہمیں اس بیای ان سے نجات مل جائے۔ میرے ت  ای 

ث

اکہ ش

ت

ان سکوں کو ]اس حق کی ادائیگی میں[ دے دینا ی

 ”علی ہے۔

 ررضا کہتے ہیں
علب
انیوں  :حاج 

ث
 

 اٹھا، نمازِ فجر پڑھی اور خواب میں دی گئی ن

ت
ت

میں خواب سے بیدار ہوگیا۔ صبح کی پہلی اذان کے وق

 اور ہدای ات کے مطابق روانہ ہوگیا۔ 

ی محلے نہیں گیا تھا اور وہاں کی گلیوں کو بھی اچھی طرح نہیں جانتا تھا، لیکن خواب  

ت

کفی

ث

ش

اگرچہ میں موکھی محلے سے تھا اور کبھی ا

 پہنچ گیا۔

ت

 میں بتائے ہوئے راست پر چلتے چلتے مسجد شیخ علی ی



را صحن کا دروازہ موجود تھا جس کی تفصیل خواب 

 

 پہنچا۔ وہاں وہی ت 

ت

ر ی

 

انی دی گئی تھی اور آخ

ث
 

اس گلی میں داخل ہوا جس کی ن

 میں بتائی گئی تھی۔

 میں نے دروازہ کھٹکھٹای ا۔ ای  نوجوان نے دروازہ کھولا۔

ام کیا ہے؟“ :میں نے پوچھا

 

 ”آپ کا ی

 ”محمد علی۔“ :اس نے کہا

 ”مجھے آپ سے تقریباً ای  گھنٹے ی ات کرنی ہے۔“ :میں نے کہا

 ”پہلے مجھے نمازِ صبح پڑھ لینے دیجیے، کہیں قضا نہ ہوجائے۔“ :اس نے کہا

ن   تھا۔ اس نے نماز پڑھی اور واپس آی ا۔ ر

ت

 طلوعِ آفتاب ق

ا ہوگا۔“ :میں نے کہا

 

رزخ میں سختی میں مبتلا ہیں۔ آپ کو ان کی مدد کے لیے کچھ کری  ”آپ کے والد حاج علی عالِم ت 

ر طور پر لیا گیا تھا۔ میرے والد کی وفات کے بعد  “ :اس نے کہا

 
 

اجات

 

ارے صحن کا کچھ حصہ غصب کرکے ی
م
میں جانتا ہوں کہ ہ

ا ہوگا اور  

 

ر وارث اپنا حصہ لے کر الگ ہوگیا۔ میں تنہا اس مسئلے کو حل نہیں کرسکتا، کیونکہ مجھے ان دونوں خواتی کا حق ادا کری
م
ہ

 نہیں ہے۔

ت

 ”میرے ی اس اتنی استطاع

آپ کے والد نے میرے لیے ای  پیغام دی ا ہے۔ انہوں نے بتای ا کہ دالان کے ی اس ای  سیڑھی ہے۔ اس کے “ :میں نے کہا

رضی دروازے ی اری  اینٹوں سے بند کیے گئے ہیں۔ دوسرے بند دروازے کے پیچھے 

 

ا سا کمرہ ہے جس میں دو ق

 

اوپر ای  چھوی

 کسی کو معلوم نہیں۔انہوں نے ستائیس عثمانی لیرے چھپا رکھے ہیں جن کے ی ارے میں 

انہوں نے کہا تھا: ‘میں نے انہیں کسی ہنگامی ضرورت کے لیے رکھا تھا کہ اگر کبھی میرے ی اس رقم نہ رہے تو انہیں استعمال 

 ”’کروں گا۔ ایسی ضرورت کبھی پیش نہیں آئی، اس لیے وہ سکے وہیں رہ گئے اور کسی کو ان کا علم نہیں۔

ا ہوں جہاں دیوار توڑنی ہے۔ البتہ چونکہ گھر آپ کا ہے، اسے “ :میں نے محمد علی سے کہا

ت

ہتھوڑا لائیے، میں آپ کو وہ جگہ بتای

 ”کھولنے کا اختیار بھی آپ ہی کو ہے۔



 وہ ہتھوڑا لے آی ا۔ 

 ”آپ کے والد نے مجھے یہی جگہ دکھائی تھی۔ اس ی اری  دیوار کو توڑیے۔“ :میں نے کہا

رتن نکل آی ا اور اس کے اندر ٹھیک  ا سا ت 

 

 موجود تھے۔ ستائیس لیرے اس نے دیوار توڑی تو وہی چھوی

رزند آقا شیخ محمد علی موجود تھے۔ ہم نے 

 

رری کی حسینیہ گئے۔ وہاں ان کے ق

ت

ب

ث

س

ث

س

ہم دونوں وہ سکے لے کر مرحوم حاج شیخ جعفر 

 پورا واقعہ ان کے سامنے بیان کیا۔

رمای ا

 

 :مرحوم شیخ نے ان دونوں خواتی کو بلوای ا اور تمام لیرے ان کے سامنے رکھ کر ق

ری کردو۔“  ”جتنے چاہو لے لو اور مرحوم کو اس ذم داری سے ت 

 ”!ی اقی ان کے لیے خوش گوار اور حلال ہو“ :ان خواتی نے سات لیرے لے لیے اور کہا

 :اسی رات حاج حسی کو خواب میں دیکھا گیا۔ انہوں نے کہا

رائے خیر دے! تم نے ہمیں اس بیای ان سے نجات دلادی۔“

 

 
 ‘‘”اللہ تمہیں خ

 (۔ 147– 144گویند، ص مردگان ی ا ما سخن می)

ر ہوتی ہے، وہیں  
م
 ظاہ

ت
ت

ی کی ی اری  بینی اور دق

ہہ ل

رائے ا

 

 
رزخ کی ای  مثال ہے۔ اس واقعے سے جہاں حساب و خ یہ بھی عذابِ ت 

رزخ ہی میں اس کے عذاب کو  امِل حال ہوجائے تو عالِم ت 

ث

یہ حقیقت بھی سامنے آتی ہے کہ ح   اللہ کا فضل کسی شخص کے ش

 ہیں۔ 

ت

راہم ہوسکت

 

 دور کرنے کے اسباب ق

 

انوں کی مختلف حالتی 

 

رزخ میں ان  عالمِ ت 

 توجہ ہے۔
ِ  
 قاب

ت

 نہان 

ت

ا چاہیں تو امام جوادؑ سے منقول ای  روان 

 

انوں کی حالتوں کو تقسی کری

 

رزخ میں ان  اگر ہم عالِم ت 

 منین علیؑ سے عرض کیا

 

ؤ
م
ل

 کرتے ہیں کہ کسی شخص نے امیرا

ت

رینؑ سے روان 
م
 :آپؑ اپنے آی ائے طاہ

 صِف لنََا الموَتَ 



رمائیے۔’’

 

[ کو بیان ق

ت

ارے لیے موت ]اور موت کے بعد کی حال
م
 ‘‘ہ

رمای ا

 

 منینؑ نے ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

ابِ الِبَدَِ؛ وَ  عَلَی الخبَیِر سَقَطتُم. هُوَ اَحَدُ ثَلاثةَِ امُُورٍ يرَدُِ عَلَیهِ: إمٰا بِشارةٌَ بنَِعیمِ الِبَدَِ؛ وَ إمٰا بِشارةٌَ بعَِذ
 .إمٰا تََزينٌ وَ تَِويلٌ وَ امَرُهُ مُبهَمٌ لِ يدَری مِن اَیِٰ الفِرَقِ هُوَ 

ان کو تی میں سے ای  ’’

 

 ان

ت
ت

تم ای  ایسے شخص کے ی اس آئے ہو جو اس حقیقت سے پوری طرح ی اخبر ہے۔ موت کے وق

 پیش آتی ہے

ت

ارت ملتی ہے؛ :حال

ث

 ی ا اسے ابی نعمت و آسائش کی ن 

 ی ا اسے ابی عذاب کی خبر دی جاتی ہے؛

ا کہ وہ کس گروہ  

ت

اور ی ا اسے غم، خوف اور ہولناک کیفی پیش آتی ہے جبکہ اس کا معاملہ مبہم رہتا ہے اور اسے معلوم نہیں ہوی

 ‘‘میں شمار ہوگا۔

رمائی

 

 ق

ت

 :پھر امامؑ نے وضاح

رُ بنَِعیمِ الِبَدَِ. وَ امَٰا عَدُوُّنًَ المخُالِفُ عَلَینا، فَ هُوَ ا نَا المطُیعُ لِِمَرنً، فَ هُوَ المبَُشَّ رُ بعَِذابِ  فاَمَٰا وَلِی ُّ لمبَُشَّ
ری ما يَ ؤُولُ الَِیهِ  الِبَدَِ. وَ امََّا المبُهَمُ امَرُهَ الَّذی لِ يدَری ما حالهُُ، فَ هُوَ المؤُمِنُ المسُرِفُ عَلی نفَسِهِ لِ يَد

يهَُ اللهُ عَزَّوَجَلَّ بِِعَدائنِا لکِن يَُرجُِهُ مِنَ النٰارِ بِ   .شَفاعَتِناحالهُُ یََتیهِ الخبََُّ مُبهَماً مََوُفاً ثَُّ لَن يُسَوِٰ

ارت دی جاتی ہے۔’’

ث

رمانبردار ہے، اسے ابی نعمت کی ن 

 

ارے امر کا ق
م
 جو ہ

ت

ارا وہ دوس
م
 پس ہ

ا ہے، اسے ابی عذاب کی خبر دی جاتی ہے۔ 

ت

اری مخالفت کری
م
ارا وہ دشمن جو ہ

م
 اور ہ

اہوں کے 

 

 کیا ہوگی، وہ ایسا مؤمن ہے جس نے گ

ت

لیکن وہ شخص جس کا معاملہ مبہم ہے اور اسے معلوم نہیں کہ اس کی حال

رکار اس کا انجام کہاں پہنچے گا۔ اسے جو خبر ملتی ہے وہ مبہم اور  

 

ا کہ آخ

ت

ذریعے اپنے اوپر زی ادتی کی ہے۔ اسے معلوم نہیں ہوی

 خوفناک ہوتی ہے۔

اری  
م
ر ہ

 

رار نہیں دے گا ]کہ وہ ہمیشہ عذاب میں رہے[، بلکہ ی الآخ

ت

رگز ق
م
ر ہ رات  ارے دشمنوں کے ت 

م
لیکن اللہ عزوجل اسے ہ

 کے ذریعے اسے آگ سے نکال دے گا۔

ت

 ‘‘شفاع



رمای ا

 

 :اس کے بعد امامؑ نے سخت تنبیہ کرتے ہوئے ق

حَقُهُ  فاَعمَلُوا وَ اَطیعُوا وَ لِ تَ تَّکِلُوا وَ لِ تَستَصغِرُوا عُقُوبةََ اِلله عَزَّوَجَلَّ. فاَِنَّ مِنَ المسُرفِیَن مَن لِ تلَ
 .شَفاعَتنُا اِلِٰ بعَدَ عَذابِ ثَلاثِاِئةِ الَفِ سَنَةٍ 

 پر[ تکیہ کرکے بے عمل نہ ہوجاؤ، اور اللہ عزوجل کے عذاب کو ’’

ت

اری شفاع
م
 کرو! ]صرف ہ

ت

پس عمل کرو اور اطاع

 

ت

اری شفاع
م
 ہ

ت

تی لاکھ سال کے  معمولی نہ سمجھو؛ کیونکہ اپنے اوپر زی ادتی کرنے والوں میں بعض ایسے بھی ہیں جن ی

 288معانی الاخبار، ص ) ‘‘!پہنچے گی عذاب کے بعد 

ث

 (۔2، حدن 

  

ت

ی کی رعان 

ہہ ل

رق بیان کرتی ہے جو عملِ صالح انجام دیتے اور تقوائے ا

 

 ان مؤمنین کے درمیان واضح ق

ت

یہ شریف روان 

اہوں پر اصرار کرتے ہیں۔ 

 

 کرتے ہیں، اور ان مؤمنین کے درمیان جو گ

اہگار 

 

ارت ی اتے ہیں۔ لیکن گ

ث

 ابی نعمت کی ن 

ت
ت

 کرتے ہیں، موت کے وق

ت

صرف وہ لوگ جو ائمہؑ کے احکام کی اطاع

 کہ  

ت

 خوف، اضطراب اور اپنے انجام کے ی ارے میں بے یقینی کی کیفی میں رہیں، یہاں ی

ت

مؤمنین ممکن ہے ای  مدت ی

ر طے ہوجائے۔

 

 ان کا معاملہ ی الآخ

راد 

 

 ممکن ہے کہ بعض اق

ت

رکت سے اہلِ  تی لاکھ سال یہاں ی  کریں اور اس کے بعد اپنے ایمان کی ت 

ت ث

رداس  عذاب ت 

ت

ی

 سے بہرہ مند ہوں۔

ت

 بیتؑ کی شفاع

ا 

 

 کی وجہ سے مطمئن ہوکر بے فکر نہیں ہوجای

ت

اکید کی ہے، اہلِ ایمان کو محض اپنے ایمان اور ولان 

ت

 نے ی

ت

ذا جیسا کہ خود روان 

 

ہ
ل

رت کی سعادت کی توقع رکھنے لگیں۔

 

 چاہی۔ ایسا نہ ہو کہ وہ اپنے اعمال اور واجبات سے غافل ہوجائیں اور عمل کے بغیر آخ

ی کا ای  سال، ای  مہینہ، ای  دن بلکہ 

ہہ ل

 ہے، چہ جائیکہ تی لاکھ   ای  گھنٹہ بھی عذابِ ا

ت ث

رداس  ت 
ِ  
اقاب

 

ان کے لیے ی

 

ان

 !سال

 اور دستگیری بہرحال ہمیں حاصل 

ت

پس محض اس امید پر عملِ صالح سے بے پروا نہیں ہوا جاسکتا کہ اہلِ بیتؑ کی شفاع

ی 

ہہ ل

 ہوجائے گی، کیونکہ کسی کو معلوم نہیں کہ یہ فضلِ ا

ت
ت

 پہنچے گا۔ کس وق

ت

 اس ی



 کی مختلف صورتی 

ت

 تطہیر اور شفاع

 اہلِ ایمان کے 

ت

رمای ا ہے، اب ی

 

رزندِ گرامی امام حسن عسکریؑ نے نقل ق

 

رمان کی بنیاد پر، جسے آپؐ کے ق

 

ذاؐ کے اس ق

 

رسولِ خ

اہوں کی آلودگی سے ی اک ہونے کی 

 

ارے سامنے آچکی ہیں۔ ی انچ صورتی گ
م
 ہ

 میں مؤمن کی روحانی آلودگی کی شدت کے اعتبار سے تطہیر کے مختلف مراحل بیان کیے گئے ہیں۔

ت

 اس شریف روان 

پہلا مرحل ان لوگوں سے متعلق ہے جن کی آلودگی دوسروں کی نسبت کم ہے۔ عذاب کی س  سے ہلکی صورت دنیا کی  

 آزمائشیں، مصیبتیں اور سختیاں ہیں، جو تطہیر کا پہلا مرحل بنتی ہیں۔ 

ذا ہونے کی سختیاں اس کے بعد دوسرے مرحلے میں  اہگار مؤمن کی تطہیر کا ذریعہ   سکراتِ موت اور روح کے بن سے خ 

 

گ

رزخ کے مختلف عذاب تیسرا مرحل  بنتی ہیں۔  ہیں۔  عالمِ ت 

، اس کی مکمل تطہیر کے  

ت

رزخ ی اہوں کی آلودگی اتنی زی ادہ ہو کہ پہلے تی مراحل، یعنی دنیا سے لے کر ت 

 

اگر کسی شخص کے گ

ا ہے۔

ت

 پہنچ جای

ت

 اور اس کے ہولناک مراحل ی

ت

 لیے کافی نہ ہوں تو معاملہ قیم

 کے اگلے حصے میں تطہیر کے چوتھے اور ی انچویں مرحلے کو یوں بیان کیا گیا ہے

ت

 :روان 

رَ مِنها بِشَدائِدَ عَرَصاتِ يوَمِ القِیامَةِ. فاَِن کانَت اکَثَ رَ وَ اَعظَمَ،  رَ فاَِن کانَ ذنُوُبهُُ اَعظَمَ وَ اکَثَ رَ، طهُِٰ طهُِٰ
 .مِنها فِی الطَّبَقِ الَِعلی مِن جَهَنَّمَ 

 کے میدانوں کی سختیوں کے ذریعے ان سے ی اک کیا  ’’

ت

رے اور زی ادہ تعداد میں ہوں تو اسے قیم

 

اہ زی ادہ ت 

 

پھر اگر اس کے گ

اہ اس سے بھی زی ادہ اور سنگین ہوں تو اسے جہنم کے ی الائی طبقے میں عذاب کے ذریعے ی اک کیا  

 

جائے گا۔ اور اگر اس کے گ

 154، ص 68بحار الانوار، ج ) ‘‘جائے گا۔

ث

 (، بحوالہ تفسیر امام حسن عسکریؑ۔11، حدن 

اہوں  

 

 سنگین گ

ت

ارہ کرتی ہے کہ یہ ی انچواں مرحل ان اہلِ ایمان سے متعلق ہے جو نہان 

ث

 آگے اس ی ات کی طرف اش

ت

روان 

 کے اس حصے کو ہم پہلے  

ت

ا پڑے۔ اس روان 

 

رین تطہیری عذاب سے گزری

ت

ذ ت کے مرتکب ہوئے ہوں اور اسی لیے انہیں شدی 

 کرچکے ہیں۔

ت

 نقل کرکے اس کی وضاح



ر مرحلے 
م
 کے دو مراحل  —ان ی انچ مراحل میں سے ہ

ت

رزخ کا ای  مرحل اور قیم کے اندر بھی  —دنیا کے دو مراحل، ت 

 ہیں، لیکن یہاں ان کی تفصیل ضروری نہیں۔

ت

ذ مختلف صورتی اور درجات تصور کیے جاسکت ری 

 

اہم ی ات یہ ہے کہ تطہیر کی   م

 ہیں۔ 

ت

اہگار شخص کے لیے ان میں سے کئی مراحل پیش آسکت

 

ممکن   یہ صورتی ای  دوسرے سے مانع نہیں ہیں۔ ای  ہی گ

رزخ کے عذاب سے، اور  اہوں کی آلودگی دنیا کی مصیبتوں کے ذریعے دور ہوجائے، بعض کی ت 

 

ہے کسی شخص کے بعض گ

رت کے عذاب سے۔

 

اہوں کی تطہیر صرف دنیا ہی میں  بعض کی آخ

 

اسی طرح یہ بھی ممکن ہے کہ کسی شخص کے تمام گ

 کے مراحل میں۔

ت

رزخ میں، ی ا قیم  ہوجائے، ی ا صرف ت 

املِ حال ہوسکتی ہے۔ 

ث

 بھی ان میں سے کسی بھی مرحلے میں ش

ت

ی اور اہلِ بیتؑ کی شفاع

ہہ ل

 فضلِ ا

 کے دن۔ اسی طرح اہلِ بیتؑ کی 

ت

رزخ میں، اور بعض قیم اہ دنیا ہی میں بخش دیے جائیں، بعض ت 

 

ان کے بعض گ

 

ممکن ہے ان

اہگار مؤمن کو ان میں سے کسی بھی عالم میں حاصل ہوسکتی ہے۔

 

 کسی گ

ت

 شفاع

 میں بھی۔ لیکن جیسا کہ پہلے بیان ہوا، پروردگار کی مشیت 

ت

رزخ میں بھی اور قیم  دنیا میں بھی ہوسکتی ہے، ت 

ت

جو   —شفاع

 اصل قاعدہ نہیں  —اہلِ بیتؑ کی مشیت بھی ہے 

ت

اہگار مؤمنین کے لیے وسیع اور عمومی شفاع

 

رزخ میں گ کے مطابق ت 

 ہے۔ 

ار کا سامنا کریں۔

ث

 اور معصیت کے نتائج و آی

ت

رزخ میں اپنی اطاع  بلکہ عمومی اور غال  قانون یہ ہے کہ اہلِ ایمان عالِم ت 

اہوں کی آلودگی سے 

 

رزخ میں ی ا  کب اور کہاں بہرحال کسی مؤمن کو یہ معلوم نہیں کہ وہ اپنے گ نجات ی ائے گا: دنیا میں، ت 

 کے دن؟ اور یہ بھی معلوم نہیں کہ کس نوعیت کا عذاب اس کی تطہیر کا ذریعہ بنے گا۔ 

ت

 قیم

 کے ذریعے بخشے جائیں گے اور کون سے کسی 

ت

اہ اہلِ بیتؑ کی شفاع

 

اسی طرح اسے یہ بھی معلوم نہیں کہ اس کے کون سے گ

ی کے ذریعے معاف ہوں گے۔

ہہ ل

 دوسرے فضلِ ا

 اس ی ارے میں خوف اور بے یقینی کی کیفی میں رہتے ہیں کہ اللہ ان کے 

ت

ری لمحے ی

 

اسی وجہ سے اہلِ ایمان زندگی کے آخ

رمائے گا۔

 

رکار کس طرح معاملہ ق

 

 ساتھ آخ



  
 
م

 ن ہمیشہ ی اقی رہنی چاہ
ت

ت

 ی
ب فت
ک

ان کے دل میں دو 

 

اہ کے سلسلے میں ان

 

ر گ
م
اللہ کی بخشش اور رحمت کی امید، اور اس کے   :ہ

ذے کا خوف 

  

 کے دن۔ — عذاب و مؤاخ

ت

رزخ میں ی ا قیم  خواہ وہ دنیا میں ہو، ت 

اہگار مؤمنین کا انجام خود ان کے لیے مبہم اور خوف و اضطراب کے  

 

ِ رسولؐ کے گ

ت

رمای ا، ام

 

 منین علیؑ نے ق

 

ؤ
م
ل

جیسا کہ امیرا

 انہیں پہنچتی ہے۔ 

ت

ر اہلِ بیتؑ کی شفاع

 

 کہ ی الآخ

ت

 ساتھ وابستہ رہتا ہے، یہاں ی

 

 حقیقی شیعہ کون ہیں؟

اکہ وہ دری اف کرے کہ آی ا وہ اہلِ بیتؑ کے شیعوں میں 

ت

 میں بھیجا ی

ت

ذم

 

راؑ کی خ
م
ای  شخص نے اپنی زوجہ کو حضرت فاطمہ زہ

ا ہے ی ا نہیں۔ 

ت

 شمار ہوی

رمای ا

 

راؑ نے اس خاتون سے ق
م
 :حضرت فاطمہ زہ

 .قوُلی لهَُ: اِن کُنتَ تعَمَلُ بِا اَمَرنًکَ وَ تنَتَهی عَمُا زجََرنًکَ عَنهُ، فاَنَتَ مِن شیعَتِنا. وَ اِلِٰ فَلا

اس سے کہو: اگر تم ان امور پر عمل کرتے ہو جن کا ہم نے تمہیں حکم دی ا ہے، اور ان چیزوں سے ی از رہتے ہو جن سے ہم ’’

ارے شیعوں میں سے ہو؛ ورنہ نہیں۔
م
 ‘‘نے تمہیں منع کیا ہے، تو تم ہ

ذ پریشان ہوگیا اور کہنے لگا  پہنچای ا تو وہ شدی 

ت

ر ی
م
راؑ کا جواب اپنے شوہ

م
 :ح   خاتون نے حضرت زہ

اہ اور خطا سرزد نہ ہوتی ہو؟ پھر تو میں ہمیشہ جہنم میں رہوں گا، کیونکہ جو ان کے ’’

 

ہائے افسوس! ایسا کون ہے جس سے گ

ر نہیں آئے گا
م
 ‘‘!شیعوں میں سے نہ ہو وہ کبھی آگ سے ی اہ

ر کی ی ات بیان کی۔ 
م
 میں حاضر ہوئی اور اپنے شوہ

ت

ذم

 

راؑ کی خ
م
 وہ خاتون دوی ارہ حضرت فاطمہ زہ

رمای ا

 

 :حضرتؑ نے ق

  قوُلی لهَُ: لیَسَ هکَذا. شیعَتنُا مِن خِیارِ اَهلِ الْنََّةِ. وَ کُلُّ مُُِبٰینا وَ مُوالی اَولیِائنَا وَ مُعادی اَعدائَنا وَ 
عَ  م مَ المسَُلِٰمُ بقَِلبِهِ وَ لِسانهِِ لنَا، لیَسُوا مِن شیعَتِنا اِذا خالفَُوا اَوامِرَنً وَ نوَاهینا فی سائرِِ الموُبقِاتِ. وَ هُ 



روُنَ مِن ذنُوُبِِِم بِِلبَلایَ وَ الرَّزایَ اَو فی عَرَصاتِ القِیامَةِ بِِنَواعِ  ذلِکَ فی الْنََّةِ وَ لکِن بعَدَ ما يَطَهَّ
 .تنِاشَدائدِِها اَو فِی الطَّبَقِ الَِعلی مِن جَهَنَّمَ بعَِذابِِا الِی اَن نَستَنقِذَهُم بِبُِٰنا مِنها وَ ننَقُلَهُم الِی حَضرَ 

ذہ لوگوں میں سے ہیں۔ اس سے کہو: ایسا نہیں ہے جیسا تم نے سمجھا ہے۔ ’’ رگزی   کے ت 

ت  

 
ارے شیعہ اہلِ ج

م
 ہ

ارے دشمنوں سے دشمنی رکھنے والے، اور دل و 
م
 و دوستی رکھنے والے، ہ

ت

ارے دوستوں سے ولان 
م
ارے تمام مح، ہ

م
البتہ ہ

ارے سامنے تسلیم ہونے والے 
م
ارے اوامر و نواہی کی مخالفت کریں تو   —زی ان سے ہ

م
اہوں کے سلسلے میں ہ

 

اگر وہ مہلک گ

ارے ]حقیقی[ شیعوں میں شمار نہیں ہوتے
م
 ۔ وہ ہ

اہوں سے ی اک کردی ا جائے: ی ا دنیا کی 

 

 ح   انہیں اپنے گ

ت
ت

 میں ہوں گے، لیکن اس وق

ت  

 
ر اہلِ ج

 

اس کے ی اوجود وہ ی الآخ

 کے میدانوں کی مختلف سختیوں کے ذریعے، ی ا جہنم کے ی الائی طبقے میں عذاب کے  

ت

بلاؤں اور مصیبتوں کے ذریعے، ی ا قیم

رکت سے  کہ ہم اپنی محبت کی ت 

ت

 ‘‘ انہیں وہاں سے نجات دلائیں اور اپنے حضور لے آئیں۔ذریعے؛ یہاں ی

 155، ص 68بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ تفسیر امام حسن عسکریؑ۔11، حدن 

اہوں کی مقدار اور شدت کے  

 

ا ہے، وہ ان کے گ

ت

رق ی ای ا جای

 

اہوں کی آلودگی سے ی اک ہونے کی صورتوں میں جو ق

 

لوگوں کے گ

 کے   مطابق ہے۔ 

ت

اہ کم ہوں تو ممکن ہے اسی دنیا میں اس کی تطہیر اور ی اکیزگی ہوجائے اور معاملہ قیم

 

اگر کسی شخص کے گ

ذ اور دشوار ہے۔   کا عذاب دنیا کی بلاؤں اور سختیوں سے کہیں زی ادہ شدی 

ت

ر نہ ہو، کیونکہ قیم

 

 مؤخ

ت

 عذاب ی

  

ت

ذ روحانی آلودگی پیدا کرلی ہو تو ممکن ہے اس کی تطہیر قیم اہ کیے ہوں اور ان کے س   شدی 

 

ان نے بہت زی ادہ گ

 

لیکن اگر ان

ر ہوجائے۔

 

 مؤخ

ت

 بلکہ جہنم کے عذاب ی

 

 اہلِ ایمان کی نجات کا یقینی مرحل

 کا حاصل یہ ہے کہ اللہ کے اس وعدے کے مطابق

ث

 :گزشتہ مباح

 اَللهُ وَلِیُّ الَّذينَ آمَنُوا يَُرجُِهُم مِنَ الظُّلُماتِ الَِی النُّورِ 



ا ہے۔’’

ت

اریکیوں سے نکال کر نور کی طرف لے جای

ت

 ‘‘اللہ ان لوگوں کا ولی ہے جو ایمان لائے؛ وہ انہیں ی

ی کے نور میں داخل کردی ا جائے گا۔ 

ہہ ل

اریکیوں سے نکال کر مغفرتِ ا

ت

اہوں کی ی

 

ر ان کے گ

 

 تمام اہلِ ایمان کو ی الآخ

 کے دن۔ 

ت

رزخ میں، ی ا زی ادہ سے زی ادہ قیم  یہ امر مختلف صورتوں اور مختلف مراحل میں واقع ہوسکتا ہے: دنیا میں، عالِم ت 

اہوں کے ذریعے اپنے  تمام اہلِ ایمان کے درمیان یقینی اور مشترک امر یہ ہے کہ 

 

 میں داخل ہوں گے اور گ

ت  

 
ر وہ ج

 

ی الآخ

 جائیں گے۔ 

 

 اندر پیدا کی ہوئی آلودگی سے ی اک کردی 

 کہتے ہیں۔ ایسے ہی لوگ حقیقی معنوں میں سعادت و نجات ی انے والے ہیں۔ عاقبت بخیر اسی کو ہم 

ی میں ہمیشہ ی اقی نہیں رہیں گے۔ اگر ان میں سے بعض کی تطہیر کے لیے جہنم میں  

ہہ ل

دوسرے لفظوں میں، اہلِ ایمان عذابِ ا

ا بھی ضروری ہوجائے تو ان کا عذاب ابی نہیں ہوگا۔ ای  مدت 

 

 بھی  —داخل ہوی

ت

جو بعض کے لیے تی لاکھ سال ی

ر انہیں وہاں  —ہوسکتی ہے 

 

 سے نکال لیا جائے گا۔گزرنے کے بعد ی الآخ

ذا مؤمنین 

 

ہ
 نہیں ہیں اور حقیقی معنی میں انہیں جہنم سے تعل رکھنے والے لوگ نہیں کہا جاسکتا۔ اہلِ جہنم ل

ر نہیں آئیں گے۔
م
 اہلِ جہنم وہ ہیں جو ہمیشہ وہاں رہیں گے اور کبھی اس سے ی اہ

اہوں سے آلودہ مؤمن کے لیے جہنم کا عذاب 

 

رے گ

 

ا ہے، لیکن حقیقی اہلِ جہنم کے لیے اس  تطہیر کا ذریعہ سنگین اور ت 

ت
 

 
ن

ا۔

ت

ر نہیں ہوی

ث

 عذاب میں تطہیر کا یہ ات

ی کے مستحق رہتے ہیں۔

ہہ ل

 وہ اہلِ شقاوت ہیں اور ہمیشہ غضبِ ا

ا۔ 

ت

ر صورت میں تطہیر کا کام نہیں کری
م
ر شخص اور ہ

م
ر صرف اہلِ ایمان کے لیے ہے۔ پس جہنم کا عذاب ہ

ث

 تطہیر کا یہ ات

از انہیں صرف ان کی   

ت

 اور یہ ام

ت

 
ا ہے۔ ولان

ت

رکت سے حاصل ہوی  کی ت 

 اَللهُ وَلِیُّ الَّذينَ آمَنُوا  :آیۂ شریفہ

 ‘‘اللہ ان لوگوں کا ولی ہے جو ایمان لائے’’

رار دی ا ہے۔  ولی میں اللہ نے اپنے آپ کو خصوصیت کے ساتھ انہی لوگوں کا 

ت

 ق



ا ہے۔

ت

 و سرپرستی کو قبول کرنے کے س   ہی انہیں ایسا نیک انجام نصیب ہوی

ت

 ائمہؑ کی ولان 

رار دی ا اور اپنا معاملہ ان 

ت

ِ سایہ ق ر ا ہے، اس نے حقیقت میں اپنے آپ کو ان کی سرپرستی کے زت 

ت

 کو قبول کری

ت

جو شخص ان کی ولان 

  

ت

رکار بے سہارا نہیں چھوڑتے جو ان کے دامنِ ولان 

 

 کے تقاض کے مطابق ان لوگوں کو آخ

ت

کے سپرد کردی ا۔ وہ اپنی ولان 

ر وہ

 

رت میں۔ میں پناہ لے چکے ہوں۔ ی الآخ

 

رماتے ہیں، خواہ دنیا میں ہو ی ا آخ

 

ر  ان کی دستگیری ق
م
رۂ ایمان سے ی اہ

 

لیکن جو لوگ دات

ی درحقیقت انہوں نے اس  ہیں انہیں ایسی پناہ حاصل نہیں ہوتی۔

ہہ ل

ِ ا

ت

 
ذاؐ اور آپؐ کے اہلِ  ولان

 

کو قبول نہیں کیا جو رسولِ خ

 و سرپرستی میں جلوہ گر ہوتی ہے۔

ت

 بیتِ اطہارؑ کی ولان 

ری اسلام رکھتے ہوں 
م
 ہے  —اگرچہ وہ ظاہ

ت

ذاتِ خود اللہ کی طرف سے ای  نور اور ہدان 

 

ری اسلام بھی ی 
م
لیکن  —اور ظاہ

 قبول کرکے 

ت

اللہ نے جن ہستیوں کو مسلمانوں کا ولی اور امام مقرر کیا، ان کی مخالفت کرکے اور ایسے ظالم پیشواؤں کی امام

رار دی ا تھا۔جنہیں اللہ نے مقرر نہیں کیا تھا، انہو

ت

 ں نے اس امر کے سامنے تسلیم اختیار نہیں کی جسے اللہ نے ان پر واح   ق

 و سرپرستی چنانچہ اللہ انہیں ان کے حال پر چھوڑ دیتا ہے اور انہیں اپنی اس 

ت

 
ا۔ خصوصی ولان

ت

رمای

 

 سے بہرہ مند نہیں ق

اریکیوں میں جاپڑتے ہیں اور اس 

ت

ن   کے سامنے بے سہارا ہوجاتے ہیں، نورِ اسلام سے نکل کر کفر کی ی ر

 

ً وہ شیطان کے ق اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

ی کے مستحق بن جاتے ہیں۔

ہہ ل

رمای ا طرح دائمی عذابِ ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

ةً دانَت بِِِمامٍ لَیسَ مِنَ اِلله وَ اِن کانَت فی اَعمالِٰا بَ رَّةٌ تقَِیَّةً. وَ  بَ امَُّ اِنَّ اللهَ   اِنَّ اللهَ لِ يَستَحیی اَن يُ عَذِٰ
بَ امَُّةً دانَت بِِِمامٍ مِنَ اِلله وَ اِن کانَت فی اَعمالِٰا ظالِمَةً مُسیئَةً   .لیََستَحیی اَن يُ عَذِٰ

 کو عذاب دینے سے نہیں رکتا جو ایسے امام کے ذریعے اس کی بندگی کرے جو اللہ کی طرف سے مقرر نہ ہو، ’’

ت

اللہ اس ام

 اپنے اعمال میں نیکوکار اور پرہیزگار ہی کیوں نہ ہو۔

ت

 اگرچہ وہ ام

ا ہے جو اللہ کی طرف سے مقرر کردہ امام کے ذریعے اس کی بندگی  

ت

رمای

 

 کو ]دائمی[ عذاب دینے سے اجتناب ق

ت

اور اللہ اس ام

 ‘‘کرے، اگرچہ وہ اپنے اعمال میں ظلم و بعملی کی مرتکب ہوئی ہو۔

ا، ی اب: جو شخص اللہ کی طرف سے مقرر کردہ امام کے علاوہ کسی دوسرے امام کے 376، ص 1اصول الکافی، ج )

ت

ح ہ
ج
ل

، کتاب ا

 

ث

 (۔5ذریعے اللہ کی بندگی کرے، حدن 



انی مفہوم میں مخلوقات کی صفات ہیں اور انہیں اسی معنی میں اللہ کی طرف منسوب نہیں کیا   حیا اور شرم 

 

اپنے حقیقی اور ان

ا ہے جو  

ت

ر اور لازم مراد ہوی

ث

جاسکتا۔ ح   اس قسم کی تعبیرات اللہ کے ی ارے میں استعمال ہوتی ہیں تو ان سے وہ مناس  ات

ان ہو۔

ث

ای انِ ش

ث

ی کے ش

ہہ ل

 ا
ِ
 سے  مقام

ت

ا ہے تو اسے انجام دینے سے ی از رہتا ہے۔ اسی مناس 

ت

ان ح   کسی کام سے حیا کری

 

مثلاً ان

ا۔

ت

رخلاف وہ عمل نہیں کری رمائی ہے جس کے ت 

 

 اللہ نے بعض امور کے ی ارے میں اپنی ای  ایسی قطعی مشیت مقرر ق

امل ہے  —بعض روای ات میں 

ث

 بھی ش

ت

یاسی  —جن میں مذکورہ ی الا روان 

ہہ ل

ر مشیتِ ا ذت 

 

ای 

 

لف ی

 

ح

ت

ت

کو ’’حیا‘‘ کی تعبیر  قطعی اور 

 کو  سے بیان کیا گیا ہے۔ 

ت

ی یہ ہے کہ اللہ اہلِ ولان 

ہہ ل

ا ا

ت 

اب 

ث

ِ ی

ت
 

یعنی ان لوگوں کو جو اللہ کی طرف سے مقرر کردہ  —اس بنا پر س

 قبول کرکے اس کی بندگی کرتے ہیں

ت

ر انہیں بخش دی ا جائے   — امام کی امام

 

رگز ی اقی نہیں رکھے گا؛ ی الآخ
م
دائمی عذاب میں ہ

ایی حاصل نہیں ہوگی۔ گا۔ 

 

 گروہ کو یہ نجاتِ ن
 
 لیکن اس کے مقاب

 میں بیان ہونے والے ’’عذاب‘‘ کو ہم نے 

ت

کے معنی میں اس لیے لیا ہے کہ اس موضوع سے  دائمی عذاب مذکورہ روان 

 متعلق تمام روای ات کو ای  ساتھ سامنے رکھا جائے۔

اہوں اور روحانی آلودگی کی مقدار کے 

 

ان کے گ

 

 سے عذاب کی مطلق نف نہیں کی گئی، بلکہ ان

ت

بہت سی روای ات میں اہلِ ولان 

 کے ساتھ بیان کیا گیا ہے۔ 

ت

 میں عذاب کو صراح

ت

رزخ ی ا قیم  مطابق ت 

ر عذاب کی مطلق نف محسوس ہوتی ہے، انہیں ان دوسری روای ات کی روشنی میں سمجھن ہوگا جو 
م
ذا جن روای ات سے بظاہ

 

ہ
ل

 کرتی ہیں۔

ت

 
ان

ث

 عارضی اور محدود عذاب کو ی

 سے جس عذاب کی یقینی طور پر نف کی گئی ہے وہ 

ت

 ہے۔  عذابِ ابی پس اہلِ ولان 

 

ایی

 

ذاؐ کی رضا اور اہلِ ایمان کی نجاتِ ن

 

 رسولِ خ

رمای ا

 

ی سے بھی سمجھی جاسکتی ہے جو اللہ نے اپنے حبیب رسولِ اکرمؐ سے ق

ہہ ل

ری نجات اس وعدۂ ا

 

 :اہلِ ایمان کی آخ

 وَ لَسَوفَ يعُطیکَ ربَُّکَ فَتَُضی 



رآن، ) ‘‘اور عنقرن   آپ کا پروردگار آپ کو اتنا عطا کرے گا کہ آپ راضی ہوجائیں گے۔’’

ت

 (93:5ق

ذاؐ کو عطا ہونے والی عظیم نعمتوں میں اہلِ ایمان کے حق میں 

 

  سے رسولِ خ

 

ا اہلِ بیتؑ کی روای ات کے مطابق اللہ کی جان

 
 

ائ

ِ کبریہ 

ت

امل ہے۔ شفاع

ث

 کا حق بھی ش

رمای ا

 

 ہے کہ آپؑ نے ق

ت

دٌ  :امام صادقؑ سے روان   .رِضا جدٰی أَن لِ يبَقی فِی النٰارِ مُوَحِٰ

ذاؐ کی رضا یہ ہے کہ کوئی موخّذ آگ میں ی اقی نہ رہے۔’’

 

ذّ رسولِ خ  ‘‘میرے خ 

 میں بیان شدہ اصول کے مطابق یہاں 

ث

ا اہلِ بیتؑ کی اصطلاح اور اس کتاب کی سابقہ مباح

 
 

سے مراد وہ شخص ہے جو   موخّذ ائ

ا ہو۔

ت

 امامؑ کی حقیقی معرف بھی رکھ

 پر ایمان نہ 

ت

ا اہلِ بیتؑ کی امام

 
 

اء رسولِ اکرمؐ کی نبوت کو قبول نہ کرے، ی ا ائ   

 

ذا تو مانتا ہو لیکن خاتم الان

 

ا جو شخص اللہ کو خ

ت

رکھ

ا۔

ت

 ہو، وہ اس اصطلاحی معنی میں کامل توحید کا حامل شمار نہیں ہوی

ر جہنم سے نجات حاصل کریں۔

 

 پر ایمان رکھتے ہیں، ی الآخ

ت

ً ائمہؑ کی ولان  اا

ت

 قی
حقب
راد جو 

 

ذاؐ کی رضا یہ ہے کہ وہ تمام اق

 

 پس رسولِ خ

 کے الفاظ

ت

 :روان 

ی 

ب ق
 
ی 

 ‘‘’’ی اقی نہ رہے —لا 

ا ہے کہ ممکن ہے بعض اہلِ ایمان پہلے جہنم میں داخل ہوں  

ت

 اہم نکتہ پوشیدہ ہے۔ اس تعبیر سے معلوم ہوی

ت

میں بھی ای  نہان 

 کے ذریعے وہاں سے نکالے جائیں۔

ت

ذاؐ کی شفاع

 

 اور پھر رسولِ خ

ذا یہ وعدہ ان کی 

 

ہ
ری انجام ل

 

ایی اور آخ

 

  نجاتِ ن

ت

ری مرحلے ی

 

سے متعلق ہے؛ اس کا مطلب یہ نہیں کہ نجات کے اس آخ

ذے اور تطہیر کے مراحل سے لازماً محفوظ رہیں گے۔

  

ر قسم کے عذاب، مؤاخ
م
 پہنچنے سے پہلے وہ ہ

 



 ایمان

ت
ت

 موت کے وق

 اہم اور ی اری   

ت

 جو کچھ بیان ہوا ہے، اسے صحیح اور دقیق طور پر سمجھنے کے لیے ای  نہان 

ت

اہلِ ایمان کے ی ارے میں اب ی

  سے مراد وہ شخص ہے جو  مؤمن موجودہ بحث میں  نکتے کی طرف توجہ ضروری ہے۔

ت

 و امام

ت

 
 ائمہؑ کی ولان

ت
ت

موت کے وق

ا ہو اور ایمان ہی کے ساتھ اس دنیا سے رخصت ہو۔ 

ت

یہ ی الکل ممکن ہے کہ کوئی شخص موت سے پہلے مؤمن ہو،   پر ایمان رکھ

 آئے تو وہ ایمان سے محروم ہوچکا ہو۔

ت
ت

 لیکن ح   اس کی موت کا وق

 

 ایمانِ مستقر اور ایمانِ مستودع

ان کا ایمان دو طرح کا ہوسکتا ہے

 

ا ہے کہ ان

ت

 سے معلوم ہوی

ت
 

رآن و س

ت

 ۔ ایمانِ مستودع اور  ایمانِ مستقر  :ق

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق

 .«وَ هُوُ الَّذی انَشَأَکُم مِن نفَسٍ واحِدَةٍ فَمُستَ قَرٌّ وَ مُستَودعٌَ »

رار و استقرار ہے اور دوسرے کے لیے عارضی طور پر  ’’

ت

اور وہی ہے جس نے تمہیں ای  جان سے پیدا کیا؛ پھر ای  کے لیے ق

ا۔

 

 ‘‘سپرد کیا جای

رآن، )

ت

 (6:98ق

ا اہلِ بیتؑ کی روای ات میں 

 
 

 کو اہلِ ایمان کی دو قسموں سے تعبیر کیا گیا ہے۔ مستودع اور  مستقرائ

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

ثَُّ يُسلَبهُُ.   المسُتَ قَرُّ مَا استَ قَرَّ الِیمانُ فی قلَبِهِ فَلا ينُزعَُ مِنهُ ابََداً. وَ المسُتَودعَُ الَّذی يُستَودعَُ الِیمانَ زمَانًً 
 .وَ قَد کانَ الزُّبَیُر مِنهُم



رار ی اچکا ہو اور پھر کبھی اس سے سلب نہ کیا جائے۔ اور مستودع وہ  ’’

ت

مستقر وہ ہے جس کے دل میں ایمان مضبوطی کے ساتھ ق

 رکھا جائے، پھر اس سے واپس لے لیا جائے۔ زبیر بھی انہی لوگوں میں 

ت
 

 ایمان بطور امان

ت

ہے جس کے ی اس ای  مدت ی

 222، ص 69بحار الانوار، ج ) ‘‘سے تھا۔

ث

 (، بحوالہ تفسیر عیاشی۔8، حدن 

 اور ی ائیدار 

ت

 
ان

ث

ا ہے۔ بعض لوگوں کا ایمان ان کے دل میں راسخ، ی

ت

پس مجموعی طور پر لوگوں کا ایمان دو قسموں میں تقسی ہوی

ا ہے۔

ت

ا ہے، جبکہ بعض کا ایمان محض عارضی طور پر ان کے سپرد کیا گیا ہوی

ت

 ہوی

یعنی ’’عاریتاً دی ا ہوا‘‘ ی ا ’’ادھار دی ا ہوا ایمان‘‘ کی تعبیر بھی استعمال ہوئی ہے۔ دونوں  مُُار اس دوسری قسم کے ایمان کے لیے 

ا ہے۔

ت

ارہ کرتی ہیں کہ ایسا ایمان عارضی اور غیر مستحکم ہوی

ث

 تعبیرات اس حقیقت کی طرف اش

 222، ص 69بحار الانوار، ج )

ث

رب الاسناد؛ نیز ص 7، حدن 

ت

 223، بحوالہ ق

ث

 (، بحوالہ تفسیر عیاشی۔13، حدن 

ریبی رشتہ دار تھے۔ اللہ اور اس کے رسولؐ پر ایمان  زبیر بن عوام ایسے عاریتی ایمان کی ای  مثال 

ت

ذاؐ کے ق

 

کی ہے، جو رسولِ خ

 منین علیؑ کا بھرپور دفاع بھی کیا،  

 

ؤ
م
ل

ا سقیفہ کے زمانے میں انہوں نے امیرا

 
ت

کے سلسلے میں ان کا ابتدائی سابقہ نمای اں تھا اور واق

ر ان سے ایمان سلب ہوگیا اور وہ ایمان کے بغیر دنیا

 

  سے رخصت ہوئے۔ لیکن ی الآخ

رمای ا

 

 :زبیر کے ابتدائی ایمان کے ی ارے میں امام صادقؑ نے ق

لقََد مَشَی الزُّبَیُر فی ضَوءِ الِیمانِ وَ نوُرهِِ حیَن قبُِضَ رَسُولُ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم حَتٰی مَشی  
یفِ وَ هُوَ يَ قُولُ: لِ نبُايِعُ اِلِٰ عَلِیٰاً   .بِِلسَّ

 کہ وہ تلوار لے کر نکلا اور کہتا ’’

ت

ذاؐ کی وفات ہوئی تو زبیر ایمان کی روشنی اور اس کے نور میں چل رہا تھا، یہاں ی

 

ح   رسولِ خ

 223، ص 69بحار الانوار، ج ) ‘‘تھا: ہم علیؑ کے سوا کسی کی بیع نہیں کریں گے۔

ث

 (، بحوالہ تفسیر عیاشی۔10، حدن 

 زبیر منافق نہیں تھا، بلکہ وہ مؤمن تھا اور سلمان، ابوذر اور مقداد کے ساتھ 

ت
ت

ذاؐ کی وفات کے وق

 

پس واضح ہے کہ رسولِ خ

 قدم رہے۔

ت

 
ان

ث

 و جانشینی کے دفاع میں ی

ت

 منین علیؑ کی امام

 

ؤ
م
ل

ا تھا جو امیرا

ت

راد میں شمار ہوی

 

 ان چار اق

 کے لیے آمادہ ہوگیا اور دوسروں کو بھی آپؑ  

 

 
 منین علیؑ کے خلاف ج

 

ؤ
م
ل

 پہنچ گیا کہ امیرا

ت

رکار اس مقام ی

 

لیکن یہی شخص آخ

ِ کفر میں دنیا سے رخصت ہوا۔ 

ت

ر اس نے اپنا ایمان کھو دی ا اور حال

 

 کے خلاف لڑنے پر ابھارا۔ ی الآخ



ر اس شخص کے لیے ممکن ہے جس کا ایمان محض 
م
اک انجام ہ

 

 ہو۔ عاریتی ایسا دردی

 اب سوال یہ ہے کہ کس کا ایمان مستقر ہے اور کس کا مستودع؟ 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

و  ونَ ابَدَاً. وَ جَبَلَ الَِوصیاءَ عَلی وَصایَهُم فَلا يَرتَدُّ تِِِم فَلا يرَتَدُّ نَ ابَدَاً. وَ اِنَّ اللهَ جَبَلَ النَبِیٰیَن عَلی نُ بُ وَّ
ونَ ابََداً.. وِ مِنهُم مِن اعُیَر الِیمانَ عاريِةًَ، فاَِذا هُ  وَ دَعا وَ اَلََّ جَبَلَ بعَضَ المؤُمِنیَن عَلَی الِیمانِ فَلا يرَتَدُّ

عاءِ، ماتَ عَلَی الِیمانِ   .فِی الدُّ

رار دی ا ہے کہ’’

ت

 پر ایسا ق

ت

رار دی ا ہے کہ وہ کبھی اس سے نہیں پلٹتے، اور اوصیاء کو ان کی وصان 

ت

اء کو ان کی نبوت پر ایسا ق   

 

 اللہ نے ان

رار دی ا ہے کہ وہ کبھی ایمان سے نہیں پلٹتے۔

ت

 وہ کبھی اس سے نہیں پلٹتے۔ اسی طرح بعض مؤمنین کو ایمان پر ایسا ق

لیکن ان میں بعض ایسے بھی ہیں جنہیں ایمان عاریتاً دی ا گیا ہے۔ پس اگر ایسا شخص دعا کرے اور دعا میں مسلسل اصرار و الحاح 

ا رہے تو وہ ایمان ہی پر دنیا سے رخصت ہوگا۔

ت

رر، ی اب المعارین،  419، ص 2اصول الکافی، ج ) ‘‘کری
لکف
، کتاب الایمان وا

 

ث

 (۔5حدن 

ا ہے، اس لیے اللہ نے 

ت

 اپنا پیغام پہنچای

ت

اء اور ان کے اوصیاء لوگوں پر اللہ کی حجت ہیں اور اللہ انہی کے ذریعے لوگوں ی   

 

چونکہ ان

 دی گئی ہے۔ 

ت
 

 کی بھی ضمان

ت

 انہیں خطا اور انحراف سے محفوظ رکھا ہے۔ ان کے ایمان کے ساتھ ساتھ ان کی نبوت ی ا وصان 

رمائی ہے۔ ان 

 

 میں جو اللہ نے ان کے سپرد ق

ت

ی پہنچانے میں ان کے انحراف کا کوئی امکان ہے اور نہ اس وصان 

ہہ ل

 ا
ِ
ذا نہ پیغام

 

ہ
ل

 دونوں گروہوں کی حیثیت واضح ہے۔

ر 
م
 ہ

ت
 

 اللہ کی طرف سے ہے، لیکن یہ ضمان

ت
 

راد ایسے ہیں جن کے ایمان کی ی ائیداری کی ضمان

 

ی اقی اہلِ ایمان میں بھی بعض اق

اء اور اوصیاء کے علاوہ عام اہلِ ایمان دو گروہوں میں تقسی ہوتے ہیں: ای  وہ جن کا ایمان  شخص کے لیے نہیں۔   

 

پس ان

 ان کے ساتھ  ہے۔  مستودع ہے، اور دوسرے وہ جن کا ایمان  مستقر 

ت

جو لوگ یہ چاہتے ہیں کہ ان کا ایمان موت کے لمحے ی

 ی اقی رہے، انہیں س  سے پہلے اپنا دین اور اپنے اعتقادات 

ت
 

ذا اور س

 

۔ دین حاصل کرنے  کتابِ خ  
 
م

ذ کرنے چاہ

  

ہی سے اخ



ا  

 

ر عقلی معلوم ہوں، نہ محض آی ائی و تقلیدی عقائد پر اعتماد کری
م
ا چاہی جو بظاہ

 

ات کی طرف نہیں جای

 

میں انہیں ایسے شخصی رجحای

ا چاہی جن کی کوئی مضبوط اور معتبر بنیاد نہ ہو۔

 

اویلات کو دین میں داخل کری

ت

 چاہی، اور نہ ایسی ی

 

ی 

ہہ ل

 ایمانِ مستقر کے حصول میں توفیقِ ا

یؒ نے اپنی گراں قدر کتاب کے مقدمے میں اسی 

 

کلت ی

عظیم شیعہ محدث اور بے مثال کتاب الکافی کے مؤلف مرحوم علام 

 نقل کی ہے

ت

 :موضوع سے متعلق امامؑ سے ای  روان 

اَخَذَ دينَهُ   مَن اَخَذَ دينَهُ کِتابِ اِلله وَ سُنَّةِ نبَِیِٰهِ صَلَواتُ اللهٰ عَلَیه وَ آلهِِ، زالَتِ الْبِالُ قبَلَ اَن يَ زُولَ. وَ مَن
 .مِن افَواهِ الرِٰجالِ، رَدَّتهُ الرِٰجالُ 

 سے حاصل کرے، اس کے اپنے دین سے ہٹنے سے پہلے پہاڑ اپنی جگہ سے ’’

ت
 

ذا اور اس کے نبیؐ کی س

 

جو شخص اپنا دین کتابِ خ

 جائیں گے۔ لیکن جو اپنا دین لوگوں کے منہ سے حاصل کرے، وہی لوگ اسے اس کے دین سے پھیر دیں گے۔

 

م
 ‘‘ہ

ا الکافی، ص )
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ان دلیل و حجت کے بغیر ایسی شخصیات کی پیروی اور تقلید کرے جن  ’’

 

لوگوں کے منہ سے دین لینے‘‘ کا مطلب یہ ہے کہ ان

ام پر کتنی ہی زی ادہ گفتگو کیوں نہ کرتے ہوں۔ 

 

 کے ی

ت

 

 

 کے اپنے عقائد مضبوط بنیادوں پر قائم نہ ہوں، خواہ وہ عقل اور عقلان

ان نے اپنا دین ایسے لوگوں سے حاصل کیا ہے، اسی طرح انہی کے ذریعے وہ اپنا دین کھو بھی سکتا ہے۔ 

 

 جس طرح ان

 کرتے ہوئے لکھتے ہیں

ت

 کی وضاح

ت

یؒ اس شریف روان 

 

کلت ی

 :مرحوم علام 

ذَ دينَهُ مِن مَن اَرادَ اللهُ تَوفیقَهُ وَ اَن يَکُونَ ایمانهَُ ثابتِاً مُستَقِراًٰ، سَبَّبَ لهَُ الَِسبابُ الَّتی تُ ؤَدِٰيهِ اِلی اَن یَخُ 
نِهِ مِنَ الْبِالِ  کِتابِ اِلله وَ سُنَةِ نبَِیِٰهِ صَلَواتُ اِلله عَلَیهِ وَ آلهِِ بعِِلمٍ وَ يقَیٍن وَ بَصیرةٍَ. فَذاکَ اثَبَتُ فی دي

الرَّواسی. وَ مَن اَرادَ اللهُ خِذلِنهَُ وَ اَن يَکُونَ دينهُُ مُعاراً مُستَودَعاً، سَبَّبَ لهَُ اَسبابَ الِِستِحسانِ وِ  
 .التَّقلیدِ وَ التَّأويلِ مٰن غَیِر عِلمٍ وَ بَصیرةٍَ 



ا  ’’

ت

رمای

 

 اور مستقر رہے، اس کے لیے ایسے اسباب مہیا ق

ت

 
ان

ث

اللہ جس شخص کو توفیق دینا چاہتا ہے اور چاہتا ہے کہ اس کا ایمان ی

 سے 

ت
 

ذا اور اپنے نبیؐ کی س

 

 پہنچاتے ہیں کہ وہ اپنا دین کتابِ خ

ت

کے ساتھ  علم، یقی اور بصیرتہے جو اسے اس مقام ی

ا ہے۔

ت

 قدم ہوی

ت

 
ان

ث

 حاصل کرے۔ ایسا شخص اپنے دین میں مضبوط و استوار پہاڑوں سے بھی زی ادہ ی

ا چاہتا ہے اور چاہتا ہے کہ اس کا دین عاریتی اور مستودع رہے، اس کے لیے ایسے 

 

ذلان میں چھوڑی

  

اور اللہ جس شخص کو خ

ا ہے۔

ت

اویل کا راست اختیار کری

ت

 ‘‘اسباب پیش آتے ہیں جن کے نتیجے میں وہ علم و بصیرت کے بغیر شخصی پسند و استحسان، تقلید اور ی

ا الکافی، ص )
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ذلان بھی اللہ کی طرف سے ہے اور  توفیق 

  

 بھی۔ خ

ا ہے کہ  

ت

رمای

 

راہم ق

 

ی نصیب ہوجائے تو اللہ اس کے لیے ایسے اسباب ق

ہہ ل

یؒ کے بیان کے مطابق اگر کسی شخص کو توفیقِ ا

 

کلت ی

علام 

ِ رسولؐ اور آپؐ کی ی اک عترت کے سوا کسی اور چیز کو بنیاد نہ بنائے۔

ت
 

رآن، س

ت

 وہ دین کے معاملے میں صحیح عقل، ق

ر شخصی پسند کو محض اس لیے اہمی نہ دے کہ اسے ’’عقل کا فیصلہ‘‘ کہہ کر پیش کیا جارہا ہے۔ نہ اپنے آپ کو اور  
م
ر رائے اور ہ

م
ہ

نہ کسی دوسرے شخص کو یہ حق دے کہ وہ اپنی ذاتی رائے اور نظریے کو دین میں داخل کرے۔ شخصیات کی اندھی تقلید نہ 

اویلات مسلط کرے جن کی خود نقل و نص میں کوئی معتبر  کرے اور نہ کسی کو یہ اجازت دے کہ

ت

منقول دینی دلائل پر ایسی ی

 بنیاد موجود نہ ہو، ی ا صریح دینی نصوص سے روگردانی کرے۔

ان ان امور میں لغزش کا شکار ہوجائے تو وہ 

 

ی اگر ان

ہہ ل

ذلانِ ا

  

ا ہے، یعنی اس خاص مدد و توفیقِ   خ

ت

کے خطرے سے دوچار ہوجای

ا ہے۔

ت

ی سے محروم ہوکر اپنے حال پر چھوڑ دی ا جای

ہہ ل

 ا

 سے 

ث

رآن و حدن 

ت

ان کے دین کے استحکام کا ای  بنیادی عامل اس کے اعتقادی مبانی کی مضبوطی ہے، اور یہ مضبوطی ق

 

پس ان

 گہری، سنجیدہ اور بصیرت مندانہ وابستگی ہی سے حاصل ہوسکتی ہے۔

 



 

ت

 ایمانِ مستقر اور ایمانِ مستودع کی علام

 اہم عامل 

ت

 دین کی عملی ی ابندی ایمان کے استحکام کا ای  اور نہان 
ِ
 ہے۔  اپنے اعمال کی نگرانی اور احکام

رار دی ا گیا ہے جس کے ذریعے ایمانِ مستقر اور 

ت

 ق

ت

اس عامل کی اہمی اس قدر ہے کہ روای ات میں اسے وہ نمای اں عملی علام

ا جاسکتا ہے۔ 

 

رق پہچای

 

 ایمانِ مستودع کے درمیان ق

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

یهِ مُقیمٌ انَفَعٌ لهَُ  اِنَّ الْسَرَةَ وَ النَّدامَةَ وَ الوَيلَ کُلَّهُ لِمَن لََ ينَتَفِع بِا ابَصَرَهُ وَ لََ يدَرِ مَا الِمَرُ الَّذی هُوَ عَلَ 
 .امَ ضَرٌّ 

 اور ہلاکت اس شخص کے لیے ہے جس نے اس حقیقت سے فائدہ نہ اٹھای ا جسے اس نے پہچان لیا تھا، اور  ’’

ت

تمام حسرت، ندام

 ‘‘اسے یہ معلوم نہ ہوا کہ جس روش پر وہ قائم ہے وہ اس کے لیے فائدہ مند ہے ی ا نقصان دہ۔

 :راوی نے عرض کیا

 فبَِمَ يعُرَفُ النٰاجی مِن هؤِلِءٰ جُعِلتُ فِداکَ؟ 

ا جائے؟’’

 

 سے پہچای

ت

ری ان! ان لوگوں میں سے نجات ی انے والے کو کس علام

ت

 ‘‘میں آپ پر ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

هادَةُ بِِلنَّجاةِ. وَ مَن لََ يَکُن فِعلهُُ لِقَولهِِ مُوافِقاً، فَ  ا ذلِکَ  مَن کانَ فِعلُهُ لقَِولهِِ مُوافِقاً فَاثَبِتَ لهَُ الشَّ اِنََّّ
 .مُستَودعٌَ 

جس شخص کا عمل اس کے قول ]اور عقیدے[ کے مطابق ہو، اس کے لیے نجات کی گواہی ثبت کرو۔ لیکن جس کا عمل ’’

 ‘‘اس کے قول ]اور عقیدے[ کے مطابق نہ ہو، اس کا ایمان صرف مستودع ہے۔
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ث

، حدن 

ت

رر، ی اب ایمانِ عاریتی کی علام
لکف
 (۔1، کتاب الایمان وا

 جس قدر تنبیہ آمیز ہے، اسی قدر سبق آموز بھی ہے۔

ت

 یہ شریف روان 



اہلِ ایمان کو چاہی کہ اللہ نے انہیں جس عظیم نعمت سے نوازا ہے، اس کی قدر پہچانیں۔ اس نعمت کی حقیقی قدر دانی یہ ہے کہ  

ِ اہلِ بیتؑ کی نعمت سے صحیح اور بھرپور فائدہ اٹھای ا جائے۔ 

ت

 
 ایمان اور ولان

 اور عذاب کے  

ت

رکار اس کے حصے میں حسرت، ندام

 

اگر کوئی مؤمن اس بے مثال نعمت سے فائدہ نہ اٹھائے تو ممکن ہے آخ

 سوا کچھ ی اقی نہ رہے۔

فقّہ فی الدین اور  بصیرتیہاں 

ت

ان سیکھتا ہے کہ ایمان کی  ی

 

 بنیادی کردار ادا کرتی ہے، کیونکہ انہی کے ذریعے ان

ت

کی نعمت نہان 

نعمت سے صحیح فائدہ کیسے اٹھای ا جائے۔ مؤمن کو یہ سمجھن چاہی کہ اپنے ایمان سے زی ادہ سے زی ادہ روحانی فائدہ کس طرح 

 حاصل کرے۔ 

ان 

 

اکید کی گئی ہے وہ یہ ہے کہ ان

ت

 میں جس نکتے پر خاص ی

ت

رار کے مطابق عمل کرے۔ اس روان 

ت

 اپنے ایمان اور اپنے اق

عقیدے اور زی ان سے ادا کیے گئے کلام دونوں کے لیے استعمال ہوسکتا ہے۔ یہاں اس سے مراد وہ قول ہے جو   قول عربی لفظ 

رجمانی کرے۔

ت

 حقیقی عقیدے سے پیدا ہو اور اسی کی ت

ان کو ابی 

 

ا ہے کہ ائمہؑ اللہ کی طرف سے سخن کہتے ہیں اور ان کی تعلیمات ان

ت

رار رکھ

ت

پس اگر کوئی شخص یہ عقیدہ اور اق

ا چاہی۔ 

 

 پہنچاتی ہیں تو اس کا عمل بھی اسی عقیدے کے مطابق ہوی

ت

 سعادت ی

 اگر اس کے اعمال اس کے عقیدے کے مطابق ہوں تو اسے نجات ی انے والوں میں شمار کیا جاسکتا ہے۔

ہے اور ممکن ہے موت کا لمحہ آنے سے پہلے ہی اس سے سلب  عاریتی اور مستودع لیکن اگر ایسا نہ ہو تو اس کا ایمان ابھی 

 ہوجائے۔

 کرتے ہوئے لکھتے ہیں

ت

ری جملے کی وضاح

 

 کے آخ

ت

 :مرحوم علام مجلسیؒ اس شریف روان 

ا وَ مَن لََ يَکُن فِعلهُُ لقَِولهِِ مُوافِقاً» اَی بَِِن يَکُونَ قَولهُُ حَقٰاً وَ فِعلهُُ بِطِلًا کَما هُوَ شَأنُ اکَثَرِ الخَ » لقِ «فاَِنََّّ
لَ لهَُ النَّجاةُ ذلِکَ مُستَودعٌَ» ایمانهُُ غَیُر ثابِتٍ فیهِ. فَ یَحتَمَلُ اَن يبَقی عَلَی الْقَِٰ وَ يثَبُتَ لَهُ الِیمانُ وَ تََصُ 

قاوَةِ وَ يَستَحِقَّ الوَيلَ وَ الْسَرَةَ وَ النَّدامَةَ   .وَ اَن يَ زُولَ عَنِ الْقَِٰ وَ يَ عُودَ الَِی الشِٰ



اس کا قول اور عقیدہ حق ہو لیکن اس کا عمل ی اطل ہو، جیسا کہ اکثر  اور جس کا عمل اس کے قول کے مطابق نہ ہو‘ یعنی’’’

 لوگوں کا حال ہے۔

ات موجود ہیں: ممکن  ’

 

ذا دونوں امکای

 

ہ
 و مستحکم نہیں ہوا۔ ل

ت

 
ان

ث

تو اس کا ایمان صرف مستودع ہے‘ یعنی اس کے اندر ایمان ی

 و مستقر ہوجائے اور اسے نجات حاصل ہوجائے؛ اور یہ بھی ممکن ہے کہ وہ حق سے  

ت

 
ان

ث

ہے وہ حق پر ی اقی رہے، اس کا ایمان ی

 جائے، دوی ارہ شقاوت کی طرف پلٹ 

 

م
 کا مستحق بنے۔ہ

ت

 ‘‘جائے اور ہلاکت، حسرت اور ندام
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ث

 (کے ذیل میں۔  2، حدن 

رار اور 

ت

رمای ا، بہت سے اہلِ ایمان عملی زندگی میں اس راست پر نہیں چلتے جس کا وہ زی ان سے اق

 

جیسا کہ مرحوم علام مجلسیؒ نے ق

امل ہیں جن کا ایمان  دل سے اعتقاد رکھتے ہیں۔

ث

راد میں ش

 

ہے۔ اسی وجہ سے ان کے انجام کے ی ارے   عاریتی ایسے لوگ ان اق

 میں سنجیدہ تشویش کا مقام ہے۔ 

 

 ای  ہی دن میں ایمان سلب ہوسکتا ہے 

 کفر میں داخل 

ت

ام ی

ث

ان ای  ہی دن میں اپنا راست بل سکتا ہے: صبح ایمان پر ہو اور ش

 

ازک ہے کہ ان

 

یہ معاملہ اس قدر ی

 ایمان لے آئے۔

ت

ام ی

ث

 میں ہو اور ش

ت

 ہوجائے، ی ا صبح کفر کی حال

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

بُونهَُ وَ  اِنَّ العَبدَ يُصبِحُ مُؤمِناً وَ یُمسی کافِراً، وَ يُصبِحُ کافِراً وَ یُمسی مُؤمِناً. وَ قَومُ يعُاروُنَ الِیمانَ ثَُّ يُسلَ 
ونَ المعُارينَ   .يُسَمَّ

ا ہے۔ اور کچھ لوگ ایسے ’’

ت

ام کو مؤمن ہوجای

ث

ا ہے اور ش

ت

ر ہوی

 

ا ہے، اور کبھی صبح کاق

ت

ر ہوجای

 

ام کو کاق

ث

ا ہے اور ش

ت

بندہ صبح مؤمن ہوی

ا ہے۔ انہیں 

ت

ا ہے، پھر ان سے سلب کرلیا جای

ت

ا ہے، یعنی وہ لوگ جنہیں ایمان بطور  مُُارین ہیں جنہیں ایمان عاریتاً دی ا جای

ت

کہا جای

 دی ا گیا ہو۔

ت

 ‘‘عارن 
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ث

رر، ی اب المعارین، حدن 
لکف
 (۔2، کتاب الایمان وا

 کا اکسیر عطا ہوا ہے، انہیں انتہئی ہوشیاری اور مراقبت کے ساتھ زندگی 

ت

ر اور امام
م
 کا بیش قیمت گوہ

ت

ذا جن لوگوں کو ولان 

 

ہ
ل

ی کے سلب ہوجانے کا مستحق 

ہہ ل

اہوں کے ارتکاب کے ذریعے وہ خود کو اس بے مثال نعمتِ ا

 

گزارنی چاہی، کہیں ایسا نہ ہو کہ گ

ای  ہی دن، بلکہ ای  ہی  اور اس قسم کی سزا کے لیے ضروری نہیں کہ ای  طویل زمانہ گزرے؛ ممکن ہے یہ تبدیلی  بنالی۔

 میں 

ت

 واقع ہوجائے۔ ساع

 

 میں ہیں 

ت  

 
 تمام مؤمنین اسی دنیا میں ج

رمای ا

 

 !امام صادقؑ نے اس حقیقت کو کس قدر خوب صورت انداز میں بیان ق

 :آپؑ کی مجلس میں ای  شخص نے عرض کیا

 .اَساَلُ اللهَ الْنََّةَ 

ا ہوں۔’’

ت

 کا سوال کری

ت  

 
 ‘‘میں اللہ سے ج

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .انَتُم فِی الْنََّةِ. فاَسالَوُا اللهَ اَن لِ يَُرجَِکُم مِنها

ر نہ نکالے۔’’
م
 میں ہو؛ پس اللہ سے دعا کرو کہ وہ تمہیں اس سے ی اہ

ت  

 
 ‘‘تم تو ج

 :انہوں نے عرض کیا

نیا  !جُعِلنا فِداکَ نََنُ فِی الدُّ

ری ان! ہم تو ابھی دنیا میں ہیں’’

ت

 ‘‘!ہم آپ پر ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 الََستُم تقُِرُّونَ بِِِمامَتِنا؟ 

رار نہیں کرتے؟’’

ت

 کا اق

ت

اری امام
م
 ‘‘کیا تم ہ



 ‘‘انہوں نے عرض کیا: ’’کیوں نہیں۔

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .هذا مَعنَی الْنََّةِ الَّذی مَن اقََ رَّ بهِِ کانَ فِی الْنََّةِ. فاَسالَوُا اللهَ اَن لِ يَسلبَُکُم

 میں ہے۔ پس اللہ سے دعا کرو کہ وہ اسے تم سے سلب نہ ’’

ت  

 
ا ہے وہ ج

ت

رار رکھ

ت

 کا معنی ہے؛ جو اس کا اق

ت  

 
 ہی اس ج

ت

یہ امام

 102، ص 68بحار الانوار، ج ) ‘‘کرے۔

ث

رقی۔11، حدن   (، بحوالہ المحاسن، ت 

  

ت

رت ی

 

ِ آخ

ت  

 
ان کو ج

 

ر یہی نعمت ان

 

 ہے، کیونکہ ی الآخ

ت  

 
رار خود ای  ج

ت

 پر ایمان اور اس کا اق

ت

 و ولان 

ت

واقعی، ائمہؑ کی امام

 پہنچاتی ہے۔ 

ری کے ساتھ ساتھ انتہئی 

 

 
ی میں عاخ

ہہ ل

ذا جس شخص کو یہ بے قیمت نعمت نصیب ہوئی ہو، اسے دعا، تضرع اور ی ارگاہِ ا

 

ہ
ل

رے اعمال کے س   خود کو اس نعمت سے محرومی کا  ہوشیاری اور مراقبت کے ذریعے اس کی حفاظت کرنی چاہی۔ اپنے ت 

ا چاہی۔

 

یؒ سے الکافی کے مقدمے میں نقل کیا گیا، اس بے مثال  مستحق نہیں بنای

 

کلت ی

پس اس طریقے کے علاوہ جسے پہلے علام 

 اہم اسباب ہیں

ت

 :نعمت کی حفاظت کے دو اور نہان 

اہ سے انتہئی  

 

 ی اقی رہے؛ اور دوسرا، ورع یعنی گ

ت

ا کہ ایمان موت کے لمحے ی

 

، مسلسل اور اصرار کے ساتھ یہ دعا کری ای 

ا۔ 

 

 احتیاط اور پرہیز کے ذریعے اپنے دین و ایمان کی حفاظت کری

 

 ایمان کی حفاظت کے لیے دعائیں

ت

 موت ی

ا ہے۔

ت

 دین و ایمان کی حفاظت کے لیے بہت سی دعائیں اور اعمال نقل ہوئے ہیں۔ یہاں ان میں سے چند کا ذکر کیا جای

رما1

 

ارے دلوں کو منحرف نہ ق
م
 کے بعد ہ

ت

 
ارے پروردگار! ہدان

م
 ‘‘۔ ’’اے ہ

 خوب صورت دعا یہ ہے

ت

رآنِ کریم کی نہان 

ت

 :اس موضوع سے متعلق ق

 .«ربََّنا لِ تزُغِ قُ لُوبنَا بعَدَ اِذ هَدَيتَنا وَ هَب لنَا مِن لَدُنکَ رَحْةًَ انَِّکَ انَتَ الوَهٰابُ »



رما؛ ’’

 

رما، اور ہمیں اپنے ی اس سے رحمت عطا ق

 

ارے دلوں کو منحرف نہ ق
م
 دینے کے بعد ہ

ت

ارے پروردگار! ہمیں ہدان 
م
اے ہ

رمانے والا ہے۔

 

رآن، ) ‘‘بے ش تو ہی بہت عطا ق

ت

 (3:8ق

یغ لفظ   کے معنی حق سے منحرف ہونے اور اس سے پھر جانے کے ہیں۔  ز 

امِل حال نہ رہے تو 

ث

ان کے ش

 

ا ہے کہ اگر اللہ کی رحمت ان

ت

ر کری
م
ا اس حقیقت کو ظاہ

 

رآنِ کریم میں خود اس دعا کی تعلیم دی ا جای

ت

ق

 اس کا دل ایمان اور حق سے منحرف ہوکر گمراہی میں مبتلا ہوسکتا ہے۔ 

رمای ا

 

 :اس آیۂ شریفہ کے ذیل میں امام صادقؑ نے ق

 .اکَثِرُوا مِن اَن تَ قُولوُا: «ربََّنا لِ تزُغِ قُ لُوبنَا بعَدَ اِذ هَدَيتَنا». وَ لِ تََمَنُوا الزَّيغَ 

ارے  — ربََّنا لِ تزُغِ قُ لُوبنَا بعَدَ اِذ هَدَيتَنا :کثرت سے کہا کرو’’
م
 دینے کے بعد ہ

ت

ارے پروردگار! ہدان 
م
اے ہ

رما 

 

، 164، ص 1تفسیر عیاشی، ج ) ‘‘اور کبھی اپنے آپ کو انحراف سے محفوظ و بے خطر نہ سمجھو۔ —دلوں کو منحرف نہ ق

 

ث

 (۔9حدن 

  نماز کے بعد ای  دعا 2
 
ر واح

م
 ۔ ہ

 ی اات میں نقل ہوئی ہے۔ 
عقت

ت

ی
 اسی مقصد کے لیے ای  اور دعا واح   نمازوں کے 

ا ہے اور ’’ :محمد بن سلیمان دیلمی نے امامؑ سے عرض کیا

ت

ری ان! آپ کے شیعہ کہتے ہیں کہ ای  ایمان مستقر ہوی

ت

میں آپ پر ق

رمائیے جسے پڑھوں تو میرا ایمان کامل ہوجائے اور مجھ سے سلب نہ ہو۔

 

 ‘‘ای  ایمان مستودع۔ مجھے کوئی ایسی چیز تعلیم ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

دٍ نبَِیٰاً وَ بِِلقُرآنِ کِتابًِ وَ بِِلکَعبَةِ قِبلَ  ةً وَ بعَِلٍٰی وَلیِٰاً قلُ فی دُبرٍُ کُلِٰ صَلاةٍ فَريضَةٍ. رَضیتُ بِِلِله رَبًِٰ وَ بِحَُمَّ
ةِ صَلَواتُ اِلله عَلَیهِم. اللٰهُمَّ اِنٰی رَضیتُ بِِِم  ةً، فاَرضَنی لَٰمُ. وَ اِماماً وَ بِِلْسََنِ وَ الْسَُیِن وَ الِئَمَِّ ائَمَِّ

 .انَِّکَ عَلی کُلِٰ شَیءٍ قَديرٌ 

ر واح   نماز کے بعد کہو’’
م
 :ہ



رآن کے اپنی کتاب ہونے پر، کعبہ کے قبلہ ہونے پر، علیؑ کے 

ت

میں اللہ کے رب ہونے پر راضی ہوں، محمدؐ کے نبی ہونے پر، ق

 کے اپنے امام ہونے پر راضی ہوں۔  —جن پر اللہ کی صلوات ہو  —اپنے ولی اور امام ہونے پر، اور حسنؑ، حسیؑ اور تمام ائمہؑ 

ر  
م
رار دے۔ بے ش تو ہ

ت

ذہ اور مقبول ق اے اللہ! میں نے انہیں اپنے ائمہ کے طور پر قبول کیا ہے؛ پس مجھے ان کے لیے پسندی 

ا ہے۔

ت

 109، ص 2تہذن   الاحکام، ج ) ‘‘چیز پر قدرت رکھ

ث

 (۔ 180، حدن 

 ۔ نمازِ فجر اور نمازِ مغرب کے بعد ای  ذکر3

 ی اات میں نقل ہوئی ہے۔
عقت

ت

ی
 اسی مقصد کے لیے ای  اور دعا نمازِ فجر اور نمازِ مغرب کے 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

مَن قالَ فی دُبرُِ صَلاةِ الفَجرِ وَ دُبرُِ صَلاةِ المغَرِبِ سَبعَ مَراٰتٍ: «بِسمِ اِلله الرَّحْنِ الرَّحیم لِ حَولَ وَ لِ  
ةَ اِلِٰ بِِلِله العَلِیِٰ العَظیمِ» دَفَعَ اللهُ عَزَّوَجَلَّ عَنهُ سَبعیَن نوَعاً مِن انَواعِ البَلاءِ ... وَ اِن کانَ  ، مُُِیَ شَقِیٰاً  قُ وَّ

عَداءِ  قاءِ وَ کُتِبَ مِنَ السُّ  .مِنَ الشَّ

 :جو شخص نمازِ فجر کے بعد اور نمازِ مغرب کے بعد سات مرتبہ کہے’’

ةَ اِلِٰ بِِلِله العَلِیِٰ العَظیمِ   بِسمِ اِلله الرَّحْنِ الرَّحیم لِ حَولَ وَ لِ قُ وَّ

ام شقاوت والوں میں 

 

رمائے گا... اور اگر وہ اہلِ شقاوت میں لکھا ہوا ہو تو اس کا ی

 

اللہ عزوجل اس سے ستر قسم کی بلائیں دور ق

 ‘‘سے مٹا کر اسے اہلِ سعادت میں لکھ دی ا جائے گا۔

 531، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

ام کہے جانے والے اذکار، حدن 

ث

 (۔25، کتاب الدعاء، ی اب صبح و ش

ان کو شقاوت سے نکال کر سعادت کی طرف لے جاسکتی ہے۔

 

 ان

ت

 اس شریف ذکر پر مداوم

 واضح ہوتی ہے۔ اگر وہ ایمان کے ساتھ دنیا سے رخصت ہو تو 

ت
ت

ری سعادت ی ا شقاوت موت کے وق

 

ان کی حقیقی اور آخ

 

ان

 سعادت مند ہے، اور اگر ایسا نہ ہو تو شقاوت میں گرفتار ہے۔

 ہے

ت

 منین علیؑ سے روان 

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

ق قاء اَن يََتِمَ المرَءُ عَمَلَهُ بِِلشَّ عادَةِ. وَ حَقیقَةُ الشَّ عادَةِ اَن يََتِمَ الرَّجُلُ عَمَلَهُ بِِلسَّ  .اءِ حَقیقَةُ السَّ



ان کے اعمال کا اختتام ’’

 

ان کے اعمال کا اختتام سعادت پر ہو، اور حقیقی شقاوت یہ ہے کہ ان

 

حقیقی سعادت یہ ہے کہ ان

 154، ص 5بحار الانوار، ج ) ‘‘شقاوت پر ہو۔

ث

 (، بحوالہ الخصال۔ 5، حدن 

ری سعادت ی ا شقاوت کا معیر 

 

ان کی آخ

 

 ہے جس میں اسے موت آتی ہے۔ پس ان

ت

 اس کا انجام اور وہ حال

ان کو ہمیشہ دعا کرتے رہنا چاہی کہ اس کی زندگی اور اس کے اعمال کا اختتام خیر و سعادت پر ہو۔

 

 اسی لیے ان

رار نہ دینا4

ت

 ‘‘۔ ’’مجھے عاریتی ایمان والوں میں ق

 :اسی مقصد کے لیے امام ہادیؑ سے ای  اور دعا نقل ہوئی ہے

 «.اکَثِر مِن اَن تَ قُولَ: «اللٰهُمَّ لِ تََعَلنی مِنَ المعُارينَ وَ لِ تَُّرجِنی مِنَ التَّقصیرِ 

رار نہ دے جن کا ایمان عاریتی ہے، اور مجھے اپنے آپ کو تیری   :کثرت سے یہ دعا کیا کرو’’

ت

اے اللہ! مجھے ان لوگوں میں ق

ر نہ نکال۔
م
 سے ی اہ

ت

اہ سمجھنے کی حال

ت

 ‘‘بندگی میں کوی

 73، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

 رر، حدن 
ضب
ق

ت

لب

رر، ی اب اعتراف ی ا
لکف
 (۔4، کتاب الایمان وا

ذوجہد کے   ان عبادت میں اپنی تمام کوشش اور خ 

 

 سے ان

ت

دعا کے دوسرے حصے کا مطلب یہ ہے کہ اللہ کے فضل و عنان 

اہی اوجود ہمیشہ اپنے آپ کو اپنے پروردگار کا حق ادا کرنے میں 

ت

سمجھے۔ کبھی یہ خیال نہ کرے کہ اس نے اللہ کا حق  قاصر اور کوی

 پوری طرح ادا کردی ا ہے۔ 

ارے ایمان کو 
م
 کرتے ہیں کہ ہ

ت

 کے ساتھ اللہ سے یہ درخواس

ت

، ی ائیدار اور مستقر اس شریف دعا میں ہم صراح

ت

 
ان

ث

رار  ی

ت

ق

 دے۔ 

ر کی دعا5  ۔ روزِ غدت 

ر کے اعمال میں نقل ہوئی ہے۔   اس سلسلے کی ای  اور مثال وہ دعا ہے جو امام صادقؑ سے روزِ غدت 

ِ بحث موضوع ہی کے لیے وارد نہیں ہوئی، لیکن چونکہ اسے  ر ر اگرچہ یہ شریف دعا خصوصاً زت  ا ہے  روزِ غدت 

ت

وہ   —میں پڑھا جای

ذ کی جاتی ہے   و ایمان کی تجدی 

ت

 اس لیے یہاں اس کا ذکر مناس  ہے۔ —دن جس میں عہدِ ولان 



ری حصے میں ہم پڑھتے ہیں

 

 :اس دعا کے آخ

راًٰ ثابتِاً وَ  اللٰهُمَّ انِٰی اَسالَُکَ ... اِن تبُارکَِ لنَا فی يوَمِنا هذا ... وَ تََنَُّ عَلَینا بنِِعمَتِکَ وَ تََعَلَهُ عِندَنً مُستَقِ 
 .مُستَقِرٰاً ثابتِاً  لِ تَسلبَُنا ابََداً وَ لِ تََعَلَهُ عِندَنً مُستَودَعاً. فاَِنَّکَ قلُتَ: «فَمُستَ قَرٌّ وَ مُستَودعٌَ». فاَجعَلهُ 

رار دے... اور اپنی اس نعمت سے ’’

ت

رکت ق ارے لیے آج کے اس دن کو ی ات 
م
ا ہوں... کہ ہ

ت

اے اللہ! میں تجھ سے سوال کری

ارے اندر 
م
 کو[ ہ

ت

 و ولان 

ت

رما، اور اسے ]امام

 

 ہم پر احسان ق

ت

 
ان

ث

رما اور   مستقر اور ی

 

رار دے؛ اسے ہم سے کبھی سلب نہ ق

ت

ق

ارے ی اس اسے محض 
م
 ہ

ت
 

 نہ بنا۔ مستودع اور عارضی امان

رمای ا ہے

 

 :کیونکہ تو نے خود ق

 «فَمُستَ قَرٌّ وَ مُستَودعٌَ »

 ‘پس ای  مستقر ہے اور ای  مستودع۔’

رار دے۔

ت

 ق

ت

 
ان

ث

ارے اندر مستقر اور ی
م
ذا اسے ہ

 

ہ
رآن، ) ‘‘ل

ت

 (6:98ق

 307، ص 98بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ اقبال الاعمال۔2، حدن 

مذکورہ دعاؤں اور اعمال کے علاوہ بھی مختلف مواقع کے لیے اس موضوع سے متعلق بہت سے اعمال اور دعائیں نقل ہوئی 

 ہیں۔ اختصار کی خاطر ہم یہاں ان س  کو نقل نہیں کرتے۔

یہ بحرینی کی گراں قدر کتاب ی ا پسرم در سکرات، صفحات   
ی

ت

ح ت
م

ذ تفصیل کے خواہش مند سید  ری 

 

ا  134م

ت

کی طرف رجوع   160ی

 ہیں۔ 

ت

 کرسکت

 

 

 

 



 ی اب پنجم: ایمان اور عمل کا ی اہمی تعل 

 اور معصیت پر گفتگو کرتے ہیں۔ یہاں ’’عمل‘‘ سے مراد  ایمان اور عمل کے ی اہمی تعل اب ہم 

ت

ہے، یعنی شریع   اطاع

ا۔ 

 

رمانی کری

 

اق

 

ا ی ا ان کی ی

 

 کے احکام کی پیروی کری

 ورع کے ذریعے ایمان کی حفاظت

اکید کی گئی ہے، وہ  

ت

   ورع دین و ایمان کی حفاظت اور اسے محفوظ رکھنے کے لیے جس تیسرے عامل پر بہت زی ادہ ی

ت

کی رعان 

رمای ا ہے۔

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .اتِ َّقُوا اللهَ وَ صُونوُا دينَکُم بِِلوَرعَِ 

 ‘‘اللہ سے تقویہ اختیار کرو اور ورع کے ذریعے اپنے دین کی حفاظت کرو۔’’

 76، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

رر، ی اب الورع، حدن 
لکف
 (۔2، کتاب الایمان وا

ان یقینی حرام سے ای  محفوظ فاصلہ قائم رکھے۔ وہ اپنی عملی روش اس طرح اختیار کرے کہ اسے  ورع 

 

کا مطلب یہ ہے کہ ان

 اطمینان رہے کہ وہ اللہ کی حرام کردہ چیز میں مبتلا نہیں ہوگا۔

ان واح   کو انجام دے اور حرام سے بچے۔ 

 

ا کہ ان

ت

 فقہی احکام کی ی ابندی سے حاصل نہیں ہوی

ت

 فقہ یہ مقصد صرف اس حد ی

ی اور ان کی حدود کو بیان کرتی ہے۔ اس کے ذریعے حلال و حرام، واح   و مستحب اور دیگر شرعی احکام کی حدیں واضح  

ہہ ل

 ا
ِ
احکام

رھنا چاہی۔ ہوتی ہیں۔

 

ان کو اس حد سے آگے نہیں ت 

 

ا ہے تو اس کا مطلب یہ ہے کہ ان

ت

رار دی ا جای

ت

 ح   کسی چیز کو ’’حرام‘‘ ق

رھ کر ایسی  ورع لیکن 

 

ا چاہتا ہے   عقلی احتیاط اس سے ای  قدم آگے ت 

 

ان یہ اطمینان حاصل کری

 

ام ہے جس کے ذریعے ان

 

کا ی

 انطباق کے ی ارے میں ہوتی ہے اور کبھی کسی معین مورد پر اس حکم کے  حکم کبھی یہ احتیاط خود  کہ وہ حرام میں مبتلا ہی نہ ہو۔

 کے ی ارے میں۔



 پر اس قدر  

ت

حکم کے سلسلے میں احتیاط کی صورت مثلاً وہاں پیش آتی ہے جہاں شرعی دلائل کسی فقیہ کے لیے کسی چیز کی حرم

ان ان امور سے 

 

اطمینان بخش نہ ہوں کہ وہ اس کے حرام ہونے کا فتویہ دے سکے۔ ایسی صورت میں ورع کا تقاضا یہ ہے کہ ان

 ر پر معلوم نہیں اور جن کے حرام ہونے کا احتمال موجود ہے۔ بھی اجتناب کرے جن کا حکم یقینی طو

ا ہے ی ا نہیں۔ یہاں 

ت

ا کہ کوئی خاص مورد اس حکم کے تحت آی

ت

ا ہے، لیکن یہ معلوم نہیں ہوی

ت

کبھی خود شرعی حکم ی الکل واضح ہوی

ان مشتبہ موارد سے پرہیز کرے۔

 

 یقینی طور پر معلوم نہ ہو، انہیں بھی ورع کا تقاضا یہ ہے کہ ان

ت

ی ا   شبہات جن امور کی حرم

ا ہے، خواہ یہ ش خارجی حقیقت اور موضوع کو نہ جانن کی وجہ سے پیدا ہوا ہو ی ا خود شرعی حکم کے ی ارے   مشتبہ امور 

ت

کہا جای

ردّد کی بنا پر۔میں

ت

ا، بلکہ   ت

ت

بھی  مشتبہ امور سے اجتناب پس ورع کا ملکہ صرف یقینی حرام سے بچنے کے ذریعے حاصل نہیں ہوی

ا معلوم نہیں، لیکن جن کے ذریعے حرام میں پڑنے کا خطرہ ہو ی ا  

 

امل ہے؛ یعنی ان چیزوں سے بھی بچنا جن کا حرام ہوی

ث

اس میں ش

رمای ا جو حرام سے مشابہ و مشتبہ ہوں۔

 

رینؑ نے ق
م
ا طاہ

 
 

 :ائ

بهَةِ   .اَورعََ النٰاسِ مِن وَقَفَ عِندَ الشُّ

 ورع وہ ہے جو شب کے مقام پر رک جائے۔’’
ِ
 305، ص 70بحار الانوار، ج ) ‘‘س  سے زی ادہ صاح 

ث

، 25، حدن 

 (بحوالہ الخصال۔

ا خود 

 

 پہنچنے سے پہلے ہی  عقل کا حکم دین کے معاملے میں احتیاط کری

ت

ان سے کہتی ہے کہ یقینی حرام کی سرحد ی

 

ہے۔ عقل ان

اکہ تمہیں اطمینان رہے کہ حرام میں داخل نہیں ہوگے۔

ت

اگر کوئی شخص ہمیشہ عین سرحد پر چلتا رہے تو اس کے  رک جاؤ، ی

دوسری طرف پھسل جانے کا امکان بہت زی ادہ ہے۔ اسی لیے حرام میں مبتلا ہونے سے محفوظ رہنے کے لیے عقل اسے حکم 

ہم دنیاوی اور مادی معاملات میں بھی ی الکل اسی قسم کی عقلی احتیاط سے کام لیتے ہیں۔ جہاں کسی سنجیدہ   احتیاط کرو۔  :دیتی ہے

رف سے جمے ہوئے کنارے پر چلتے  خطرے کا احتمال ہو، وہاں بے پروائی سے کام نہیں لیتے۔ مثلاً ہم کسی بلند کھائی کے ت 

 ‘‘!ہوئے یہ نہیں کہیں گے کہ: ’’ہمیں یقی تو نہیں کہ ہم نیچے گر جائیں گے



بلکہ ہم کہیں گے کہ چونکہ گرنے کا احتمال معقول اور سنجیدہ ہے، اس لیے عقل احتیاط کا حکم دیتی ہے۔ چنانچہ ہم کنارے سے 

 اتنا فاصلہ اختیار کرتے ہیں کہ ہمیں اطمینان ہوجائے کہ ہم کھائی میں نہیں گریں گے۔

، کیونکہ دین کے معاملے میں اس کی ضرورت کہیں زی ادہ ہےاگر دنیاوی اور مادی امور میں ایسی احتیاط عاقلانہ سمجھی جاتی ہے تو 

ل بن زی اد  یہاں ممکنہ نقصان کہیں زی ادہ گہرا اور سنگین ہے۔
ی 
م
ک

 منین علیؑ نے اپنے خاص اور مقرب اصحاب میں سے 

 

ؤ
م
ل

امیرا

رمای ا

 

 :کو نصیحت کرتے ہوئے ق

 .یَ کُمَیلُ، اَخُوکَ دينُکَ. فاَحتَط لِدينِکَ بِا شِئتَ 

ذا اپنے دین کی حفاظت کے لیے جتنی چاہو احتیاط کرو۔’’

 

ہ
ل! تمہارا دین تمہارا بھائی ہے؛ ل

ی 
م
ک

، ص  2بحار الانوار، ج ) ‘‘اے 

258 

ث

 (، بحوالہ امالی شیخ طوسی۔4، حدن 

رمائی، بلکہ خاص طور پر 

 

 منینؑ نے یہ نصیحت محض کسی عمومی مجلس میں نہیں ق

 

ؤ
م
ل

ل امیرا
ی 
م
ک

کو مخاطب کیا، جو آپؑ کے ممتاز اور   

 اور معرف نصیب ہوئی ہے، انہیں ایسی ہدای ات کو   مقرب اصحاب میں شمار ہوتے تھے۔

ت

ذا جن لوگوں کو ائمہؑ کی ولان 

 

ہ
ل

ا چاہی، نہ یہ کہ مشتبہ امور میں بھی کوئی ایسا راست تلاش کرتے رہیں  

 

خواہ وہ احتیاط  —اپنے طرزِ عمل اور کردار کا نمونہ بنای

ر —کے خلاف ہی کیوں نہ ہو 

ت

ر ق

 
 

 ار دے سکیں۔جس کے ذریعے اسے اپنے لیے جات

رمای ا

 

 کو مشتبہ امور سے بچنے کی ضرورت سے آگاہ ق

ت

 سبق آموز مثال کے ذریعے اپنی ام

ت

ذاؐ نے ای  نہان 

 

 :رسولِ خ

عی اِلی اِنَّ لِکُلِٰ مَلِکٍ حًِْی. وَ اِنَّ حَِْی اِلله حَلالهُُ وَ حَرامُهُ. وَ المشُتَبِهاتُ بَیَن ذلِکَ. کَما لَو اَنَّ راعِیاً رَ 
 .جانِبِ الِْمی، لََ تلَبَث غَنَمُهُ اَن تَ قَعَ فی وَسَطِهِ، فَدَعُوا المشُتَبِهاتِ 

اہ کی ای  محفوظ چراگاہ اور ممنوعہ حدود ہوتی ہیں۔ اور اللہ کی محفوظ حدود اس کے حلال و حرام ہیں، جبکہ ان دونوں ’’

ث

ر ی ادش
م
ہ

ن    کے درمیان مشتبہ امور ہیں۔ ر

ت

اس کی مثال ایسے چرواہے کی ہے جو اپنی بھیڑوں کو محفوظ چراگاہ کی سرحد کے ی الکل ق

ذا مشتبہ امور کو چھوڑ دو۔

 

ہ
ر نہیں گزرے گی کہ اس کی بھیڑیں اس کے اندر داخل ہوجائیں گی۔ ل  ‘‘چرائے؛ زی ادہ دت 

 259، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالہ امالی شیخ طوسی۔6، حدن 



رار دی ا ہے تو ممکن ہے اسے احساس بھی نہ ہو اور  

ت

ن   چلتا رہے جنہیں اللہ نے حرام ق ر

ت

ان مسلسل ان حدود کے ی الکل ق

 

ح   ان

 وہ حرام میں داخل ہوجائے۔

اگر کوئی چرواہا اپنی بھیڑوں کو کسی ممنوعہ چراگاہ کی سرحد کے ی الکل ساتھ چرنے دے تو وہ یہ اطمینان نہیں رکھ سکتا کہ تمام  

 معلوم ہو کہ  

 

ر ہی رہیں گی۔ ممکن ہے اپنی اسی بے احتیاطی کے نتیجے میں اسے اچای
م
بھیڑیں اس حد کا خیال رکھیں گی اور ی اہ

ر ہوچکی ہو۔بھیڑیں ممنوعہ علاقے میں   بہت دت 

ت
ت

ان کا معاملہ بھی کچھ ایسا ہی ہے۔ داخل ہوچکی ہیں، اور اس وق

 

 ان

ری حد 

 

ن   رہیں اور یہ سوچتے رہیں کہ جو کچھ فقہی طور پر حلال ہے اس سے آخ ر

ت

اگر ہم ہمیشہ حرام کی سرحدوں کے ی الکل ق

ا چاہی، تو ممکن ہے رفتہ رفتہ ہمیں احساس بھی نہ ہو اور ہم صریح حرام میں مبتلا ہوجائیں۔

 

 فائدہ اٹھای

ت

 ی

 دیتی ہیں کہ وہ واضح اور یقینی حلال پر اکتفا کرے اور مشتبہ امور کے 

ت

ان کو یہ ہدان 

 

اسی لیے عقل اور تعلیماتِ وحی دونوں ان

اکہ یقینی حرام میں پڑنے کے خطرے سے محفوظ رہے۔ 

ت

 پیچھے نہ جائے، ی

 سنگین اور 

ت

 پسندی سے کام لیا جائے، کیونکہ یہاں ممکنہ نقصان نہان 

ت

یہ ایسا معاملہ نہیں جس میں بے احتیاطی ی ا بے جا سہول

ان اپنا دین ہی کھو بیٹھے تو اس نقصان کی تلافی بعد میں آسانی سے ممکن نہیں۔

 

 تلافی ہوسکتا ہے۔ اگر ان
ِ  
اقاب

 

 ی

ان کو 

 

 اختیار کرنے کی دعوت دیتی ہے۔  احتیاط کی راہ اسی لیے عقل ان

ا ہے کہ 

ت

 سے معلوم ہوجای

ت

 کس طرح ہوتی ہے۔ ورع کے ذریعے دین کی حفاظت اس وضاح

  
 
اہ کو بھی اس قاب

 

ا ہے۔ وہ کسی ای  گ

ت

اہ سے بھاگ

 

ر گ
م
مؤمن، اس خوف سے کہ کہیں اس کا ایمان اس سے سلب نہ ہوجائے، ہ

 نہیں سمجھتا کہ اس کے ی ارے میں بے پروائی ی ا لاپرواہی اختیار کرے۔

اراضی کا س   بن جائے۔ اسی لیے وہ کسی معصیت کو معمولی نہیں سمجھتا۔ 

 

اہ اللہ کی ی

 

 کسی کو معلوم نہیں کہ اس کا کون سا گ

رمای ا

 

 منین علیؑ نے ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

ا وافَقَ رِضاهُ وَ   اِنَّ اللهَ تبَارکََ وَ تعَالی ... اَخفی رِضاهُ فی طاعَتِهِ. فَلاتَستَصغِرَنَّ شَیئاً مِن طاعَتِهِ. فَ رُبَِّ
ا وافَقَ سَخَطهَُ وَ اَ    نتَ انَتَ لِ تعَلَمُ. وَ اَخفی سَخَطهَُ فی مَعصِیَتِهِ. فَلا تَستَصغِرَنَّ شَیئاً مِن مَعصِیَتِهِ. فَ رُبَِّ

 . ...لِ تعَلَمُ 



رگز ’’
م
 کو ہ

ت

ذا اس کی کسی اطاع

 

ہ
 کے اعمال میں پوشیدہ رکھا ہے؛ ل

ت

بے ش اللہ تبارک و تعالیہ نے... اپنی رضا کو اپنی اطاع

 معمولی نہ سمجھو، کیونکہ ممکن ہے اسی میں اس کی رضا ہو اور تمہیں معلوم نہ ہو۔ 

رگز معمولی نہ سمجھو، کیونکہ  
م
ذا اس کی کسی معصیت کو ہ

 

ہ
رمانی کے اعمال میں پوشیدہ رکھا ہے؛ ل

 

اق

 

اراضی کو اپنی ی

 

اور اس نے اپنی ی

اراضی ہو اور تمہیں معلوم نہ ہو 

 

 26کمال الدین، ی اب ) ‘‘...ممکن ہے اسی میں اس کی ی

ث

 (۔4، حدن 

اہ اس کے لیے ایمان کے ساتھ دنیا سے رخصت ہونے میں رکاوٹ بن جائے۔

 

ان نہیں جانتا کہ کون سا خاص گ

 

 ان

اہ اس کے ایمان کے راست میں ای  

 

 وہی گ

ت
ت

اہ کو بہت معمولی سمجھتا ہے، لیکن عین موت کے وق

 

ان کسی گ

 

بسا اوقات ان

ا ہے۔

ت

 سنگین رکاوٹ بن جای

ر

ث

اراضی کا ات

 

 ماں کی ی

ت
ت

 موت کے وق

ر اسے موت 

 

ذاؐ کے زمانے میں مدینہ کا ای  شخص سخت بیمار ہوا اور اس کی بیماری ی الآخ

 

 ہے کہ رسولِ خ

ت

امام صادقؑ سے روان 

ن   لے آئی۔ ر

ت

رمائی کہ کہو کے ق

 

ذاؐ اس کے سرہانے تشیف لائے اور اسے تلقین ق

 

رع میں تھا تو رسولِ خ

 
 

ِ ت

ت

 :ح   وہ حال

 لِ اله الِٰ الله 

ر ہوگئی تھی۔ 

 

 
 لیکن وہ شخص یہ کلمات ادا نہ کرسکا؛ اس کی زی ان بولنے سے عاخ

رمائی، مگر وہ پھر بھی یہ کلمات ادا نہ کرسکا۔

 

ذاؐ نے دوی ارہ اسے تلقین ق

 

 رسولِ خ

ذاؐ نے اس سے پوچھا

 

 :اس کے سرہانے ای  عورت بیٹھی ہوئی تھی۔ رسولِ خ

 ‘‘کیا اس شخص کی ماں زندہ ہے؟’’

 ‘‘جی ہاں، ی ا رسول اللہ! میں اس کی ماں ہوں۔’’ :اس عورت نے عرض کیا

اراض؟’’ :آپؐ نے پوچھا

 

 ‘‘تم اس سے راضی ہو ی ا ی

اراض ہوں۔’’ :اس نے کہا

 

 ‘‘میں اس سے ی

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 .فاَِنٰی اُحَبُّ اَن تَرضی عَنهُ  :رسولِ خ



 ‘‘میں چاہتا ہوں کہ تم اس سے راضی ہوجاؤ۔’’

 ‘‘ی ا رسول اللہ! آپ کی خوشنودی کی خاطر اب میں اس سے راضی ہوں۔’’ :اس نے عرض کیا

رمائی

 

ذاؐ نے ای  مرتبہ پھر اس شخص کو تلقین ق

 

 لِ اله الِٰ الله :رسولِ خ

 لِ اله الِٰ الله  :اس مرتبہ وہ شخص کہنے میں کامیاب ہوگیا

رمای ا کہ کہو

 

ذاؐ نے اس سے ق

 

قلُ: یَ مَن يقَبَلُ الیَسیَر وَ يعَفُو عَنِ الکَثیِر، اِقبَل مِنٰی الیَسیَر وَ اعفُ   :پھر رسولِ خ
 .عَنِٰی الکَثیَر. انََّکَ انَتَ العَفُوُّ الغفَُورُ 

رماتی ہے! میری تھوڑی ’’

 

اہوں[ سے درگزر ق

 

اے وہ ذات جو تھوڑے سے ]نیک عمل[ کو قبول کرتی ہے اور بہت زی ادہ ]گ

رما۔ بے ش تو ہی بہت معاف کرنے والا، بہت بخشنے والا ہے۔

 

رما اور میری بہت سی خطاؤں کو معاف ق

 

 ‘‘سی نیکی کو قبول ق

 اس شخص نے یہ دعا پڑھی۔ 

ذاؐ نے اس سے پوچھا

 

 ‘‘اب تم کیا دیکھ رہے ہو؟’’ :رسولِ خ

 ‘‘میں دو سیاہ صورتی دیکھ رہا ہوں جو میری طرف آئی ہیں۔’’ :اس نے کہا

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 ‘‘اس دعا کو دوی ارہ پڑھو۔’’ :رسولِ خ

 اس نے پھر دعا پڑھی۔

 ‘‘اب کیا دیکھ رہے ہو؟’’ :آپؐ نے پوچھا

وہ دونوں سیاہ صورتی مجھ سے دور ہوگئی ہیں اور دو نورانی صورتی آگئی ہیں۔ وہ سیاہ صورتی چلی گئی ہیں اور ’’ :اس نے کہا

ن   آگئی ہیں اور اب میری روح قبض کررہی ہیں۔ ر

ت

 ‘‘اب مجھے نظر نہیں آتی، جبکہ نورانی صورتی میرے ق

 وہ شخص دنیا سے رخصت ہوگیا۔

ت
ت

فقی ه، ج ) اسی وق
رره ال

 

حص
ت 

 132، ص 1من لا 

ث

 (۔347، حدن 

ان کے 

 

ار ان

ث

اہ کی مثال ہے جس کے آی

 

بن گئے۔ ممکن   ایمان کے ساتھ دنیا سے رخصت ہونے میں رکاوٹ یہ ای  ایسے گ

ازک اور فیصلہ کن لمحے میں اس کے سامنے 

 

اراضی ایسے ی

 

ہے اس شخص نے کبھی یہ تصور بھی نہ کیا ہو کہ اس کی ماں کی ی



اہ کو معمولی ی ا بے اہمی نہیں   آکھڑی ہوگی۔

 

 ہیں۔ اسی لیے مؤمن کسی گ

ت

ار ہوسکت

ث

اہوں کے بھی ایسے ہی آی

 

دوسرے گ

 سمجھتا۔ 

ر

ث

 ایمان کی گہرائی اور استحکام میں ورع کا ات

رمائی

 

ی سے ق

ح عف

ذ  ری 

 

ر بن ت  رؑ کی وہ تنبیہ زی ادہ واضح ہوجاتی ہے جو آپؑ نے جات 

ت

 :اب امام ی اق

. ما تنُالَ وِلِيَ تنُا اِلِٰ بِِ  . وَ مَن کانَ لِلِّٰ عاصِیاً، فَ هُوَ لنَا عَدُوٌّ لعَمَلِ وَ  مَن کانَ لِلِّٰ مُطیعاً، فَ هُوَ لنَا وَلِیٌّ
 .الوَرعَِ 

 عمل اور ورع کے بغیر  ’’

ت

اری ولان 
م
ارا دشمن ہے۔ ہ

م
ا ہے وہ ہ

ت

رمانی کری

 

اق

 

ارا ولی ہے، اور جو اللہ کی ی
م
جو اللہ کا مطیع ہے وہ ہ

  75، ص 2اصول الکافی، ج ) ‘‘حاصل نہیں ہوسکتی۔

ث

ؤ یہ، حدن 
ق

ت

لب
ا وا

ت

رر، ی اب الطاعہ
لکف
ر میں۔ 3، کتاب الایمان وا

 

 (کے آخ

رینؑ کا مطلوب ای  عمومی اصول بیان کیا جارہا ہے
م
ا طاہ

 
 

ا   :یہاں ائ

 

 دین پر عمل کرنے والے لوگ ہوی
ِ
 کو احکام

ت

 
اہلِ ولان

 چاہی۔ 

رار دی ا ہے۔

ت

 اور خصوصیت ق

ت

 کی علام

 

 ن
ت
ّ
حی 
م

سے مراد ایسا شخص  ‘‘مطیع ’’یہاں  ائمہؑ نے خود اس عملی روش کو اپنے حقیقی 

اہ ہی نہ کرے، بلکہ مراد وہ شخص ہے جس کی زندگی کا عمومی رخ، اپنے ائمہؑ سے محبت اور ان کی  

 

نہیں جو زندگی میں کبھی کوئی گ

 کی بنا پر، ان کے احکام پر عمل کرنے کی طرف ہو۔ 

ت

 ولان 

ذا نہ کرے اور کوئی ایسا عمل انجام نہ دے جس  ا ہے کہ اپنے آپ کو ان کے پیروکاروں کی صف سے خ 

ت

ایسا شخص کوشش کری

رھ جائے۔

 
 
 خ

 

 ہوتی ہے۔ اگر کبھی اس  سے اس پر ان کے دشمنوں کا رن

ت

اس کی مستقل روش شریع کے احکام کی اطاع

ا ہے۔

ت

ا ہے اور اپنی خطا کی تلافی کی کوشش کری

ت

 کری

ت

ا ہے، اپنے نفس کو ملام

ت

ادم ہوی

 

 سے لغزش ہوجائے تو وہ فوراً ی

 لفظ 

ت

ذبے سے  ‘‘عاصی ’’جہاں ی

 

کا تعل ہے، اگر اس سے ایسا شخص مراد لیا جائے جو جان بوجھ کر دشمنی اور مخالفت کے خ 

ا ہے تو یقیناً ایسا شخص اللہ کا دشمن ہے، اور جو اللہ کا دشمن ہو وہ اہلِ بیتؑ کا بھی دشمن ہے۔ 

ت

رمانی کری

 

اق

 

 اللہ کی ی



رما رہے ہیں جو 

 

 کے سیاق میں لفظ ’’عاصی‘‘ کی یہ تفسیر بعید معلوم ہوتی ہے، کیونکہ امامؑ ان لوگوں کو مخاطب ق

ت

لیکن اس روان 

 میں شمار کرتے ہیں۔

 

 ن
ت
ّ
حی 
م

 خود کو اہلِ بیتؑ کے شیعہ اور 

ا، لیکن بہرحال دھوکے 

ت

اہ نہیں کری

 

اہگار ہے جو بغاوت ی ا جان بوجھ کر اللہ کی مخالفت کے ارادے سے گ

 

ر یہاں مراد ایسا گ
م
بظاہ

اہ کا مرتکب ہوا اور اپنے اسی عمل کے ذریعے اس نے وقتی طور پر اپنے آپ کو اللہ اور اہلِ بیتؑ کے دشمنوں کی صف  

 

میں آکر گ

اس نے اہلِ بیتؑ کے دشمنوں جیسا کام کیا، کیونکہ اس سے ایسا فعل صادر ہوا جو ان  عمل کی حیثیت سے اپنے  میں لاکھڑا کیا۔

ا ہے۔

ت

 رکھ

ت

 اس ی ات کو ای  مثال سے سمجھا جاسکتا ہے۔  کے مخالفین اور دشمنوں کے کردار سے مناس 

 ان کے 

ت
 

رض کیجیے کہ ای  مجلس میں اہلِ بیتؑ کے حامی اور ان کے مخالفین دونوں موجود ہیں اور دونوں گروہوں کی شناح

 

ق

 سے ہوتی ہے۔

 

اہگار مؤمن نے اپنی معصیت کے ذریعے عارضی طور پر مخالف گروہ کا   لباس کے الگ الگ رن

 

ای  گ

ر کھینچی جائے تو وہ بھی مخالفین ہی کے درمیان نظر آئے گا۔   لباس پہن لیا۔ اگر عین اسی لمحے دونوں گروہوں کی تصوت 

رمادے۔ اگر ایسا ہوجائے تو معلوم ہوگا کہ وہ اہلِ شقاوت  

 

 میں اس کی موت مقدر نہ ق

ت

اصل خطرہ یہ ہے کہ کہیں اللہ اسی حال

امل ہوگیا اور اپنے آپ کو اہلِ سعادت کی صف میں ی اقی نہ رکھ سکا۔

ث

 میں ش

ا چاہی۔ 

 

ان کو اللہ سے مدد طلب کرتے رہنا چاہی اور ائمہؑ کی ہدای ات سے بھرپور فائدہ اٹھای

 

ذا ان

 

ہ
 ل

ان اہلِ 

 

 کے ذریعے ان

ت

ا ہے کہ اعمال پر سنجیدہ توجہ اور ورع کی رعان 

ت

ارہ کری

ث

ری جملہ اس حقیقت کی طرف اش

 

 کا آخ

ت

روان 

 کے بلند درجات حاصل کرسکتا ہے

ت

 :بیتؑ کی ولان 

 ما تنُالَ وِلِيَ تنُا اِلِٰ بِِلعَمَلِ وَ الوَرعَِ 

 عمل اور ورع کے بغیر حاصل نہیں ہوسکتی۔’’

ت

اری ولان 
م
 ‘‘ہ

ا ہے

ت

اس سے یہ حقیقت واضح ہوتی ہے کہ اگر ہم یہ نہ   — ‘‘...حاصل نہیں ہوسکتی مگر ’’ — اس جملے میں جو حصر ی ای ا جای

  بھی کم از کم یہ ضرور کہنا ہوگا کہ 

ت

 ہی عمل و ورع پر موقوف ہے، ن

ت

 کے بعض درجات،  بھی کہیں کہ اصلِ ولان 

ت

 
ولان

۔ 

ت

 ورع اور عملِ صالح کی سنجیدہ ی ابندی کے بغیر حاصل نہیں ہوسکت



 ایمان کے سلب  مستقر پس جو شخص چاہتا ہے کہ اس کا ایمان 

ت
ت

یعنی مضبوط، راسخ اور ی ائیدار ہوجائے، اور وہ موت کے وق

ورع کے ذریعے ایمان کی بنیادوں کو اپنے دل میں مضبوط اور مستحکم  ہوجانے کے خطرے سے محفوظ رہے، اسے چاہی کہ 

ذا نہ ہوجائے۔کرے اکہ معمولی سے خطرے اور آزمائش کے سامنے اس کا ایمان متزلزل ہوکر اس سے خ 

ت

 ، ی

 حسنِ عاقبت کا راست

رمائی تھیں، ای  یہ ہے

 

ری طور پر بیان ق  :امام صادقؑ کی ان ہدای ات میں سے، جو آپؑ نے تحرت 

اءَهُ  اِن اَردتَ اَن يَُتَمَ بََیٍر عَمَلَکَ حَتٰی تقُبَضَ وَ انَتَ فی افَضَلِ الَِعمالِ، فَ عَظِٰم لِلِّٰ حَقَّهُ اَن تبَذُلَ نعَم
لَیکَ  فی مَعاصیِهِ وَ اَن تَغتََُّ بِِلمِهِ عَنکَ وَ اکَرمِ کُلَّ مَن وَجَدتهُُ يذَکُرُنً اَو ينَتَحِلُ مَوَدَّتنَا. ثَُّ لیَسَ عَ 

ا لَکَ نبَِیُّکَ وَ عَلَیهِ کِذبهُُ   .صادِقاً کانَ اَو کاذِبًِ اِنََّّ

اگر تم چاہتے ہو کہ تمہارے اعمال کا خاتمہ خیر پر ہو اور تمہاری روح اس حال میں قبض کی جائے کہ تم بہترین اعمال میں ’’

رمانی میں صرف نہ کرو، اور تمہارے  

 

اق

 

مشغول ہو، تو اللہ کے حق کو اس قدر عظیم جانو کہ اس کی عطا کردہ نعمتوں کو اس کی ی

ردی اری کی وجہ   سے دھوکے میں مبتلا نہ ہوجاؤ۔ساتھ اس کے حلم و ت 

اری مودّت کا دعویہ کرتے دیکھو، اس کا احترام کرو۔ پھر یہ تمہاری 
م
ارے ذکرِ خیر میں مشغول ی اؤ ی ا ہ

م
اور جس شخص کو بھی ہ

 کا فائدہ پہنچے گا اور اس کے جھوٹ کا وی ال خود اسی 

ت

 

 

ا۔ تمہیں تمہاری نیک ن

 

ذم داری نہیں کہ وہ اپنے دعوے میں سچا ہے ی ا جھوی

 351، ص 73بحار الانوار، ج ) ‘‘پر ہوگا۔

ث

 (، بحوالہ عیون اخبار الرضا )ع(۔ 49، حدن 

ر یہ ہدای ات 
م
رے انجام سے محفوظ  ورع کے بعض عملی مظاہ اکہ وہ ت 

ت

کو بیان کرتی ہیں، جن کی ی ابندی شیعوں کو کرنی چاہی ی

 رہیں اور ان کا خاتمہ خیر پر ہو۔

اکید

ت

ذ ی  ورع پر ائمہؑ کی شدی 

رمای ا کہ ہم کسی  

 

 کہ بعض مواقع پر انہوں نے ق

ت

ائمہؑ کو اس ی ات کی بہت فکر تھی کہ ان کے پیروکار ورع اختیار کریں۔ یہاں ی

 وہ ورع کا حامل نہ ہو۔ 

ت

 حقیقی مؤمن شمار نہیں کرتے ح   ی

ت

 ی

ت
ت

 شخص کو اس وق



رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

اِرادَتهِِ الوَرعََ.  اِنًٰ لِ نَ عُدُّ الرَّجُلَ مُؤمِناً حَتٰی يَکُونَ لِْمَیعِ اَمرنً مُتَّبِعاً مُريداً. اَلِ وَ اِنَّ مِنِ اتٰباعِ امَرنً وَ 
 .فَ تَ زَي َّنُوا بهِِ يَرحَُْکُمُ اللهُ وَ کَبِٰدُوا اَعداءَنً ]بهِِ[ ينَعَشُکُمُ اللهُ 

ارے تمام احکام کی پیروی کرنے والا اور انہیں بجا لانے ’’
م
 وہ ہ

ت

 مؤمن شمار نہیں کرتے ح   ی

ت

 ی

ت
ت

ہم کسی شخص کو اس وق

 کا حقیقی ارادہ رکھنے والا نہ ہو۔ 

ارے امر کی پیروی اور اسے بجا لانے کے ارادے کا ای  لازمی حصہ 
م
ہے۔ پس اپنے آپ کو ورع سے آراست   ورع آگاہ رہو! ہ

اکہ اللہ تمہیں قوت اور سربلندی عطا 

ت

ارے دشمنوں کو رنج پہنچاؤ، ی
م
رمائے، اور اس کے ذریعے ہ

 

اکہ اللہ تم پر رحم ق

ت

کرو ی

رمائے۔

 

 78، ص 2اصول الکافی، ج ) ‘‘ق

ث

رر، ی اب الورع، حدن 
لکف
 (۔13، کتاب الایمان وا

اور اپنے ی اکیزہ   ورع کی قوت کے ساتھ اہلِ بیتؑ کے دشمنوں کا سامنا کریں پس ائمہؑ کے شیعوں سے یہ توقع کی گئی ہے کہ وہ 

 کردار کے ذریعے مخالفین کے لیے اعتراض اور طعن و تشنیع کا کوئی موقع ی اقی نہ چھوڑیں۔

راہم کرتے ہیں کہ وہ صرف شیعوں ہی پر اعتراض نہ 

 

 ورع سے خالی ہوں تو وہ ائمہؑ کے دشمنوں کو یہ موقع ق

ت

اگر اہلِ ولان 

رار دیں۔ 

ت

 کریں بلکہ خود ائمہؑ کو بھی ان کے پیروکاروں کے اعمال کی وجہ سے موردِ اعتراض ق

 ہیں۔ 

ت

انہ بن سکت

ث
 

 دشمنوں کی بزی انی اور بے احترامی کا ن

ت

رینؑ ی
م
ا طاہ

 
 

 کردار کے نتیجے میں ائ

ت

ادرس

 

 بعض مؤمنین کے ی

کے واقعے سے کیا جاسکتا ہے۔ انہوں نے امام صادقؑ سے عرض  ابو الصباح کنانی ائمہؑ کے حق میں اس ظلم کی شدت کا اندازہ 

ا ہے’’ :کیا

ت

ا پڑی

 

 کری

ت ث

رداس  ‘‘!لوگوں کی طرف سے آپ کی وجہ سے ہمیں کیا کچھ ت 

ا ہے؟’’ :امامؑ نے پوچھا

ت

ا پڑی

 

 کری

ت ث

رداس  ‘‘میری وجہ سے تمہیں لوگوں کی طرف سے کیا ت 

ا ہے تو وہ مجھ سے کہتا ہے: تم  ’’ :انہوں نے عرض کیا

ت

ارے اور کسی دوسرے شخص کے درمیان کوئی اختلاف ہوی
م
ح   بھی ہ

 ‘‘!خبیث جعفری ہو

 کرتے ہیں؟’’ :امامؑ نے پوچھا

ت

 ‘‘کیا لوگ میری نسبت کی وجہ سے تمہیں ملام

 ‘‘جی ہاں۔’’ :انہوں نے عرض کیا



رمای ا

 

  امام صادقؑ نے ق

ت

ا اَصحابی مَنِ اشتَدَّ وَرعَُهُ وَ عَمِلَ لِخالقِِهِ وَ   :ن بَعُ جَعفَراً مِنکُم! اِنََّّ ما اقََلَّ وَ اِلله مَن يَ ت َّ
 .رجَا ثوَابهَُ. فَهؤُلِءِ اَصحابی

ً جعفر کی پیروی کرتے ہیں! میرے اصحاب تو صرف وہ ہیں جن کا ورع بہت ’’ اا

ت

 قی
حقب
اللہ کی قسم! تم میں کتنے کم لوگ ہیں جو 

ر کی امید رکھیں۔ یہی لوگ میرے اصحاب ہیں۔
 
اصول ) ‘‘مضبوط ہو، جو اپنے خالق کے لیے عمل کریں اور اسی سے اخ

 77، ص 2الکافی، ج 

ث

رر، ی اب الورع، حدن 
لکف
 (۔6، کتاب الایمان وا

 کا نتیجہ ہے ح   کسی شیعہ میں ورع نہ ہو 

ت
ت

ذ اور مضبوط ورع ی ا زی ادہ صحیح الفاظ میں، وہ  —پس یہ اس وق ا ہو جس پر  شدی 

ت

نہ رکھ

رمائی ہے۔

 

اکید ق

ت

 امامؑ نے ی

ام پیغام

 

رؑ کا اپنے پیروکاروں کے ی

ت

 امام ی اق

انِ اہلِ بیتؑ کے لیے ہے۔ رؑ کے اس پیغام پر ختم کرتے ہیں جو تمام مح ّ

ت

 اس بحث کو ہم امام ی اق

مہح   

ث

ت ی

 

ج
رمای ا 

 

 میں رخصت ہونے کے لیے حاضر ہوئے تو امامؑ نے ان سے ق

ت

ذم

 

رؑ کی خ

ت

 :امام ی اق

هُم عَلی فَ  لامَ. وَ اَوصِهِم بتَِقوَی اِلله العَظیمِ، وَ اَن يَ عُودَ غَنِی ُّ قیرهِِم  یَ خَیثَمَةُ، ابَلِغ مَن تَری مِن مَوالینَا السَّ
هُم جِنازةََ مَیِٰتِهِم، وَ اَن يَ تَلاقَوا فی بُ یُوتِِِم. فاَِنَّ لقُِیٰا   بعَضُهُم  وَ قَويُِّهم عَلی ضَعیفِهِم، وَ اَن يَشهَدَ حَی ُّ

 .بعَضاً حَیاةً لِِمَرنً. وَ رحَِمَ اللهُ عَبداً اَحیا اَمرَنً

ذائے عظیم کا ’’

 

ا، اور انہیں خ

 

ارا سلام پہنچای
م
ارے موالی اور پیروکاروں میں سے جس سے بھی ملاقات ہو اسے ہ

م
مہ! ہ

ث

ت ی

 

ج
اے 

ا۔ ان میں سے مالدار اپنے محتاج بھائی کی خبرگیری کرے اور طاقتور کمزور کی مدد کرے۔ 

 

 تقویہ اختیار کرنے کی نصیحت کری

راد اپنے مرنے والوں کے جنازوں میں شری  ہوں اور وہ ای  دوسرے سے اپنے گھروں میں ملاقات کرتے 

 

ان کے زندہ اق

ا ہے۔

ت

ارے امر کو زندہ رکھ
م
 رہیں، کیونکہ ان کا ای  دوسرے سے ملنا ہ

ارے امر کو زندہ رکھے۔
م
رمائے جو ہ

 

 ‘‘اللہ اس بندے پر رحم ق

رمای ا

 

 :اس کے بعد امامؑ نے ق



مُ لَن ينَالوُا وِلِيَ تَنا اِلِٰ   بِٰلوَرعَِ، وَ اَنَّ یَ خَیثَمَةُ، ابَلِغ مَوالینا اَنًٰ لِ نغُنی عَنهُم مِنَ اِلله شَیئاً اِلِٰ بعَِمَلٍ وَ اَنَِّ
 .اَشَدَّ النٰاسِ حَسرَةً يوَمَ القِیامَةِ مَن وَصَفَ عَدلًِ ثَُّ خالفََهُ الِی غَیرهِِ 

، اور وہ  ’’

ت

ارے موالی کو یہ پیغام پہنچا دینا کہ ہم اللہ کے مقابلے میں عمل کے بغیر ان کے کچھ کام نہیں آسکت
م
مہ! ہ

ث

ت ی

 

ج
اے 

۔

ت

رگز حاصل نہیں کرسکت
م
 کو ورع کے بغیر ہ

ت

اری ولان 
م
 ہ

 کے دن س  سے زی ادہ حسرت اس شخص کو ہوگی جس نے عدل اور حق کو بیان تو کیا، مگر خود اسے چھوڑ کر کسی 

ت

اور قیم

 175، ص 2اصول الکافی، ج ) ‘‘دوسری راہ پر چل پڑا۔

ث

رر، ی اب زی ارۃ الاخوان، حدن 
لکف
 (۔2، کتاب الایمان وا

 میں امامؑ کے پیغام کے دو اہم پہلو ہیں۔

ت

 اس روان 

وہ ای  دوسرے کے حالات سے ی اخبر رہیں، ضرورت کے   اہلِ بیتؑ کے پیروکار ای  دوسرے کی خبرگیری کریں۔ پہلا یہ کہ 

 ای  دوسرے کی مدد کریں اور اپنے درمیان محبت، اخوت اور ی اہمی تعل کو مضبوط رکھیں۔

ت
ت

 وق

 کی حفاظت اور اسے اپنے اندر ی اقی رکھنے کے لیے ورع ضروری ہے۔ دوسرا یہ کہ وہ اس حقیقت کو سمجھیں کہ 

ت

 
 اہلِ بیتؑ کی ولان

رماتے ہیں

 

 ’’ :ح   امامؑ ق

ت

 ‘‘ہم عمل کے بغیر اللہ کے مقابلے میں اپنے پیروکاروں کے کچھ کام نہیں آسکت

ً تسلیم  قلب کا عمل کا پہلا اور بنیادی مصداق  عملتو   کے سامنے قلی اا

ت

ہے؛ یعنی اہلِ بیتؑ کی حقیقی معرف رکھن اور ان کی ولان 

ر اسی ی اطنی اور قلبی حقیقت کی طرف پلٹتی ہے۔

 

ری عمل کی قدر و قیمت ی الآخ
م
ر ظاہ
م
ا۔ ہ

 

 ہوی

ا بھی ضروری ہے۔

 

 اس کے بعد شریع کے وہ احکام آتے ہیں جنہیں سنجیدگی سے لینا اور ان پر عمل کری

ان کی نجات کا اصل سرمایہ 

 

رت میں ان

 

اہلِ بیتؑ کی معرف اور  پس اس پوری بحث کا حاصل یہ ہے کہ دین کی بنیاد اور آخ

 

ت

 
ان اسی ایمان کے ساتھ دنیا سے رخصت ہو۔ —ہے  ولان

 

 بشرطیکہ ان

 محفوظ رکھنے کے لیے 

ت

ری لمحے ی

 

ان کو  اور اس ایمان کو موت کے آخ

 

ی اور شریعِ اسلام کی ایسی کامل ی ابندی جو ان

ہہ ل

حدودِ ا

ر ہے۔  اگزت 

 

 پہنچادے، ضروری اور ی

ت

 ورع ی
ِ
 مقام

 نجات کی بنیاد ہیں، اور ورع اس بنیاد کی حفاظت کا حصار ہے۔ یوں 

ت

 
 معرف و ولان

 



اہ سے تعل 

 

 اور گ

ت

 و محبتِ اہلِ بیتؑ کا اطاع

ت

 
 ولان

 کو قبول کرنے کے سوا کچھ نہیںاب جبکہ یہ ی ات واضح ہوچکی ہے کہ 

ت

 
، اور اس دین، اہلِ بیتؑ کی معرف اور ان کی ولان

ا ہے، تو ای  دوسری حقیقت کو بھی سمجھن ضروری ہے

ت

ان کے دل میں ان کی محبت کی شدت سے ہوی

 

 :حقیقت کا اظہار ان

 اور ان کی پیروی ہے۔ 

ت

 اور محبتِ اہلِ بیتؑ کا فطری تقاضا ان کے احکام کی اطاع

ت

 
 ولان

 اور پیروی بھی اتنی ہی زی ادہ اور کامل ہوگی۔

ت

 محبت جتنی زی ادہ ہوگی، اطاع

 :اللہ تعالیہ اپنے رسولؐ کو حکم دیتا ہے

 .«قلُ اِن کُنتُم تَُِبُّونَ اللهَ فَاتَّبِعُونی یُُبِبکُمُ اللهُ »

 (3:31سورۂ آل عمران ) ‘‘کہہ دیجیے: اگر تم اللہ سے محبت کرتے ہو تو میری پیروی کرو، اللہ تم سے محبت کرے گا۔’’

ا ہے اور چاہتا ہے کہ اللہ کی خاص توجہ  

ت

ذا جو شخص اہلِ بیتؑ سے محبت کری

 

ہ
ذا نہیں ہے۔ ل اہلِ بیتؑ کی محبت، اللہ کی محبت سے خ 

ا ہوگی۔

 

ذاؐ اور ائمہؑ کی پیروی کری

 

امِل حال ہو، اسے رسولِ خ

ث

 اس کے ش

ت

 اور عنان 

ا ہو، وہ ان  

ت

ً ان سے محبت رکھ اا

ت

 قی
حقب
اپسند ہیں۔ جو شخص 

 

اہ اللہ اور اہلِ بیتِ عصم و طہارتؑ کو ی

 

اس میں کوئی ش نہیں کہ گ

 کے احکام پر عمل کرنے کے سلسلے میں بے پروا اور لاای الی نہیں رہ سکتا۔ 

 ہے کہ اس 

ت

ذا اگر کوئی شخص ان کی ہدای ات پر عمل کرنے کے معاملے میں بے اعتنا ہو تو یہی بے اعتنائی اس ی ات کی علام

 

ہ
ل

ا۔ 

ت

 اور قوت نہیں رکھ

ت
ت

 کی محبت کا دعویہ مطلوبہ صداق

رمای ا

 

ر کے سامنے اس حقیقت کو یوں بیان ق رؑ نے جات 

ت

 :امام ی اق

رَسُولَ  حَسبُ الرَّجُلِ اَن يقَولَ: اُحِبُّ عَلِیٰاً وَ اتََ وَلِٰهُ ثَُّ لِ يَکُونُ مَعَ ذلِکَ فَ عٰالِ؟ً! فَ لَو قالَ: انِٰی اُحَبُّ 
اِلله، فَ رَسولُ اِلله صلی الله علیه و آله و سلم خَیٌر مِن عَلِیًّ عَلیه السٰلام، ثَُّ لِ يَ تَّبِعُ سیرتَهَُ وَ لِ يعَمَلُ  

دٍ قرُابةٌَ. اَحَبُّ  بِسُنَّتِهِ، ما نَ فَعَهُ حُبُّهُ اِیَٰهُ شَیئاً. فاَت َّقُوا اللهَ وَ اعمَلُوا لِما عِندَاَلله. لیَسَ بَیَن اللهَ وَ بَیَن اَحَ 
 .العِبادِ الَِی اِلله عَزَّوَجَلَّ )وَ اکَرَمُهُم عَلَیهِ( اتَقاهُم وَ اَعمَلُهُم بِطاعَتِهِ 



ا ہوں‘، لیکن  ’’

ت

 کو قبول کری

ت

ا ہوں اور ان کی ولان 

ت

کیا کسی شخص کے لیے صرف یہ کہہ دینا کافی ہے کہ ’میں علیؑ سے محبت کری

ا ہوں‘  !اس کے ی اوجود وہ عمل نہ کرے؟

ت

ذاؐ سے محبت کری

 

ذاؐ علیؑ سے افضل ہیں  —اگر وہ کہے: ’میں رسولِ خ

 

جبکہ رسولِ خ

ذاؐ سے اس کی محبت اسے  —

 

 پر عمل نہ کرے، تو رسولِ خ

ت
 

ذاؐ کی سیرت کی پیروی نہ کرے اور ان کی س

 

لیکن پھر وہ رسولِ خ

ر کے لیے عمل کرو جو اللہ کے ی اس ہے۔ اللہ اور کسی شخص  کوئی فائدہ نہیں پہنچائے گی۔
 
پس اللہ کا تقویہ اختیار کرو اور اس اخ

ردی  س  سے محبوب 

 
 

اور اس کی ی ارگاہ میں س  سے زی ادہ مکرم   —کے درمیان کوئی رشتہ داری نہیں۔ اللہ عزوجل کے ت

 میں س  سے زی ا —

ت

، ص  2اصول الکافی، ج ) ‘‘دہ سرگرم ہیں۔وہ بندے ہیں جو س  سے زی ادہ متقی اور اس کی اطاع

74 

ث

ؤ یہ، حدن 
ق

ت

لب
ا وا

ت

رر، ی اب الطاعہ
لکف
 (۔3، کتاب الایمان وا

 میں 

ت

کے الفاظ بھی وارد ہوئے ہیں۔ مرحوم علام مجلسی نے اسی  ‘‘اور رسول ’’المجالس اور بعض دوسری کتابوں کی روان 

رار دی ا ہے۔ ملاحظہ ہو

ت

ر ق
م
 ۔51، ص 8مرآۃ العقول، ج  :عبارت کو زی ادہ ظاہ

ذائی تعل  خ 
ِ  
اقاب

 

 ایمان اور عمل کا ی

ا ہے کہ مذکورہ ی الا جیسی روای ات میں ائمہؑ کا مقصود 

ت

ری مفہوم سے ممتاز  ایمان ایسا معلوم ہوی
م
کو اسلام کے اس اصطلاحی اور ظاہ

ا ہے، خواہ دل میں ایمان موجود نہ بھی ہو، اور جس پر دنیا میں 

ت

 ہوجای

ت

 
ان

ث

رار سے ی

ت

ا ہے جو صرف زی ان سے شہادتی کے اق

 

کری

  ہوتے ہیں۔

ت

ا۔   بعض فقہی احکام مرن

ت

ان کے دل کی کیفی ی ا اس کے اعمال سے نہیں ہوی

 

ری اسلام کا تعل لازماً ان
م
اس ظاہ

ای  ایسا مسلمان جو ایمان سے محروم ہو، زی ان سے کیے گئے   اسی لیے ایسا اسلام ضروری نہیں کہ ایمان کے ساتھ بھی ہو۔

رخلاف عمل کرسکتا ہے؛ لیکن حقیقی مؤمن اس طرح مکمل طور پر بے پروا نہیں رہ سکتا۔ رار کے ی الکل ت 

ت

 اپنے اق

ہے۔ مؤمن اپنے اعمال کے ی ارے میں ی الکل بے فکر اور بے اعتنا نہیں  قلب کا ای  عمل اس کی وجہ یہ ہے کہ ایمان خود 

ذاؐ ی ا   ہوسکتا۔

 

 کہ اس کا عمل رسولِ خ

ت

ا پھرے، یہاں ی

ت

ای  شخص زی ان سے اسلام کا اظہار کرسکتا ہے اور پھر جو چاہے کری

 جا پہنچے۔ 

ت

 امامؑ کے قت ی



ا ہوں‘‘ ی ا  

ت

ذاؐ سے محبت کری

 

لیکن ایمان کی حقیقت ایسی نہیں ہے۔ کوئی شخص محض زی ان سے یہ نہیں کہہ سکتا کہ ’’میں رسولِ خ

ا رہے۔

ت

ا ہوں‘‘ اور پھر جس طرح چاہے عمل کری

ت

ہے۔ یہ شہادتی کے  قلبی حقیقت محبت ای   ’’میں علیؑ سے محبت کری

رار کی مانند نہیں کہ کوئی شخص نفاق ی ا دکھاوے کے طور پر بھی انہیں زی ان سے ادا کرسکے۔ محبت کی حقیقت محض 

ت

ری اق
م
ظاہ

 اور ان  زی انی دعوے سے قائم نہیں ہوتی۔

ت

ان کے دل میں یہ محبت جتنی مضبوط ہوتی جائے گی، دینی پیشواؤں کی اطاع

 

ان

ر بھی اتنا ہی زی ادہ ہوگا۔

ث

 سے، خصوصاً علام مجلسی کی مرآۃ العقول میں بیان   کے سامنے تسلیم پر اس کا ات

ت

ذا مذکورہ روان 

 

ہ
ل

 منینؑ کی محبت پر تکیہ کرتے ہوئے  :کردہ توضیح کو سامنے رکھتے ہوئے، یہ ی ات سمجھ میں آتی ہے کہ

 

ؤ
م
ل

، امیرا

ت

اگر اہلِ ولان 

یعنی وہ لوگ جو آپؑ    —اور اسی پر مطمئن ہوکر، آپؑ کی سیرت اور ہدای ات کی پیروی سے غافل ہوجائیں، تو ان کے مخالفین 

 کو قبول نہیں کرتے 

ت

 ہیں —کی ولان 

ت

 یہ استدلال کرسکت
 
ذاؐ کی محبت پر تکیہ کرتے ہیں، ’’ :ان کے مقاب

 

ہم بھی رسولِ خ

ذاؐ علیؑ سے افضل ہیں، تو اگر محض  

 

 اور سیرت کی پیروی کی فکر نہیں ہونی چاہی۔ اور چونکہ رسولِ خ

ت
 

ذا ہمیں بھی ان کی س

 

ہ
ل

ذاؐ سے محبت کے ذریعے، 

 

 علیؑ سے محبت کرکے، عمل کے بغیر، سعادت حاصل کی جاسکتی ہے تو ہم بھی رسولِ خ

ت

ان کی اطاع

 ہیں۔

ت

 ‘‘کیے بغیر، سعادت حاصل کرسکت

البتہ خود  اگر اس استدلال کو قبول کرلیا جائے تو شیعوں کے ی اس اپنے مخالفین کو دینے کے لیے کوئی جواب ی اقی نہیں رہتا۔

 کے الفاظ سے واضح ہے کہ مخالفین کی طرف سے ایسا کہنا محض ای  دعویہ ہوگا۔

ت

ذاؐ کی حقیقی محبت،  روان 

 

رسولِ خ

ذاؐ کے عملی اقدام کی 

 

رآنِ کریم کی صریح تعبیر اور رسولِ خ

ت

ملہ میں ق ِ مباہ

ت

ذا نہیں ہوسکتی۔ آن   منینؑ کی محبت سے خ 

 

ؤ
م
ل

امیرا

رار دی ا گیا ہے۔  نفسروشنی میں علیؑ کی مقدس ذات کو رسولِ اکرمؐ کا 

ت

 ق

 منینؑ سے بھی محبت ہونی چاہی۔ اگر وہ علیؑ سے محبت نہیں 

 

ؤ
م
ل

ا ہے، اسے امیرا

ت

ذاؐ سے محبت کری

 

ً رسولِ خ اا

ت

 قی
حقب
ذا جو شخص 

 

ہ
ل

ذاؐ سے محبت کا اس کا دعویہ بھی سچا نہیں ہے۔

 

ا تو یہ ی ات واضح ہوجاتی ہے کہ رسولِ خ

ت

پس مجموعی طور پر جو لوگ خود کو  رکھ

شیعہ کہتے ہیں انہیں یہ سمجھ لینا چاہی کہ وہ اہلِ بیتؑ کی محبت پر تکیہ کرتے ہوئے دینی احکام اور شریع کے قوانین پر عمل 

۔

ت

رت سکت  سے غفلت نہیں ت 



رؑ کے مخاطب بھی دراصل یہی لوگ ہیں جو خود کو شیعہ کہتے ہیں۔

ت

 میں امام ی اق

ت

ر سے منقول روان   کے آغاز میں  جات 

ت

روان 

رماتے ہیں

 

 :امامؑ ق

اللهَ وَ   یَ جابِرُ، ايََکتَفی مَن ينَتَحِلُ التَشَیُّعَ اَن يَ قُولَ بِبُِٰنا اَهلَ البَیتِ؟! فَ وَاِلله ما شیعَتنُا اِلِٰ مَنِ ات َّقَی
عِ وَ الِمَانةَِ وَ کَثرَةِ ذِکرِ اِلله وَ   -یَ جابِرُ  -اَطاعَهُ وَ ما کانوُا يعُرَفوُنَ   الصَّومِ وَ  اِلِٰ بِِلتَّواضُعِ وَ التَّخَشُّ

صِدقِ   الصَّلاةِ وَ البِِّٰ بِِلوالِدَينِ وَ التَّعاهُدِ للِجیرانِ مِنَ الفُقَراءِ وَ اَهلِ المسَکَنَةِ وَ الغارمِیَن وَ الِيتامِ وَ 
 .ی الَِشیاءِ الْدَيثِ وَ تَلاوَةِ القُرآنِ وَ کَفِٰ الِلَسُنِ عَنِ النٰاسِ اِلِٰ مِن خَیٍر وَ کانوُا امَُناءَ عَشائِرهِِم فِ 

ا ہے؟’’

ت

ر! کیا شیعہ ہونے کا دعویہ کرنے والے کے لیے صرف یہ کہنا کافی ہے کہ وہ ہم اہلِ بیتؑ سے محبت کری
 اے جات 

 کرتے ہیں۔

ت

ارے شیعہ صرف وہ ہیں جو اللہ کا تقویہ اختیار کرتے اور اس کی اطاع
م
 اللہ کی قسم! ہ

 داری، کثرت سے 

ت
 

ارے شیعہ صرف ان اوصاف سے پہچانے جاتے تھے: تواضع، اللہ کے حضور خشوع، امان
م
ر! ہ اے جات 

رض داروں اور یتیموں کی خبرگیری، گفتگو میں سچائی،  

ت

ذا، روزہ، نماز، والدین کے ساتھ نیکی، غرن   و محتاج پڑوسیوں، ق

 

ذکرِ خ

رآن، لوگوں کے ی ارے میں زی ان کو خیر

ت

ر ی ات سے روکنا، اور اپنے قبیلے اور معاشرے میں تمام معاملات   تلاوتِ ق
م
کے سوا ہ

ا۔

 

 دار ہوی

ت
 

 ‘‘میں امان

 سے توقع رکھتے ہیں، اور وہ چاہتے ہیں کہ ان کے 

ت

یہ اور اسی طرح کی دوسری صفات وہ اوصاف ہیں جن کی ائمہؑ اہلِ ولان 

 پیروکار انہی خصوصیات کے ذریعے پہچانے جائیں۔ 

ِ ائمہؑ 

ت

 
ر خیر کا سرچشمہ  —ولان

م
 ہ

اخیں مجموعی طور پر یہ کہا جاسکتا ہے کہ نیک اعمال، 

ث

 کی ش

ت
 

 اور محبتِ اہلِ بیتؑ کے ی ارآور درح

ت

 
 ہیں۔  ولان

ار و علامات میں شمار  

ث

 رکھتے ہیں اور اہلِ بیتؑ سے دشمنی کے آی

ت

 سے مناس 

ت

رے اعمال انکارِ ولان  اہ اور ت 

 

رعکس، گ اس کے ت 

اخوں ہوتے ہیں۔

ث

 کی ش

ت
 

ا ہے اسے اپنے اعمال کے ذریعے ائمہؑ سے دشمنی کے درح

ت

 میں شمار کری

ت

جو شخص خود کو اہلِ ولان 

ا چاہی۔ 

 

 سے وابستہ نہیں ہوی

 



رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے اس حقیقت کو یوں بیان ق

یامُ وَ کَظمُ الغیَظُ  . فَمِنَ البِِّٰ التَّوحیدُ وَ الصَّلاةُ وَ الصِٰ ََ بِرٍٰ وَ العَفوُ  نََنُ اَصلُ کُلِٰ خَیٍر. وَ مِن فُ رُوعِنا کُلُّ
دُ الْارِ وَ الِِقرارِ بِِلفَضلِ لَِِهلِهِ   .عَنِ المسُیءِ وَ رَحْةَُ الفَقیِر وَ تَ عَهُّ

. وَ مِن فُ رُوعِهِم کُلُّ قبَیحٍ وَ فاحِشَةٍ. فَمِنهُمُ الکَذِبُ وَ البُخلُ وَ النَّمیمَةُ وَ   وَ عَدُوُّنً اَصلُ کُلِٰ شَرٍٰ
ی الْدُُودِ الَّتی امََرَ اللهَ وَ رکُُوبُ الفَو  ا  احِشِ مالقَطیعَةُ وَ اکَلُ الرِٰبِ وَ اکَلُ مالِ الیَتیمِ بِغَیِر حَقِٰهِ وَ تَ عَدِٰ

رقِةَُ وَ کُلُّ ما وافَقَ ذلِکَ مِنَ القَبیحِ. فَکَذَبَ مَن زعََمَ انََّهُ مَعَن ا وَ هُوَ  ظَهَرَ مِنها وَ ما بَطَنَ وَ الزِٰنً وَ السَّ
 .مُتَ عَلِٰقٌ بِفُرُوعِ غَیرنً

رائی ’’ ا، ت 

 

اخوں میں سے ہے۔ ان نیکیوں میں توحید، نماز، روزہ، غصے کو ضبط کری

ث

اری ش
م
ر نیکی ہ
م
ر خیر کی اصل ہیں، اور ہ

م
ہم ہ

امل ہیں۔

ث

ا ش

 

رار کری

ت

 کا اق

ت

ی لت

 

فض
 کی 

ت

ی لت

 

فض
ا اور اہلِ 

 

ا، پڑوسی کی خبرگیری کری

 

ا، فقیر پر رحم کری

 

 کرنے والے کو معاف کری

اخوں میں سے ہے۔ انہی میں جھوٹ، بخل، چغلی، قطعِ 

ث

ذہ عمل ان کی ش اپسندی 

 

ر قبیح و ی
م
ر شر کی اصل ہے، اور ہ

م
ارا دشمن ہ

م
اور ہ

ا،  

 

ا، کھلی اور پوشیدہ بے حیائیوں کا ارتکاب، زی

 

ا، اللہ کی مقرر کردہ حدود سے تجاوز کری

 

احق یتیم کا مال کھای

 

ا، ی

 

تعل، سود کھای

امل ہیں۔چوری اور اسی نوع کی 

ث

رائیاں ش  تمام ت 

اخوں سے وابستہ ہے۔

ث

ارے ساتھ ہے، جبکہ وہ دوسروں کی ش
م
ا ہے وہ شخص جو یہ دعویہ کرے کہ وہ ہ

 

ا ) ‘‘پس جھوی

ت
 

روض

 242الکافی، ص 

ث

 (۔336، حدن 

ا چاہتے  

 

از قائم کری  

ت

 اور اہلِ بیتؑ کے دشمنوں کی صفوں کے درمیان ای  واضح ام

ت

 میں امام صادقؑ اہلِ ولان 

ت

اس نورانی روان 

ارے ائمہؑ کی نظر میں ان کے  ہیں۔
م
 ای  طرف کھڑے ہوں اور اہلِ بیتؑ کے دشمن دوسری طرف، تو ہ

ت

اگر اہلِ ولان 

 

ت
 

حہ دوستوں کا پرچم اور ان کی شناح
ل
 اور اعمالِ صا

ت

ان  اطاع

ث
 

 اور ان کا ن

ت
 

رے  ہوں گے، جبکہ مخالفین کی شناح اہ اور ت 

 

گ

 ہوں گے۔ اعمال 



ان کو نصیب ہو، ان کے  

 

رکت سے ان  کی ت 

ت

 میں ہو اور جو ان کی ولان 

ت

ر وہ نیکی جس کی اصل اہلِ بیتؑ کی تعلیم و ہدان 
م
پس ہ

 ہے۔

ت
 

اہ کے ذریعے گوی ا اس نے اہلِ بیتؑ  دوستوں کی ای  شناح

 

اہ کا مرتکب ہوجائے تو اس گ

 

 گ

ت

لیکن اگر ان کا کوئی دوس

ادانستہ طور پر خود کو ان کے مخالفین کی صف میں کھڑا کردی ا۔ 

 

 کے دشمنوں کا لباس پہن لیا اور ی

امل ہے؛ لیکن اپنے  

ث

 میں ش

 

 ن
ت
ّ
حی 
م

ً اب بھی اہلِ بیتؑ کے  اا

ت

 قی
حقب
 زائل نہیں ہوئی، وہ 

ت

 اس شخص کی محبت اور ولان 

ت

البتہ ح   ی

 اختیار کرلیا ہے۔

 

رے عمل کے ذریعے اس نے ان کے دشمنوں کا رن اسے چاہی کہ توبہ و استغفار کے ذریعے جلد از جلد  ت 

 کی صف میں اپنی حقیقی جگہ پر واپس آجائے۔

ت

 سے خود کو ی اک کرے اور دوی ارہ اہلِ ولان 

 

 اس عارضی اور مصنوعی رن

 !دھوکے میں نہ پڑو

رمای ا ہے  —پس فطری راست 

 

، اہلِ  یہی ہے کہ  —اور وہ راست جسے اہلِ بیتؑ نے اپنے پیروکاروں کے لیے مقرر ق

ت

 
اہلِ ولان

 عملِ صالح بھی ہوں۔ 

 بھی اتنی ہی زی ادہ اور بہتر ہونی  

ت

 جس قدر بلند اور مضبوط ہوتی جائے، اہلِ بیتؑ کے احکام کی اطاع

ت

ان کی محبت اور ولان 

 میں سستی  چاہی۔

ت

رمای ا کہ وہ اہلِ بیتؑ کی محبت پر تکیہ کرکے نہ اطاع

 

اسی لیے ائمہؑ نے اپنے پیروکاروں کو سختی سے متنبہ ق

اہوں سے بچنے میں بے پروائی اختیار کریں۔ 

 

 کریں اور نہ گ

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

ةٌ. وَ لِ نُ قَرَّبُ   الِی اِلله اِلِٰ وَ اِلله ما مَعَنا مِنَ اِلله برَاءَةٌ. وَ لِ بیَنَنا وَ بَیَن اِلله قَرابةٌَ. وَ لِ لنَا عَلَی اِلله حُجَّ
نً.   بِِلطاٰعَةِ. فَمَن کانَ مِنکُم مُطیعاً لِلِّٰ، ََ تنَفَعُهُ وِلِيَ تنُا. وَ مَن کانَ مِنکُم عاصِیاً لِلِّٰ، لََ تنَفَعهُ وُلِيَتُ
 !وَیَُکُم! لِ تغَتَُُّوا! وَیَُکُم! لِ تغَتَُُّوا

ارے اور اللہ کے درمیان کوئی رشتہ داری ہے، نہ ’’
م
راءت نہیں، نہ ہ ارے ی اس اللہ کی طرف سے کوئی پروانۂ ت 

م
اللہ کی قسم! ہ

 کے ذریعے حاصل 

ت

رب صرف اس کی اطاع

ت

 حجت بناسکیں، اور ہم اللہ کا ق
 
ارا کوئی ایسا حق ہے جسے ہم اس کے مقاب

م
اللہ پر ہ



رمان   کرتے ہیں۔

 

اق

 

 اسے فائدہ پہنچائے گی؛ اور تم میں سے جو اللہ کا ی

ت

اری ولان 
م
 گزار ہوگا، ہ

ت

پس تم میں سے جو اللہ کا اطاع

 اسے فائدہ نہیں پہنچائے گی۔ 

ت

اری ولان 
م
 ہوگا، ہ

رر، 75، ص 2اصول الکافی، ج ) ‘‘!افسوس تم پر! دھوکے میں نہ پڑو! افسوس تم پر! دھوکے میں نہ پڑو
لکف
، کتاب الایمان وا

 

ث

ؤ یہ، حدن 
ق

ت

لب
ا وا

ت

رؑ سے۔6ی اب الطاعہ

ت

 میں  (، امام ی اق

ت

راءت اس روان  سے مراد اللہ کے عذاب اور جہنم سے چھٹکارے اور  ت 

 ہے۔

ت
 

راءت نہیں‘‘ یہ ہے کہ کوئی   معافی کی ضمان ارے ی اس اللہ کی طرف سے کوئی ت 
م
رمان کا مطلب کہ ’’ہ

 

امامؑ کے اس ق

 اور محبت قبول کرلینے سے اسے خود بخود اللہ کے عذاب سے نجات کا  

ت

شخص یہ گمان نہ کرے کہ صرف اہلِ بیتؑ کی ولان 

 قطعی پروانہ مل گیا ہے۔

ر حال میں مطمئن رہے کہ وہ  
م
رمانی کرے، پھر بھی ہ

 

اق

 

اہ کرے، جس قدر چاہے اہلِ بیتؑ کی ی

 

وہ یہ نہ سمجھے کہ اب وہ جتنے چاہے گ

ا پڑے گا۔

 

ی سزا کا سامنا نہیں کری

ہہ ل

ی کی آگ سے بچ چکا ہے اور اسے کبھی کسی ا

ہہ ل

اسی غلط فہمی سے بچانے کے لیے امامؑ   غضبِ ا

رمانی کے  

 

اق

 

اہ اور ی

 

 اسے فائدہ پہنچائے گی، لیکن اگر وہ گ

ت

اری ولان 
م
 کے راست پر ہو تو ہ

ت

ان اللہ کی اطاع

 

رماتے ہیں کہ اگر ان

 

ق

 میں فائدہ نہیں پہنچائے گی۔

ت

 اسے اس حال

ت

اری ولان 
م
ریبی اور بے فکری کا  راست پر چل رہا ہو تو ہ

 

رگز خود ق
م
ان کو ہ

 

ذا ان

 

ہ
ل

ا چاہی۔

 

 شکار نہیں ہوی

ر

ث

اہ سے روکنے والا ات

 

 محبتِ اہلِ بیتؑ کا گ

ان کو کس طرح فائدہ پہنچاتی ہے، ضروری ہے کہ ای  طرف  

 

 اور محبت ان

ت

یہاں یہ سمجھنے کے لیے کہ اہلِ بیتؑ کی ولان 

 و محبت 

ت

 
اہ سے اجتناب اور دوسری طرف  ولان

 

 اور گ

ت

 سے   اطاع

ت

ذانی تعل کو کچھ وضاح کے درمیان موجود ی اطنی اور وخ 

ذ ہوتی ہے اور   بیان کیا جائے۔ ابتدا میں یہ ی ات ذہن میں رکھنی چاہی کہ محبت کے مختلف درجات ہوتے ہیں؛ کبھی وہ شدی 

راد میں بھی محبت کی شدت یکساں نہیں ہوتی، بلکہ ای  ہی شخص کی ای  ہی محبوب سے محبت بھی مختلف 

 

کبھی کمزور۔ مختلف اق

رھ اور گھٹ سکتی ہے۔

 

ا، اور نہ ہی کسی شخص کی محبت ہمیشہ ای   اوقات میں ت 

ت

ر محبت کرنے والا ای  ہی درجۂ محبت نہیں رکھ
م
ہ

 ہی شدت پر قائم رہتی ہے۔



ا ہے، جو ممکن ہے اس سے کم درجے کی محبت میں موجود نہ ہوں۔ 

ت

ار پیدا کری

ث

ر درجہ اپنے مخصوص آی
م
ذ یہ کہ محبت کا ہ ری 

 

 م

اپسند کے ی ارے میں بے اعتنا نہیں رہ سکتا۔

 

ا ہے، اسی نسبت سے اس محبوب کی پسند اور ی

ت

ان کسی سے جتنی محبت کری

 

 ان

اراضی  

 

 ی ا ی

ت

ذ ہوجائے تو وہ جان بوجھ کر کبھی ایسا کام نہیں کرے گا جس سے اس کے محبوب کو اذن  اور اگر اس کی محبت شدی 

 نہ آئے۔

ت

اب ای  ایسے شخص کو دیکھیے جو اہلِ بیتؑ سے محبت  ہو؛ بلکہ ممکن ہے کہ اس کے ذہن میں ایسا کرنے کا خیال ی

ا ہے۔

ت

ا ہے جہاں اہلِ بیتؑ کا ذکر ہورہا ہو اور ان کی محبت کی آگ اس کے دل میں  رکھ

ت

ح   وہ کسی ایسی مجلس میں شری  ہوی

ا ہے۔

ت

ذ محسوس کری  پوری شدت سے بھڑک اٹھے، تو وہ اپنے اندر ان کی محبت کو دوسرے اوقات سے کہیں زی ادہ شدی 

اہوں کی طرف دوی ارہ لوٹنے کے لیے تیار ہو جن کا پہلے ارتکاب  ’’ :اگر اسی کیفی میں اس سے پوچھا جائے

 

کیا تم ان گ

 ‘‘کرتے رہے ہو؟

رگز نہیں’’ :تو اس کے دل کی گہرائیوں سے جواب آئے گا
م
 ‘‘!ہ

 کیوں؟

ذ محبت کی وجہ سے وہ   اپسند ہے۔ ان کی شدی 

 

ا ہے جو اہلِ بیتؑ کو ی

ت

ر اس چیز سے متنفر ہوی
م
اس لیے کہ اس لمحے اس کا پورا وجود ہ

ا۔

ت

اہوں کی طرف لوٹنے کا تصور بھی نہیں کری

 

رار  اپنے سابقہ گ

ت

رق اگر مجلس ختم ہونے کے بعد بھی یہی کیفی اس کے اندر ت 

اہ کے پیچھے نہ جائے۔

 

ذ کیفی بتدریج کمزور پڑجاتی  رہے تو وہ کبھی گ ا۔ اہلِ بیتؑ سے محبت کی وہ شدی 

ت

لیکن عموماً ایسا نہیں ہوی

 ہیں کہ  ہے۔

ت

اثیر  اس طرح ہم اپنے ی اطنی تجربے سے سمجھ سکت

ت

اہ سے روکنے کی ی

 

ان کو گ

 

محبتِ اہلِ بیتؑ اپنی ذات میں ان

ر  رکھتی ہے۔ 

ث

 کی کیفی سے مشابہ ہے۔  توبہ اس اعتبار سے محبتِ اہلِ بیتؑ کا ات

ا ہے تو اس لمحے اس کی توبہ  

ت

اہ چھوڑنے کا پختہ عزم کری

 

ا ہے اور گ

ت

ادم ہوی

 

ً ی اا

ت

 قی
حقب
ح   کوئی توبہ کرنے والا شخص اپنے ماضی پر 

ا ہے۔

 

اہ   حقیقی ہوتی ہے۔ یہ نہیں کہا جاسکتا کہ وہ اپنی توبہ میں جھوی

 

لیکن ممکن ہے وہ کیفی گزر جانے کے بعد دوی ارہ گ

 نہیں کہ جو شخص   کرے اور یوں اپنی توبہ توڑ دے۔

ت

یہی صورت اہلِ بیتؑ سے محبت کرنے والے کی بھی ہے۔ یہ کہنا درس

ا ہے۔

 

ا ہے وہ لازماً اہلِ بیتؑ سے اپنی محبت کے دعوے میں جھوی

ت

اہ کری

 

 گ



اہ کے ارتکاب کے ساتھ سازگار نہیںیہ ضرور ہے کہ 

 

ذ درجہ گ رین محبت کا بلند اور شدی 

ت

ان ہمیشہ محبت کی بلند ت

 

، لیکن ان

 کیفی میں نہیں رہتا۔ اس کی محبت کی شدت کم ہوسکتی ہے، جبکہ اصل محبت اس کے دل سے ختم نہ ہوئی ہو۔

 کی کیفی، ی ا اہلِ بیتؑ کی طرف توجہ، وابستگی اور محبت کی شدت و ضع میں ہے۔ 

ت

رق دراصل توبہ و ندام

 

 پس ق

اہ سے روکتی ہے، کیونکہ ان کی طرف کھینچنے والی محبت کی قوت اتنی طاقتور ہوجاتی ہے کہ وہ  

 

ان کو گ

 

ذ محبت ان اہلِ بیتؑ سے شدی 

اہ کی طرف کھنچنے سے محفوظ رکھتی ہے۔

 

ان کو خواہشاتِ نفس کے جال میں پھنسنے اور گ

 

 ان

ا ہے۔

ت

ا جای

ت

ر بھی کمزور پڑی

ث

 لیکن جیسے جیسے محبت کمزور ہوتی ہے، اس کا یہ ی از رکھنے والا ات

ان کی نفسانی خواہشات اس پر غال  آجائیں۔ 

 

 پہنچ سکتی ہے کہ ان

ت

 یہ کمزوری اس حد ی

راد میں اہلِ بیتؑ کی محبت کی فعال کیفی کچھ مدت کے لیے 

 

اک صورت یہ ہے کہ بعض اق

 

خواہ  —اس سے بھی زی ادہ خطری

 بھی محسوس نہ   —بہت مختصر اور عارضی طور پر ہی 

 

م
اہ کے سامنے ہچکچاہ

 

ان گ

 

 میں ان

ت

ی الکل زائل ہوجائے۔ ایسی حال

اہوں کا مرتکب ہوجائے۔ 

 

 کرے اور ممکن ہے سنگین گ

 محِّ اہلِ بیتؑ کی مختلف کیفیات 

 ہیں۔ 

ت

ان کے ی اطن کی بہت سی مختلف کیفیات اور درجات ہوسکت

 

 کے اعتبار سے ان

ت

 پس اہلِ بیتؑ کی محبت اور ولان 

روں موجودہ بحث کے لیے انہیں مجموعی طور پر 

 

رے دات

 

رے کے اندر  دو ت 

 

ر دات
م
میں تقسی کیا جاسکتا ہے، اگرچہ ان میں سے ہ

رہ  بھی مختلف درجات ی ائے جاتے ہیں۔

 

ان  پہلا دات

 

اور وابستگی ان رہؑ کی محبت 
م
وہ کیفی ہے جس میں اہلِ بیتؑ اور عترتِ طاہ

ا ہے۔

ت

ی ر ی ا

ث

ر ہوتی ہے۔ وہ خود کو ان کی محبت اور کشش سے پوری طرح متات

ث

ذ اور مؤت اس کیفی میں وہ  کے دل میں زندہ، شدی 

اہوں پر  

 

ا۔ اس کے ساتھ ساتھ اپنے گزشتہ گ

ت

 اس کے ذہن میں نہیں آی

ت

اہ کرنے کا خیال ی

 

ا بلکہ گ

ت

اہ نہیں کری

 

نہ صرف گ

ا ہے۔

ت

 بھی محسوس کری

ت

ذ شرمندگی اور ندام رہ  شدی 

 

 سرد  دوسرا دات

ت

 ہے جس میں محبت کی وہ تیز آگ کسی حد ی

ت

وہ حال

ذ توجہ ی اقی نہ رہی ہو، لیکن وہ ی اطناً ان سے بیگانہ بھی نہ ہوا ہو۔  ان کے دل کی اہلِ بیتؑ کی طرف شدی 

 

 پڑچکی ہو اور ان

ا نہیں۔

 

 اس کے دل کا تعل کمزور ہوا ہے، ٹوی



ایسا شخص اگر خواہشاتِ نفس اور شہوات کے دی اؤ میں آجائے تو   ان کی طرف اس کی کشش کم ہوئی ہے، ختم نہیں ہوئی۔

اہ میں مبتلا ہوجائے۔

 

 ممکن ہے اپنے آپ کو قابو میں نہ رکھ سکے اور گ

یہاں بھی معاملہ اس محبت کی مقدار پر منحصر ہے جو اس کے دل میں ی اقی ہے۔ اگر ی اقی ماندہ محبت اتنی قوی ہو کہ اس کی نفسانی 

 خواہشات کا مقابلہ کرکے ان پر غال  آجائے تو وہ اسے لغزش سے محفوظ رکھے گی۔ 

 خواہشات و شہوات سے مغلوب نہ ہو، کم از کم اپنے ی اطن میں  

ت

رے میں موجود محِّ اہلِ بیتؑ، ح   ی

 

اس دوسرے دات

 کا عزم 

ت

ا ہے۔  اطاع

ت

 رکھ

اہ سے اجتناب کا عزم 

 

 اور گ

ت

 ی ا معصیت کے وقوع سے مختلف ہے،  اطاع

ت

خود ای  قلبی عمل ہے۔ یہ خارجی طور پر اطاع

 جسے ہم 

ت

 ہیں۔ فعلی معصیت اور  فعلی اطاع

ت

 کہہ سکت

اہ کا 

 

ملاً کسی گ
ع

 بجا لائے، جبکہ فعلی معصیت کا مطلب یہ ہے کہ وہ 

ت

ملاً کوئی اطاع
ع

ان 

 

 کا مطلب یہ ہے کہ ان

ت

فعلی اطاع

 ارتکاب کرے۔

اہ سے بچنے کا عزم لیکن 

 

 کرنے اور گ

ت

ا، بلکہ اس کی   اطاع

ت

رمانی کا ارادہ نہیں رکھ

 

اق

 

ان کی وہ ی اطنی کیفی ہے جس میں وہ ی

 

ان

ا ہوتی ہے۔

 

 کری

ت

 اور قلبی روش اپنے ائمہؑ کے احکام کی اطاع

ت

 

 

اہ کے واقع ہونے سے  ن

 

 ی ا گ

ت

یہ مرحل خارجی طور پر اطاع

اہ کی طرف شدت سے کھینچے تو اہلِ بیتؑ سے اس کی  پہلے کا ہے۔

 

اب اگر ایسے شخص کے سامنے کوئی ایسی چیز آجائے جو اسے گ

اہ کا مرتکب ہوجائے۔

 

ر بعد اسے ہوش  محبت کی کمزوری کے س   ممکن ہے وہ مغلوب ہوجائے اور گ ذ کچھ ہی دت  ای 

ث

لیکن ش

ادم ہو اور اپنے محبوبوں کے سامنے شرمندگی محسوس کرے۔ 

 

 آجائے، وہ اپنے کیے پر سخت ی

اہ کے ان لمحات میں اس سے لغزش واقع ہوئی؛ وہ اپنے ائمہؑ کی محبت کی فعال کیفی سے دور ہوگیا اور غفلت 

 

اس کے ی اوجود گ

اہ کرنے والا شخص  میں جا پڑا۔

 

رمانی اور مخالفت ہے، لیکن گ

 

اق

 

اہ، اللہ اور اہلِ بیتؑ کی ی

 

 میں اگرچہ خود گ

ت

اہگار   —ایسی حال

 

گ

ا ہے۔ —ہونے کے ی اوجود 

ت

ا اور نہ ہی وہ اہلِ بیتؑ کا دشمن بن جای

ت

را  لازماً اللہ سے دشمنی کا ارادہ نہیں رکھ کیونکہ اس نے وہ ت 

 سے انجام نہیں دی ا۔

ت

 

 

 بغاوت، سرکش اور عناد کی ن
 
 عمل اللہ اور اہلِ بیتؑ کے مقاب



ی میں توبہ 

ہہ ل

ا ہے اور ی ارگاہِ ا

ت

 محسوس کری

ت

ذ پریشانی اور ندام ا ہے تو فطری طور پر شدی 

ت

اسی لیے ح   اسے اپنی غلطی کا احساس ہوی

ا ہے۔

ت

فعال  پس یہ ممکن ہے کہ اہلِ بیتؑ سے محبت کرنے والا شخص عارضی اور لمحاتی طور پر ان کی محبت کی  و استغفار کری

اہ   کیفی 

 

 ی اقی نہیں رہتا، بلکہ ممکن ہے وہ گ

ت

 اطاع
ِ
 میں غفلت کی وجہ سے کم از کم اس کا عزم

ت

سے محروم ہوجائے۔ ایسی حال

رمانی کا ارادہ بھی کرلے۔ 

 

اق

 

 کرنے اور ی

ا ہو۔

ت

رے کا س  سے نچلا درجہ  لیکن اس کے ی اوجود ضروری نہیں کہ وہ اللہ ی ا اہلِ بیتؑ سے دشمنی کا ارادہ رکھ

 

یہ دوسرے دات

ر   ہے۔

 

ا ہے۔ یہ کیفی ی الآخ

ت

اک ہوجای

 

 میں پڑنے دے تو معاملہ خطری

ت

ان ی ار ی ار خود کو ایسی حال

 

ی اگر ان

ہہ ل

ذلانِ ا

  

یعنی  — خ

ان سے ایمان بھی سلب ہوسکتا ہے۔  —اللہ کی خصوصی توفیق و مدد سے محرومی 

 

ً ان اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 پہنچ سکتی ہے اور 

ت

 ی

 ان کی محبت اور  

ت

ا ہے۔ اور ح   ی

ت

اہ سے توبہ کری

 

امِل حال ہوجائے تو وہ اپنے گ

ث

 اس کے ش

ت

لیکن اگر اللہ اور اہلِ بیتؑ کی عنان 

رار رہتا ہے۔

ت

رق  اس کے دل میں ی اقی ہے، اللہ کی مغفرت اور رحمت کا وعدہ اس کے لیے ت 

ت

 ولان 

ر

ث

حہ کا ی اہمی ات
ل
 محبتِ ائمہؑ اور اعمالِ صا

 توجہ ہے۔
ِ  
 و بندگی   یہاں ای  اور اہم نکتہ قاب

ت

رھتی ہے، اسی قدر اطاع

 

ان کے دل میں اہلِ بیتؑ کی محبت ت 

 

جس قدر ان

ا ہے۔

ت

رھتا جای

 

ن   کے مواقع بھی   کے اعمال انجام دینے کا شوق بھی اس کے اندر ت  ر

 

البتہ اس کے ساتھ شیطانی وسوسوں اور ق

 ہیں۔

ت

رھ سکت

 

 کے ذریعے شیطان کا مقابلہ کرنے کے طریقے سیکھے اور ان تعلیمات پر عمل   ت 

ت

ذا اگر وہ اہلِ بیتؑ کی ہدان 

 

ہ
ل

ذ توفیق حاصل ہوتی جائے گی۔ ری 

 

 و بندگی میں م

ت

ان انجام دیتا ہے،  کرے تو اسے اطاع

 

ر نیک عمل جو ان
م
دوسری طرف، ہ

ا ہے۔ 

ت

 پہنچای

ت

ر درجے ی

ت

 اسے اہلِ بیتؑ کی محبت کے ای  بلند ت

 دیتا اور  پس 

ت

 
ر ای  دوسرے کو تقون

م
ِ اہلِ بیتؑ کے درمیان ای  ی اہمی اور دوطرفہ تعل ہے: ہ

ت

 
حہ اور محبت و ولان

ل
اعمالِ صا

ا ہے۔ 

ت

رھای

 

 ت 



اہ میں مبتلا 

 

ان کی محبت جتنی کمزور اور کم ہوتی جائے گی، اتنی ہی آسانی اور تیزی سے وہ گ

 

رعکس، اہلِ بیتؑ سے ان اس کے ت 

را عمل اسے کم از کم ای  درجہ محبتِ اہلِ بیتؑ سے دور اور ان کی مخالفت و دشمنی کی  ہوگا۔ ر ت 
م
ان کا ہ

 

اور دوسری طرف، ان

ن   کردیتا ہے۔  ر

ت

 سمت ای  درجہ ق

ا  پس جس طرح 

ت

اہ ان کی محبت کو کمزور کری

 

رھاتی ہے، اسی طرح گ

 

 دیتی ہے اور نیکی ان کی محبت کو ت 

ت

 
محبتِ اہلِ بیتؑ نیکی کو تقون

اہوں کا راست ہموار کرتی ہے۔ 

 

ذ گ ری 

 

ان کے لیے م

 

 ہے اور محبت کی کمزوری ان

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ی اب دوم: زمانۂ غیبت میں دینداری 

ی اور امامؑ کی غیبت 

ہہ ل

 غضبِ ا

اکہ لوگ ان کی طرف رجوع کرکے  

ت

 کے لیے خاندانِ رسولؐ سے ائمہؑ کا تعارف کرای ا، ی

ت

ان کی ہدان 

 

اللہ تعالیہ نے نوعِ ان

 پہنچ سکیں۔

ت

 گمراہی سے نجات ی ائیں اور ابی سعادت ی

ی کا واحد راست یہی چودہ معصومینؑ  

ہہ ل

ِ ا

ت

انوں پر اللہ کی س  سے عظیم نعمت تھی، کیونکہ جیسا کہ ہم دیکھ چکے ہیں، ہدان 

 

یہ ان

ِ مسلمہ کو یہ شرف حاصل ہوا کہ ان چودہ مقدس ہستیوں میں سے تیرہ کے زمانے میں زندگی بسر کرے اور ان کی   ہیں۔

ت

ام

 فیض اٹھانے کا موقع ی ائے۔ افسوس کہ اس عظیم موقع سے صحیح فائدہ اٹھانے والے بہت ہی کم 

ت

راہِ راس موجودگی سے ت 

 اللہ تعا

ت

ری امامؑ کے زمانے ی

 

 موجودگی کی نعمت سے محروم نہیں  تھے۔ اس کے ی اوجود آخ

ت

راہِ راس لیہ نے لوگوں کو ائمہؑ کی ت 

رمای ا۔

 

ذاتِ خود کوئی حق دار نہ ہو تو اس  ق

 

رمائے جس کا وہ ی 

 

ان کو ایسی نعمت عطا ق

 

یہ ی ات سمجھن ضروری ہے کہ ح   اللہ کسی ان

ی کو 

ہہ ل

ِ ا

ت

ا ہے۔ فضل عنان 

ت

 کہا جای

ا، کیونکہ ابتدا ہی سے اس نعمت پر اس کا 

ت

اگر کچھ مدت کے بعد اللہ اس نعمت کو واپس لے لے تو اس شخص پر کوئی ظلم نہیں ہوی

ا 

 

ذا ایسی نعمت کا واپس لے لیا جای

 

ہ
ی کوئی ذاتی اور لازمی حق نہیں تھا۔ ل

ہہ ل

 کے عین مطابق ہے۔ عدلِ ا

ا  

ت

رمای

 

ر شخص کے ساتھ صرف اپنے فضل ہی سے معاملہ کرے۔ کبھی وہ اپنے فضل سے معاملہ ق
م
اللہ پر لازم نہیں کہ وہ ہمیشہ اور ہ

 ہے اور کبھی اپنے عدل کے مطابق؛ اور دونوں ہی حکمت پر مبنی ہیں۔

ان ہمیشہ یہ سمجھ سکیں کہ اللہ اپنی مخلوقات کے ساتھ مختلف انداز سے معاملہ کیوں 

 

ساتھ ہی یہ بھی ضروری نہیں کہ ہم ان

ا ہے 

ت

ا ہے۔ وہ جو کچھ بھی کری

ت

رمای

 

یقیناً حکمت پر مبنی ہے، خواہ اس کی حکمت  —خواہ عدل کے مطابق ہو ی ا فضل کے تحت  —ق

اری سمجھ میں آئے ی ا نہ آئے۔ 
م
 ہ

ارے لیے ممکن بھی ہو، وہاں عموماً اس کی معرف 
م
ی کی حکمت کو سمجھن ہ

ہہ ل

ہی کے ذریعے حاصل  نقلی دلائل بلکہ جہاں افعالِ ا

 پہنچ سکے۔

ت

انی عقل اپنی مستقل رسائی اور ادراک سے اس حکمت ی

 

 ہوتی ہے؛ ضروری نہیں کہ ان



ی 

ہہ ل

ِ ا

ت
 

 نعمت کے سلب ہونے کے ی ارے میں ای  س

رآنِ کریم اور روای ات میں بیان ہونے والی سنتوں میں سے ای  یہ ہے

ت

 :ق

وُا ما بِِنَفُسِهِم» ُ ما بقَِومٍ حَتٰی يُ غَیرِٰ  .«اِنَّ اللهَ لِ يُ غَیرِٰ

 کو نہ بل دے۔’’

ت

 وہ خود اپنے اندر کی حال

ت

 نہیں بلتا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

 اس وق

ت

سورۂ رعد ) ‘‘بے ش اللہ کسی قوم کی حال

13:11) 

رمای ا

 

وُا ما بِِنَفُسِهِم» :اور ق اً نعِمَةً انَعَمَها عَلی قَومٍ حَتٰی يُ غَیرِٰ  .«ذلِکَ بَِِنَّ اللهَ لََ يَکُ مُغَیرِٰ

 کو نہ ’’

ت

 وہ خود اپنے اندر کی حال

ت

ا ح   ی

ت

 تبدیل نہیں کری

ت

 ی

ت
ت

یہ اس لیے ہے کہ اللہ کسی قوم کو عطا کی ہوئی نعمت اس وق

 (8:53سورۂ انفال ) ‘‘بل دے۔

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

اِنَّ اللهَ قَضی قَضاءً حَتماً لِ ينُعِمُ عَلی عَبدِهِ نعِمَةً فَ یَسلُبُها اِیَٰهُ قبَلَ اَن یُُدِثَ العَبدُ ذَنباً   :امام ی اق
ُ ما بِقَومٍ حَتٰی يُ غَیِرُٰ  نبِ سَلبَ تلِکَ النِٰعمَةِ. وَ ذلِکَ قَولُ اِلله: «اِنَّ اللهَ لِ يُ غَیرِٰ وا ما  يَستَوجِبُ بِذلِکَ الذَّ

 .«هِمبِِنَفُسِ 

 وہ نعمت اس سے ’’

ت

 ی

ت
ت

ا ہے تو اس وق

ت

رمای ا ہے کہ ح   وہ اپنے کسی بندے کو کوئی نعمت عطا کری

 

اللہ نے ای  حتمی فیصلہ ق

اہ نہ کرے جس کے س   اس نعمت کے سلب کیے جانے کا مستحق ہوجائے۔

 

 وہ بندہ ایسا گ

ت

ا ح   ی

ت

 سلب نہیں کری

 وہ خود اپنے اندر کی 

ت

 نہیں بلتا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

 اس وق

ت

رمان کا مفہوم ہے: ‘بے ش اللہ کسی قوم کی حال

 

اور یہی اللہ کے اس ق

 کو نہ بل دے۔

ت

 (۔ 488، ص 2تفسیر نور الثقلین، ج ) ‘‘’حال

ی اس حقیقت کا ای  مظہ ہے کہ اللہ کی رحمت اس کے غضب پر سبقت رکھتی ہے۔

ہہ ل

ِ ا

ت
 

 یہ س

ذاتِ خود ان پر ظلم نہیں، لیکن اللہ نے اپنے فضل سے یہ اصول مقرر 

 

ا ی 

 

پس اگرچہ کسی قوم سے کسی نعمت کا واپس لے لیا جای

 کو ی امال نہ کریں، ان سے وہ نعمت واپس 

ت

اشکری نہ کریں اور اس کی قدر و منزل

 

 لوگ اس نعمت کی ی

ت

رمای ا ہے کہ ح   ی

 

ق

 نہیں لی جاتی۔



ارے لیے واضح نہیں کی گئی 
م
 عصرؑ کی غیبت کی مکمل حکمت ہ

ِ
 ہیں کہ اگرچہ امام

ت

اور اس  —اس مقدمے کے بعد ہم یہ کہہ سکت

لیکن غیبت کے جن اسباب اور حکمتوں کا ذکر کیا گیا  —سلسلے کی روای ات کے مطابق اس کا حقیقی راز ظہور کے بعد آشکار ہوگا 

 

ت

راہِ راس  پر اللہ کی   : تعل خود لوگوں سے ہے، اور وہ ہےہے، ان میں سے ای  کا ت 

ت

اشکری کرنے والی ام

 

ذاؐ کی ی

 

رسولِ خ

اراضی۔ 

 

 ی

اہوں کے ذریعے خود 

 

ِ مسلمہ پر اللہ کے عظیم فضل کا مظہ تھی۔ افسوس کہ لوگوں نے اپنے گ

ت

ائمہؑ کی موجودگی کی نعمت ام

 عصرؑ ان کی نگاہوں سے پوشیدہ ہوگئے۔
ِ
اراضی کے نتیجے میں امام

 

 کو اس نعمت سے محروم کردی ا، اور مخلوق سے اللہ کی ی

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

 .اِذا غَضِبَ اللهُ تبَارکََ وَ تَعالی عَلی خَلقِهِ، نََٰانً عَن جِوارهِِم

رب و جوار سے دور کردیتا ہے۔’’

ت

ا ہے تو ہمیں ان کے ق

ت

اراض ہوی

 

اصول الکافی، ج  ) ‘‘ح   اللہ تبارک و تعالیہ اپنی مخلوق سے ی

 343، ص 1

ث

ا، حدن 

ت

 ی ہ
ت

 

ا، ی اب فی الع

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔31، کتاب ا

 ان کی طرف رجوع کرسکیں، اللہ کے 

ت

راہِ راس ا کہ وہ آسانی اور ت 

 

کا  فضللوگوں کے لیے ائمہؑ کا اس طرح دسترس میں ہوی

 دسترس سے دور کردینا 

ت

راہِ راس ی ای  مظہ تھا۔ اور امامؑ کو عام اور ت 

ہہ ل

 کے مطابق ہے۔ عدلِ ا

ی کو 

ہہ ل

ی اپنی حجت تمام کرچکا تھا؛ لیکن لوگوں کے اعمال نے غضبِ ا

ہہ ل

افذ ہوا ح   اس سے پہلے فضلِ ا

 

 ی

ت
ت

یہ عدل اس وق

اہوں کا  

 

رمانیوں اور گ

 

اق

 

اراضی بھی خود مسلمانوں کی ی

 

دعوت دی اور یوں معاملہ فضل سے عدل کی طرف منتقل ہوگیا۔ اور یہ ی

 رسائی  نتیجہ تھی۔

ت

راہِ راس  معمول کی اور ت 

ت

 عصرؑ ی
ِ
بہرحال اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جاسکتا کہ زمانۂ غیبت میں امام

ً اس کی تلافی نہیں کرسکتی۔ اا

ت

 قی
حقب
رین صورتوں میں سے ای  ہے، اور دنیا کی کوئی دوسری چیز 

ت

 سے محرومی، محرومی کی عظیم ت

اراضی اللہ سے نہیں، کیونکہ 

 

اری ی
م
ذ رنج ہے۔ لیکن ہ اسی لیے ہم اس محرومی سے خوش اور راضی نہیں ہیں؛ ہمیں اس کا شدی 

اہوں سے، اور ان لوگوں کے کردار سے 

 

اراض ہونے کی کوئی وجہ نہیں۔ بلکہ ہمیں اپنے آپ سے، اپنے گ

 

اس کے عدل پر ی

ی کے اسبا

ہہ ل

اراضی ہے جن کے اعمال اس غضبِ ا

 

 ب بنے۔ ی



ا ہے، اور  

ت

 کو آزمای

ت

ا ہے کہ امامؑ کی غیبت کے ذریعے اللہ ام

ت

ا ہے ح   ہمیں معلوم ہوی

ت

 اور بھی سنگین ہوجای

ت
ت

یہ معاملہ اس وق

اکام ہوکر رسوا ہوجائیں گے۔ 

 

 اس امتحان میں امامؑ کی معرف رکھنے والے بہت سے لوگ ی

 زمانۂ غیبت میں دیندار ی اقی رہنے کا سخت امتحان

 ہے۔  امتحان و ابتلاء نقلی دلائل کے مطابق غیبت کی حکمتوں میں سے ای  

 اور یہ ایسا امتحان ہے جس میں بہت سے شیعہ کامیاب نہیں ہوں گے۔

رمای ا

 

  :امام کاظمؑ نے ق

ا هِیَ مُِنَةٌ  مِنَ اِلله انَِّهُ لِبدَُّ لِصاحِبِ هذَاالِمَرِ مِن غَیبَةٍ حَتٰی يرَجِعَ عَن هذَا الِمَرِ مِن کانَ يَ قُولُ بهِِ . اِنََّّ
 .عَزَّوَجَلَّ امتَحَنَ بِِا خَلقَهُ 

 کہ ان لوگوں میں سے بھی بعض اس امر سے پھر جائیں گے جو پہلے  ’’

ت

ر ہے، یہاں ی اگزت 

 

 امرؑ کے لیے ای  غیبت ی
ِ
صاح 

یہ اللہ عزوجل کی طرف سے ای  آزمائش کے سوا کچھ نہیں، جس کے ذریعے وہ اپنی مخلوق کو امتحان  اس کے قائل تھے۔

 336، ص 1اصول الکافی، ج ) ‘‘میں ڈالتا ہے۔

ث

ا، حدن 

ت

 ی ہ
ت

 

ا، ی اب فی الع

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔2، کتاب ا

اکام  

 

 پر ایمان رکھتے ہیں۔ دوسرے لوگ اس سے پہلے کے مراحل میں ی

ت

یہ مخصوص امتحان ان لوگوں کا ہے جو پہلے ہی امام

 پہنچے ہی نہیں۔

ت

ری امامؑ کی غیبت کے زمانے میں اللہ ان لوگوں کو جو اپنے ایمان پر  ہوچکے ہیں اور اس درجۂ امتحان ی

 

اب آخ

ا ہے جن کا ایمان کمزور اور جن کی معرف سطحی ہے۔

ت

ذا اور ممتاز کری  قدم ہیں، ان لوگوں سے خ 

ت

 
ان

ث

رمای ا ی

 

 :امام صادقؑ نے ق

صُنَّ حَتٰی يقُالَ: ماتَ. قتُِلَ. هَلَکَ. بَِِیِٰ وادٍ  سَلَکَ؟! امَا وَ اِلله لَیَغیبَََّ اِمامُکُم سِنیناً مِن دَهرکُِم. وَ لتَُمَحَّ
فُنُ فی اَمواجِ البَحرِ   .وَ لتََدمَعَنَّ عَلَیهِ عُیُونُ المؤُمِنیَن وَ لتَُکفَؤُنَّ کَما تُکفَأُ السُّ

 غیبت میں رہے گا، اور تمہیں ضرور سخت آزمائش ’’

ت

رسوں ی آگاہ ہوجاؤ! اللہ کی قسم، تمہارا امامؑ تمہاری زندگی کے طویل ت 

 کہ کہا جائے گا: ‘وہ فوت ہوگئے! قت کردیے گئے! ہلاک ہوگئے! معلوم نہیں  

ت

اور چھان بین سے گزارا جائے گا، یہاں ی

 ’!کس وادی میں چلے گئے



 پلٹ کیے جاؤ گے جیسے سمندر کی 

 

راق میں اش ی ار ہوں گی، اور تم اس طرح ال

 

اور یقیناً مؤمنوں کی آنکھیں ان کے ق

 پلٹ ہوجاتی ہیں۔

 

 336، ص 1اصول الکافی، ج ) ‘‘موجوں میں کشتیاں ال

ث

ا، حدن 

ت

 ی ہ
ت

 

ا، ی اب فی الع

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔3، کتاب ا

  کہ یہ سختیاں اور دشواری اں اسے لغزش میں مبتلا نہ کریں اور اس کے 
 
م

ان کے عقائد کی بنیادیں اتنی مضبوط ہونی چاہ

 

ذا ان

 

ہ
ل

ا چاہی کہ انہوں نے غیبت کا زمانہ آنے سے  یقی و اعتقاد کو کمزور نہ کرسکیں۔

 

اسی لیے ہمیں اپنے ائمہؑ کا بے حد شکر گزار ہوی

رمادی ا۔

 

 پہلے ہی ہمیں اس دور کے خطرات اور لغزش گاہوں سے آگاہ ق

ا

 

 زمانۂ غیبت میں ی ادِ امامؑ کا ماند پڑجای

ام  

 

 کے اکثر مدعی اپنے اعتقاد سے پھر جائیں گے۔ لوگوں میں آپؑ کا ی

ت

ؑ کی امام  

 

 غان
ِ
 پہنچے گا کہ امام

ت

غیبت کا امتحان اس حد ی

 کرتے ہیں کم لیا جائے گا اور آپؑ کی ی اد ماند پڑجائے گی۔

ت

ر بن ابی دلف روان 

ت

 :ص

. امَرُهُ امَری. وَ  دَ بنَ عَلِیٍٰ الرِٰضا علیه السٰلام يَ قُولُ: اِنَّ الِِمامَ بعَدی، ابِنی عَلِیٌّ عتُ اَبِجَعفَر مَُُمَّ قَولهُُ   سََِ
 .اعَةُ ابَیهِ قَولی. وَ طاعَتهُُ طاعَتی. وَ الِِمامُ بعَدَهُ ابنُهُ الْسََنُ. امَرُهُ امَرُ ابَیه. وَ قَولهُُ قَولُ ابَیه. وَ طاعَتهُُ ط

لَ: ثَُّ سَکَتَ. فَ قُلتُ لهَُ: یََبنَ رَسُولِ اِلله، فَمَنِ الِِمامُ بعَدَ الْسََنِ؟ فَ بَکی علیه السٰلام بُکاءً شَديداً ثَُّ قا
فَ قُلتُ لهَُ: یََبنَ رَسُولِ اِلله، لََ سَُِٰیَ القائمَِ؟ قالَ علیه   .اِنَّ مَن بعَدَ الْسََنِ ابنهُُ القائمُِ بِِلْقَِٰ المنُتَظَرُ 

 .السٰلام: لِِنََّهُ يَ قُومُ بعَدَ مَوتِ ذِکرهِِ وَ اِرتدِادِ اکَثَرِ القائلِیَن بِِِمامَتِهِ 

رماتے ہوئے سنا —امام جوادؑ  —میں نے ابو جعفر محمد بن علی الرضاؑ ’’

 

 :کو ق

 ہے۔ ‘

ت

 میری اطاع

ت

 میرے بعد امام میرا بیٹا علیؑ ہے۔ اس کا امر میرا امر، اس کا قول میرا قول، اور اس کی اطاع

 اس 

ت

اور اس کے بعد امام اس کا بیٹا حسنؑ ہے۔ اس کا امر اس کے والد کا امر، اس کا قول اس کے والد کا قول، اور اس کی اطاع

 ہے۔

ت

 اس کے بعد امامؑ خاموش ہوگئے۔  ’کے والد کی اطاع

ذاؐ! حسنؑ کے بعد امام کون ہوگا؟

 

رزندِ رسولِ خ

 

 ’میں نے عرض کیا: ‘اے ق

رمای ا

 

ہے جس کے ظہور کا انتظار کیا جائے  قائم ی الحق، وہ منتظر امامؑ حسنؑ کے بعد ان کا بیٹا ‘ :امامؑ شدت سے رونے لگے، پھر ق

 ’گا۔



ذاؐ! انہیں قائم کیوں کہا گیا ہے؟

 

رزندِ رسولِ خ

 

 ’میں نے عرض کیا: ‘اے ق

رمای ا

 

 کے اکثر قائل اپنے  ‘ :آپؑ نے ق

ت

  ان کی ی اد مردہ ہوچکی ہوگی اور ان کی امام
 
 قیم کریں گے ح

ت
ت

کیونکہ وہ اس وق

 36کمال الدین، ی اب ) ‘‘’عقیدے سے پھر چکے ہوں گے۔ 

ث

 (۔3، حدن 

اقدری اس قدر عام ہوجائے گی کہ معاشرے  

 

 زندہؑ سے بے وفائی اور ان کی نعمت کی ی
ِ
حقیقت یہ ہے کہ زمانۂ غیبت میں امام

 پر  

ت

 بھی جو آپؑ کے شیعوں میں شمار ہوتے ہیں، آپؑ کی امام

ت

ام اور ذکر ماند پڑجائے گا، اور ان لوگوں کی اکثرن 

 

میں آپؑ کا ی

  گی جو انہیں رکھن چاہی۔اس درجے کا ایمان ی اقی نہیں رکھے

ا 

 

 بے خبری میں دین کا ہاتھ سے نکل جای

ان کا عقیدہ 

 

 اور زی ادہ واضح ہوجاتی ہے ح   ہم جانتے ہیں کہ ممکن ہے ان

ت
ت

اس طرح اس کے ہاتھ  اس مسئلے کی سنگینی اس وق

 نہ ہو۔ 

ت

اور ضروری نہیں کہ اس تبدیلی کے لیے کوئی طویل مدت درکار ہو۔  سے نکل جائے کہ خود اسے اس کا احساس ی

ان کے دین سے محروم ہونے کے لیے کافی ہوسکتا ہے۔

 

 بھی ان

ت
ت

 کا مختصر وق

ت

ام ی

ث

رمای ا کبھی صبح سے ش

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

دٍ صلی الله علیه و آله و سلم تََحیصَ الکُحلِ فِی العَیِن. وَ اِنَّ صاحِبَ العَیِن  صُنَّ یَ شیعَةَ آلِ مَُُمَّ لتَُمَحَّ
 يدَری مَتی يَ قَعُ الکُحلُ فی عَینِهِ وَ لِ يعَلَمُ مَتی يََرُجُ مِنها. وَ کَذلِکَ يُصبِحُ الرَّجُلُ عَلی شَريعَةٍ مِن امَرنً

 .قَد خَرَجَ مِنها؛ وَ یُمسی عَلی شَريعَةٍ مِن امَرنً وَ يُصبِحُ وَ قَد خَرَجَ مِنهاوَ یُمسی وَ 

ا ہے۔ ’’

ت

 اے آلِ محمدؐ کے شیعو! تمہیں ضرور اس طرح چھانٹا اور آزمای ا جائے گا جیسے آنکھ سے سرم آہستہ آہستہ نکل جای

ا کہ وہ کب آنکھ سے نکل گیا۔ 

ت

ان جانتا ہے کہ سرم اس کی آنکھ میں کب ڈالا گیا، لیکن اسے معلوم نہیں ہوی

 

 ان

ارے امر  
م
ام کو ہ

ث

ام ہوتے ہوتے اس سے نکل چکا ہوگا؛ اور ش

ث

ارے امر کی شریع پر ہوگا، لیکن ش
م
اسی طرح ای  شخص صبح ہ

ر ہوچکا ہوگا۔
م
 اس سے ی اہ

ت

 12غیبت نعمانی، ی اب ) ‘‘کی شریع پر ہوگا، مگر صبح ی

ث

 (۔12، حدن 

امل ہیں جنہیں ائمہؑ کے زمانۂ حضور میں 

ث

ذا اس میں وہ پیروکار بھی ش

 

ہ
 میں امامؑ کا خطاب تمام شیعوں سے ہے، ل

ت

اس روان 

 زندگی بسر کرنے کا موقع ملا۔



اگر امامؑ کی موجودگی اور دسترس کے زمانے میں رہنے والوں کو بھی ایسا خطرہ لاحق تھا تو زمانۂ غیبت کے شیعوں کے لیے یہ  

ری دسترس سے محرومی، حیرت اور سرگردانی کے دور سے گزر رہے ہیں
م
 !خطرہ کتنا سنگین ہوگا، جبکہ وہ امامؑ کی ظاہ

ات پر امام صادقؑ کے آنسو 

 

 غیبت میں مؤمنین کے امتحای

  کی یہی شدت تھی جس نے امام صادقؑ کو اس دور کے مؤمنین کے حال پر غمگین 

 

ات اور مصان

 

غیبت کے زمانے کے امتحای

 کرتے ہیں کہ وہ مفضل بن عمر، ابو بصیر اور ای ان بن تغلب کے ساتھ اپنے  ہوکر رونے پر مجبور کردی ا۔

ت

ر صیرفی روان  سدت 

 میں حاضر ہوئے۔

ت

ذم

 

 مولا امام صادقؑ کی خ

انہوں نے امامؑ کو زمین پر بیٹھے دیکھا۔ آپؑ کے دوشِ مبارک پر خیبری چادر تھی اور آپؑ اس ماں کی طرح گریہ کررہے تھے  

 متغیر تھی اور آنسوؤں سے  

ت

ار نمای اں تھے، حال

ث

جس کا بچہ اس سے چھن گیا ہو۔ آپؑ کے چہرۂ مبارک پر غم و اندوہ کے آی

ر ہوچکے تھے۔

ت

 آنکھوں کے اطراف ت

 کیا ہے۔ 

ت

ر نے روان  رما رہے تھے جنہیں سدت 

 

 میں امامؑ، امام مہدیؑ کو مخاطب کرکے وہ کلمات ق

ت

 اسی حال

رزند! اللہ آپ کی آنکھوں کو کبھی اش ی ار نہ کرے۔ کون سا واقعہ پیش آی ا  ’’ :انہوں نے عرض کیا

 

اے بہترین مخلوق کے ق

 ‘‘ہے جس نے آپؑ کی آنکھوں سے آنسو جاری کردیے؟ کس چیز نے آپؑ کو اس قدر سوگوار کردی ا ہے؟

رمای ا

 

 :امامؑ نے گہری آہ بھری اور ق

  نَظَرتُ فی کِتابِ الْفَرِ صَبیحَةَ هذَا الیَومِ. وَ هُوَ الکِتابُ المشُتَمِلُ عَلی عِلمِ المنَایَ وَ البَلایَ وَ الرَّزایَ وَ 
ةَ   داً صلی الله علیه و آله و سلم وَ الِئَمَِّ عِلم ما کانَ وَ ما يَکُونُ الِی يوَمِ القِیامَةِ الَّذی خَصَّ اللهُ بهِِ مَُُمَّ

ی عدِهِ علیهم السٰلام. وَ تََمََّلتُ مِنهُ مَولِدَ قائمِِنا وَ غَیبَ تَهُ وَ ابِطاءَهُ وَ طوُلَ عُمرهِِ وَ بلَوَی المؤُمِنیَن فمِن بَ 
کُوکِ فی قُ لُوبِِِم مِن طوُلِ غَیبَتِهِ وَ ارتِدادَ اکَثَرهِِم عَن دينِهِم وَ خَلعَهُم ربَقَ  ةَ  ذلِکَ الزَّمانِ وَ تَ وَلُّدَ الشُّ

سَ ذِکرُهُ: «وَ کُلَّ انِسانٍ الَزَمناهُ طائرَِهُ فی عُنُقِهِ»  يعَنِی الوِلِيةََ   -الِِسلامِ مِن اَعناقِهِم؛ الََّتی قالَ اللهُ تَ قَدَّ
 .فاََخَذتنَِی الرِٰقَّةُ وَ استَولَت عَلَیَّ الَِحزانُ  -



آج صبح میں نے کتابِ جفر میں نظر کی۔ یہ وہ کتاب ہے جس میں موتوں، بلاؤں اور مصیبتوں کا علم، نیز جو کچھ ہوچکا ہے اور  ’’

 جو کچھ ہونے والا ہے اس کا علم موجود ہے؛ وہ علم جسے اللہ نے خصوصیت کے ساتھ محمدؐ اور آپؐ کے بعد ائمہؑ کو عطا 

ت

 ی

ت

قیم

رمای ا ہے۔

 

 ق

اخیر، ان کی طویل عمر، اس زمانے میں مؤمنین کی  

ت

میں نے اس میں اپنے قائمؑ کی ولادت، ان کی غیبت، ان کے ظہور میں ی

آزمائش، طولِ غیبت کے س   ان کے دلوں میں پیدا ہونے والے شکوک، ان میں سے اکثر کے اپنے دین سے پھر جانے، اور 

ار پھینکنے

ت

ا ہے —جس کا ذکر بلند ہے  — پر غور کیا؛ وہی جس کے ی ارے میں اللہ اپنی گردنوں سے اسلام کے حلقے کو ای

ت

رمای

 

 :ق

ر ہم نے اس کی گردن سے وابستہ کردی ا ہے ‘

 

ان کا طات

 

ر ان
م
 ،(17:13سورۂ اسراء ) ’اور ہ

 یعنی 

ت

 
 ۔ ولان

ر لیا۔  طاری ہوگئی اور غم و اندوہ نے مجھے گھ 

ت
ت

 33کمال الدین، ی اب ) ‘‘یہ دیکھ کر میرے دل پر رق

ث

 (۔ 51، حدن 

ردّد کا 

ت

امامؑ کا یہ درد اور غم ان لوگوں کے لیے تھا جو اپنے زمانے کے امامؑ سے اپنا تعل کھو بیٹھیں گے، اپنے عقائد میں ش و ت

ر دین سے پھر کر بے دینی میں جا پڑیں گے۔

 

 شکار ہوجائیں گے، اور ی الآخ

 یہی وہ حقیقت تھی جس نے زمانۂ غیبت آنے سے صدیوں پہلے امام صادقؑ کو اش ی ار کردی ا تھا۔

 زمانۂ غیبت میں دین کی حفاظت 

را خطرہ 

 

 عصرؑ کی غیبت کے زمانے میں ہمیں درپیش س  سے ت 
ِ
صحیح عقیدہ کھو دینے اور دین سے محروم  جیسا کہ بیان ہوا، امام

 ہے۔  ہوجانے کا خطرہ 

 مؤکد اور ی ار ی ار ہدای ات دی گئی ہیں۔

ت

 اسی لیے زمانۂ غیبت میں دین کی حفاظت کے ی ارے میں نہان 

رمای ا

 

 :امام کاظمؑ نے ق

 .اِذا فقُِدَ الخامِسُ مِن وُلدِ السٰابِعِ، فاَللهَ اللهَ فی اَدیَنِکُم لِ يزُيلَنَّکُم عَنها اَحَدٌ 



رزند نظروں سے اوجھل ہوجائے تو اللہ سے ڈرو، اللہ سے ڈرو، اپنے دین کے ی ارے  ’’

 

ح   ساتویں امامؑ کی نسل سے ی انچواں ق

 ‘‘میں! خبردار، کوئی شخص تمہیں تمہارے دین سے ہٹا نہ دے۔

 336، ص 1اصول الکافی، ج )

ث

ا، حدن 

ت

 ی ہ
ت

 

ا، ی اب فی الع

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔2، کتاب ا

زمانۂ غیبت میں دین کی حفاظت کوئی آسان کام نہیں۔ اور محض دل میں یہ فیصلہ کرلینا بھی کافی نہیں کہ ہم اپنے دین کو محفوظ 

ا ہے۔ جو شخص اس راست سے داخل نہ ہو اسے  رکھن چاہتے ہیں۔

ت

ر چیز کے حصول کا ای  صحیح راست اور مناس  ذریعہ ہوی
م
ہ

 پہنچنے کی توقع نہیں رکھنی چاہی۔

ت

 دین کی حفاظت کے بھی اپنے مخصوص اسباب اور ذرائع ہیں۔ مطلوبہ نتیجے ی

 غذائے روح کے ی ارے میں احتیاط 

روں کے ی ارے میں محتاط رہے جنہیں وہ پڑھتا   ان ان کتابوں اور تحرت 

 

دین کی حفاظت کے ذرائع میں سے ای  یہ ہے کہ ان

ا ہے، اور ان چیزوں کے ی ارے میں بھی احتیاط کرے جنہیں دیکھتا  

ت
 

ہے، ان ی اتوں کے ی ارے میں ہوشیار رہے جنہیں س

 ضروری ہے۔ ہے۔

ت
ت

 ان تمام چیزوں کے انتخاب میں سوچ سمجھ اور دق

ان کو اطمینان نہ ہو کہ جو کچھ وہ پڑھ، دیکھ ی ا سن رہا ہے وہ فکری اور اعتقادی اعتبار سے صحیح ہے اور اس کے عقائد کو 

 

 ان

ت

ح   ی

ا چاہی۔

 

ر کتاب پڑھنے کے لائق نہیں۔  کمزور نہیں کرے گا، اسے خود کو اس کے سامنے بے محای ا پیش نہیں کری
م
 ہ

 کے لیے نہیں بیٹھنا چاہی۔

 
 

ر شخص کی ی ات سن
م
ااہل شخص کے لیے نہیں کھول دینا چاہی۔ ہ

 

ر اجنبی اور ی
م
 دل کا دروازہ ہ

 اسے اطمینان نہ ہو کہ وہ اس کے لیے محفوظ ہے، اور اپنی جسمانی 

ت

ا ح   ی

ت

 کوئی غذا نہیں کھای

ت

 ی

ت
ت

ان اس وق

 

جس طرح ان

  
 
م

ر شخص سے نہیں لینے چاہ
م
ا، اسی طرح اپنے عقائد، افکار اور نظری ات بھی ہ

ت

ر جگہ سے حاصل نہیں کری
م
ر شخص اور ہ

م
غذا بھی ہ

ا چاہی

 

ر ای  پر اعتماد کری
م
 ۔اور نہ ہ

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق

 .«فلَیَنظرُِ الِِنسانُ الِی طعَامِهِ »

ان کو چاہی کہ اپنی غذا کی طرف غور سے دیکھے۔’’

 

س ) ‘‘پس ان

عت 

 (80:24سورۂ 



امل ہے۔

ث

 یہ غذا صرف جسم کی خوراک نہیں، بلکہ روح و فکر کی غذا کو بھی ش

ِ کریمہ میں 

ت

رؑ سے اس آن 

ت

رمای ا ‘‘اس کی غذا ’’اسی لیے ح   امام ی اق

 

 :کے معنی پوچھے گئے تو آپؑ نے ق

 .عِلمُهُ الَّذی یََخُذُهُ مَِّن یََخُذُهُ 

ا ہے؛ اسے دیکھنا چاہی کہ یہ علم کس سے حاصل کررہا ہے۔’’

ت

بحار الانوار، ج  ) ‘‘اس سے مراد اس کا علم ہے جو وہ حاصل کری

 96، ص 2

ث

رقی۔38، حدن   (، بحوالۂ المحاسن، ت 

ان کو اپنے جسم کی غذا سے بھی زی ادہ اپنی روح کی غذا 

 

یعنی ان افکار و نظری ات کے ی ارے میں جو اس کے ذہن اور   —پس ان

ا چاہی۔ —دل میں داخل ہوتے ہیں 

 

 محتاط ہوی

 اسے اطمینان نہ ہو کہ کوئی چیز اس کے دین کو نقصان نہیں پہنچائے گی، اسے اپنے آپ کو اس کے سامنے نہیں رکھن 

ت

ح   ی

ذبے سے ایسی کتابوں اور   چاہی۔

 

ر فکری وسعت و آزاد اندیشی کے خ 
م
ام پر اور بظاہ

 

ان ’’تحقیق‘‘ کے ی

 

ا ہے کہ ان

ت

کبھی ایسا ہوی

 موجود نہیں  

ت

از کرنے کی ضروری علمی صلاج   

ت

مقالات کا مطالعہ شروع کردیتا ہے، جبکہ اس کے ی اس صحیح اور غلط میں ام

 آسانی سے اپنے پہلے سے موجود عقائد کھونے لگتا ہے۔ جن امور کے  ہوتی۔

ت

پھر وہ یہ سمجھتے ہوئے کہ تحقیق کررہا ہے، نہان 

ا ہے۔ 

ت

ردّد میں مبتلا ہوجای

ت

 ی ارے میں پہلے اسے یقی حاصل تھا، انہی کے ی ارے میں رفتہ رفتہ ش و ت

ر ہوچکی ہو۔ اس کا ذہن اور دل ی اطل اقوال  ا ہے کہ اس کے ساتھ کیا ہوچکا ہے، ممکن ہے بہت دت 

ت

 اسے اندازہ ہوی

ت

اور ح   ی

 بھی  
 
ر صحیح ی ات کے مقاب

م
اور منحرف افکار سے اس قدر بھر چکا ہو کہ حق کے لیے اس کے اندر جگہ ی اقی نہ رہے، بلکہ وہ ہ

ر کرنے
م
  لگے۔ مخالفت اور عناد کا ردِعمل ظاہ

، محض ای  مقالہ پڑھنے کے نتیجے میں بھی پیدا ہوسکتی ہے۔ 

ت

ام ی

ث

ابینائی کبھی صرف ای  دن میں، صبح سے ش

 

 دل کی یہ ی

ا ہے۔

ت

ان کی فکری اور دینی بنیادوں کی قوت و ضع پر ہوی

 

 انحراف کی رفتار کا انحصار ان

ر دلکش ہو لیکن حقیقت میں فاسد 
م
ان ایسے نظریے کے سامنے ٹھہر نہ سکے جو بظاہ

 

اگر یہ بنیادیں بہت کمزور ہوں تو ممکن ہے ان

ا ہے۔ 

ت

 پہنچ جای

ت

ا ہے اور پھر رفتہ رفتہ انکار ی

ت

ردّد میں پڑی

ت

 ہو۔ پہلے وہ ش و ت



ذا ایسے حالات میں اپنے 

 

ہ
زمانۂ غیبت میں یہ خطرات اہلِ ایمان کو دوسرے زمانوں کی نسبت زی ادہ شدت سے درپیش ہیں۔ ل

ان کو انتہئی ہوشیاری اور احتیاط کی ضرورت ہے۔

 

 دین کی حفاظت کے لیے ان

روں کے مطالعے سے منع کیا ہے جنہیں فقہی اصطلاح میں   اسی بنیاد پر شیعہ فقہاء نے ان گمراہ کن کتابوں اور تحرت 
ّ
 کتبِ ضال

رہ لینے، ان کا ردّ کرنے اور حق و ی اطل میں 

 
 

ا ہے، خصوصاً اس شخص کے لیے جس میں ان کے ی اطل مطال  کا علمی جات

ت

کہا جای

 نہ ہو۔

ت

از کرنے کی صلاج   

ت

ایسے احکام کی بنیاد بھی ائمہؑ کی نقلی تعلیمات پر ہے۔ ائمہؑ اپنے پیروکاروں سے محبت اور ان کی   ام

خیرخواہی کی بنا پر نہیں چاہتے تھے کہ ان کا دین اور ان کے عقائد آسانی سے انحراف اور فساد کی زد میں آجائیں؛ اسی لیے انہوں 

رمائیں۔ 

 

 نے ایسی ہدای ات عطا ق

ا زمانۂ غیبت میں دین کی حفاظت اور نگہبانی کے طریقوں میں سے ای  ہے۔ 

 

 ان ہدای ات پر عمل کری

 قدم رہ سکے، اپنے صحیح عقائد محفوظ رکھے اور اہلِ بیتؑ کے راست سے 

ت

 
ان

ث

گمراہی کے اس قدر راستوں کے درمیان جو شخص ی

 گراں قدر ہے۔ 

ت

ذوجہد نہان  از حاصل ہے اور اس کی یہ خ   

ت

 منحرف نہ ہو، اسے ای  عظیم ام

اری روای ات نے زمانۂ غیبت میں دین پر مضبوطی سے قائم رہنے کو اس شخص سے تشبی دی ہے جو اپنے ننگے ہاتھ سے کانٹوں  
م
ہ

اخ کے تیز کانٹے نوچ رہا ہو۔

ث

 بھری ش

 واضح انداز میں اس دور میں دیندار ی اقی رہنے کی دشواری کو بیان کرتی ہے۔

ت

 یہ مثال نہان 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

کُ فیها بِدينِهِ کَالخارِطِ للِقَتادِ. ثَُّ قالَ هکَذا بیَِدِهِ. فاَيَُّکُم یمُ  ََ لِصاحِبِ هذَا الِمَرِ غَیبَةً المتَُمَسِٰ سِکُ  اِنِ
کَ بِدينِهِ   .شَوکَ القَتادِ بیَِدِهِ؟! ... اِنَّ لِصاحِبِ هذَا الِمَرِ غَیبَةً. فلَیَ تَّقِ اللهَ عَبدٌ وَ لیَ تَمَسَّ

 امرؑ کے لیے ای  غیبت ہوگی جس میں اپنے دین کو مضبوطی سے تھامے رکھنے والا اس شخص کی مانند ہوگا جو اپنے ’’
ِ
صاح 

ِ قتاد کے کانٹے نوچے۔

ت
 

 ‘‘ہاتھ سے درح

رمای ا

 

تم میں سے کون ہے جو قتاد کے کانٹوں کو اپنے ہاتھ میں پکڑ ’’ :پھر امامؑ نے اپنے ہاتھ سے اس عمل کی کیفی دکھائی اور ق

 ...سکتا ہے؟



 امرؑ کے لیے ای  غیبت ہوگی۔ پس بندے کو چاہی کہ اللہ کا تقویہ اختیار کرے اور اپنے دین کو مضبوطی سے 
ِ
یقیناً صاح 

 335، ص 1اصول الکافی، ج ) ‘‘تھامے رکھے۔

ث

ا، حدن 

ت

 ی ہ
ت

 

ا، ی اب فی الع

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔1، کتاب ا

 تیز ہوتے ہیں۔ عربی محاورے میں ہاتھ سے قتاد  قتاد 

ت

 ہے جس کے کانٹے سوئی کی مانند نہان 

ت
 

ای  سخت اور کانٹے دار درح

 کے کانٹے نوچنا ای  انتہئی دشوار اور تکلیف دہ کام کے لیے ضرب المثل بن گیا ہے۔ 

ا

 

  بن کر زندگی گزاری
 
 اپنے دین میں غرن

رسکون اور خطرات سے خالی نہیں ہیں۔   زمانۂ غیبت کے حالات ت ُ

ا چاہی۔ ان خطرات سے بے توجہی خود 

 

ان کو اپنے دین کو لاحق خطرات سے کبھی غافل نہیں ہوی

 

صورتِ حال ایسی ہے کہ ان

 دین کے ضائع ہوجانے کا س   بن سکتی ہے۔

ان کو اپنی حقیقی اور ابی مصلحت کے ی ارے میں سنجیدگی سے سوچنا چاہی اور دنیاوی زندگی کی مشکلات اور مشغولیات کو  

 

ان

رت کی سعادت سے غافل کردیں۔ 

 

 یہ اجازت نہیں دینی چاہی کہ وہ اسے اپنی آخ

 اپنے دین کو لے کر بھاگے۔ روای ات کی تعبیر کے مطابق اسے چاہی کہ 

 یعنی ان دشمنوں سے دور ہوجائے جو مختلف صورتوں میں اس کے دین کو نقصان پہنچانے کے درپے ہیں۔

 نہیں ہوتی کہ دشمن کے سامنے کھڑا ہو، اس کا مقابلہ کرے اور اسے شکست دے۔ س  سے پہلے 

ت

ر شخص میں یہ صلاج 
م
ہ

 اپنی حفاظت ضروری ہے۔ 

رمای ا

 

 :امام جوادؑ نے ق

، بدَا سِراجٌ بعَدَهُ ثَُّ خَفِیَ. فَ وَيلٌ للِمُرتَبِ! وَ طوبی للِغَريبِ الفارِٰ بِدينِهِ   !اِذا ماتَ ابنی عَلِیٌّ

ح   میرا بیٹا علیؑ ]امام ہادیؑ[ دنیا سے رخصت ہوگا تو اس کے بعد ای  چراغ روشن ہوگا ]امام عسکریؑ[، پھر وہ نور نگاہوں  ’’

 سے پوشیدہ ہوجائے گا ]ی ارہویں امامؑ کی غیبت کے ذریعے[۔

ا ہے پس ش میں پڑنے والے کے لیے ہلاکت ہے، اور خوش نصیب ہے وہ 

ت

  جو اپنے دین کو لے کر بھاگ
 
 ‘‘!غرن



 10غیبت نعمانی، ی اب )

ث

 (۔37، حدن 

  و اجنبی زمانۂ غیبت میں اپنے دین کے ساتھ ای  
 
ان کو انحراف سے زی ادہ محفوظ رکھ سکتا ہے۔ غرن

 

 کی طرح رہنا ان

ری ان ہوں   —یہ وہ صفت ہے جسے اہلِ ایمان اپنے تنہا اور پردۂ غیبت میں موجود امام، حضرت بقیۃ اللہؑ 

ت

اری جانیں آپ پر ق
م
ہ

 سے میراث میں ی اتے ہیں۔  —

ر کا ای  حصہ ہے جو اہلِ بیتؑ کی روای ات ہمیں زمانۂ غیبت میں دینداری اور حفظِ دین   یہاں جو کچھ بیان ہوا، وہ صرف اس تصوت 

 کے ی ارے میں دکھاتی ہیں۔

 :ان تمام دشواریوں اور خطرات کو سامنے رکھتے ہوئے اب بنیادی سوال یہ ہے

ان کس طرح ان تمام فتنوں سے محفوظ رہتے ہوئے اپنے دین کو صحیح و سالم بچا سکتا  

 

ے کا راست کیا ہے؟ ان

 

کلب

 

ی
ان خطرات سے 

 اگلے ی اب میں ہم اس سوال کا جواب اہلِ بیتؑ کی روای ات کی روشنی میں تلاش کریں گے۔ ہے؟ 

 

 

 

 

 

 

 



 زمانۂ غیبت میں حفظِ دین کا واحد راست —ی اب سوم: معرفِ امامؑ 

 زمانۂ غیبت میں معرف کے لیے اللہ سے دعا 

ا چاہی؟ یہ سوال خود گزشتہ ائمہؑ کے 

 

ا چاہی اور نجات کا راست کہاں تلاش کری

 

ان کو کیا کری

 

امامؑ کی غیبت کے زمانے میں ان

رمای ا۔ 

 

 زمانے میں بھی ان کے سامنے پیش کیا گیا تھا، اور ائمہؑ نے خود اس کا جواب عطا ق

ا چاہی کہ  

 

ذا ہمیں اپنے ائمہؑ کا شکر گزار ہوی

 

ہ
ارے لیے بھی راہنما ہیں۔ ل

م
 ہ

ت

راہِ راس وہ سوالات اور ان کے جوای ات آج ت 

رمائی۔ 

 

اری رہنمائی ق
م
 انہوں نے اس معاملے میں بھی ہ

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

يرَتَبُ  اِنَّ للِغُلامِ غَیبَةً قبَلَ اَن يَ قُومَ ... . غَیَر اَنَّ اللهَ عَزَّوَجَلَّ یُُِبُّ اَن یَمتَحِنَ الشٰیعَةَ. فعَِندَ ذلِکَ 
 .المبُطِلُونَ 

 اہلِ ی اطل ’’

ت
ت

اس جوان کے قیم سے پہلے ای  غیبت ہوگی... لیکن اللہ عزوجل چاہتا ہے کہ شیعوں کو آزمائے۔ اس وق

ردّد میں مبتلا ہوجائیں گے۔

ت

 ‘‘ش و ت
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ث

ا، حدن 

ت

 ی ہ
ت

 

ا، ی اب فی الع

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔5، کتاب ا

 کے راوی زرارہ نے امامؑ سے پوچھا کہ اگر وہ اس زمانے کو ی الی تو ان کی ذم داری کیا ہوگی؟ 

ت

 اس روان 

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

کَ اِن لََ تُ عَرِٰفنی نفَسَکَ، لََ  ََ عاءِ: الَلٰهُمَّ عَرِٰفنی نفَسَکَ. فاَِنَّ   اِذا اَدرکَتَ هذَا الزَّمانَ فاَدعُ بِِذَا الدُّ
تَکَ. اللٰهُمَّ عَرِٰ  فنی اَعرِف نبَِیِٰکَ. اللٰهُمَّ عَرِٰفنی رَسُولَکَ. فاَِنَّکَ اِن لََ تُ عَرِٰفنی رَسُولَکَ، لََ اَعرِف حُجَّ

تَکَ، ضَلَلتُ عَن دينیحُ  تَکَ. فاَِنَّکَ اِن لََ تُ عَرِٰفنی حُجَّ  .جَّ

 :اگر تم اس زمانے کو ی الو تو یہ دعا پڑھنا’’

رمائے تو میں تیرے نبیؐ کو نہ پہچان سکوں گا۔ 

 

رما، کیونکہ اگر تو مجھے اپنی معرف عطا نہ ق

 

 اے اللہ! مجھے اپنی معرف عطا ق



رمائے تو میں تیری حجتؑ کو نہ 

 

رما، کیونکہ اگر تو مجھے اپنے رسولؐ کی معرف عطا نہ ق

 

اے اللہ! مجھے اپنے رسولؐ کی معرف عطا ق

رمائے تو میں اپنے   پہچان سکوں گا۔

 

رما، کیونکہ اگر تو مجھے اپنی حجتؑ کی معرف عطا نہ ق

 

اے اللہ! مجھے اپنی حجتؑ کی معرف عطا ق

 ‘‘دین سے گمراہ ہوجاؤں گا۔

 حصولِ معرف میں دعا کا کردار

 توجہ ہیں۔
ِ  
 میں دو اہم نکات قاب

ت

 امام صادقؑ کی اس ہدان 

ا چاہی، اسی سے مدد مانگنی چاہی اور   دعا کرنے پہلا نکتہ یہ ہے کہ امامؑ ہمیں 

 

ان کو اللہ کی طرف متوجہ ہوی

 

کا حکم دیتے ہیں۔ ان

 اہم اصول ہے۔ 

ت

 اسی سے نجات اور حفاظت طلب کرنی چاہی۔ یہ نہان 

انوں پر بھروسا کرنے لگے، اور اپنے اعمال پر اعتماد پیدا کرلے 

 

ر بھی اپنے آپ پر، ی ا اپنے ہی جیسے دوسرے ان رات  ان ذرّہ ت 

 

اگر ان

ذمات انجام دی ہیں ی ا کتنے نیک کام کیے ہیں  —

 

ذا پر یہی   —مثلاً اس ی ات پر کہ اس نے کتنا علم حاصل کیا ہے، کتنی خ

 

تو غیرِ خ

 ش اور دین کھو دینے کی ہلاکت خیز کھائی میں گرنے کا س   بن سکتا ہے۔ اعتماد اس کی لغز

ان کو اس کے اپنے حال پر چھوڑ دے اور اس سے اپنی توفیق واپس لے لے تو نہ اس کے 

 

اگر اللہ ای  لمحے کے لیے بھی ان

 ہیں اور نہ کوئی دوسرا شخص اس کا ہاتھ پکڑ کر اسے بچا سکتا ہے

ت

 :اعمال اسے کوئی فائدہ پہنچا سکت

 .«مَن يهَدِ اللهُ فَ هُوَ المهُتَدِ وَ مَن يُضلِل فَ لَن تََِدَ لهَُ وَلیِٰاً مُرشِدا »

رگز کوئی راہ دکھانے والا ’’
م
 ی افتہ ہے، اور جسے وہ گمراہی میں چھوڑ دے، تم اس کے لیے ہ

ت

 دے، وہی ہدان 

ت

جسے اللہ ہدان 

 نہ ی اؤ گے۔

ت

 ‘‘سرپرس

 (18:17سورۂ کہف )

ردستی جہنم کی طرف لے جائے۔ اللہ  ا‘‘ اس معنی میں نہیں کہ وہ اسے جبراً گمراہی میں ڈال دے اور زت 

 

اللہ کا کسی کو ’’گمراہ کری

ر ہے۔ بلکہ اس کا مطلب یہ ہے کہ اللہ اس سے اپنی توفیق واپس لے لے اور اسے اس کے اپنے حال پر چھوڑ 

ت

رت اس سے منزہّ و ت 

 دے۔ 



 و نصرت کے لیے اسی دروازے کی طرف رجوع 

ت

ا چاہی اور ہدان 

 

 پر بھروسا کری

ت

ان کو صرف اللہ کے فضل و عنان 

 

ذا ان

 

ہ
ل

ا چاہی جسے خود اللہ نے کھولا ہے۔

 

 کری

ا ہے

ت

رمای

 

رآنِ کریم ق

ت

 :ق

 .«وَ أتوُا البُ یُوتَ مِن ابَوابِِا»

 ‘‘اور گھروں میں ان کے دروازوں سے داخل ہوا کرو۔’’

 (2:189سورۂ بقرہ )

 کے دروازے اہلِ بیتِ عصم و طہارتؑ کے سوا کوئی اور نہیں۔

ت

 اللہ کی ہدان 

رمای ا

 

 منینؑ نے ق

 

ؤ
م
ل

 :امیر ا

قَد اتََی ال ََ بُ یُوتَ مِن نََنَ البُ یُوتَ الَّتی امََرَ اللهُ بِِا اَن تؤُتی مِن ابَوابِِا. ... فَمَن تَبَ عَنا وَ اقََ رَّ بِوِلِيتَِنا، فَ
 .ابَوابِِا. وَ مَن خالفََنا وَ فَضَّلَ عَلَینا غَیرنً، فَ قَد اتََی البُ یُوتَ مِن ظهُُورهِا

 ...ہم وہ گھر ہیں جن کے ی ارے میں اللہ نے حکم دی ا ہے کہ ان میں ان کے دروازوں سے داخل ہوا جائے’’

رار کرے، اس نے گھروں میں ان کے دروازوں سے داخل ہونے کا راست 

ت

 کا اق

ت

اری ولان 
م
اری پیروی کرے اور ہ

م
پس جو ہ

رجیح دے، اس نے گھروں میں ان کی پشت کی طرف سے داخل 

ت

اری مخالفت کرے اور دوسروں کو ہم پر ت
م
اختیار کیا؛ اور جو ہ

 ‘‘ہونے کی کوشش کی۔

 (۔338، ص 1الاحتجاج، طبرسی، ج )

اکہ وہ اس کے  

ت

رمای ا ہے، ی

 

ا چاہی جنہیں اس نے خود مقرر ق

 

ان کو اللہ کی طرف انہی دروازوں کے ذریعے متوجہ ہوی

 

پس ان

 کا مستحق بن سکے۔

ت

 فضل و عنان 

ان کو اللہ کے حضور دعا کرنی چاہی۔

 

 اسی عقیدے کے ساتھ ان

ا

ت
 

 
ان اللہ کی خصوصی توجہ کا مستحق نہیں ن

 

 :دعا کے بغیر ان

 .«قلُ ما يعَبَأُ بِکُم ربَِٰی لَولِ دُعاؤکُُم»



 ‘‘کہہ دیجیے: اگر تمہاری دعا نہ ہو تو میرا پروردگار تمہاری کوئی پروا کیوں کرے؟’’

رقان )

 

 (25:77سورۂ ق

ان اپنی تمام ذم داری اں ادا کرنے کے بعد بھی کبھی اپنے اعمال 

 

ردی  اس حقیقت پر ایمان کی خاص اہمی ہے کہ ان

 
 

اللہ کے ت

 پر تکیہ نہ کرے۔ 

 اسی لیے معصومینؑ سے منقول دعاؤں میں ی ار ی ار اس حقیقت کی طرف متوجہ کیا گیا ہے۔ 

رآنِ کریم سے ماخوذ یہ نورانی کلمات ملتے ہیں

ت

 عصرؑ سے منسوب ہے، ق
ِ
 :مثلاً دعائے افتتاح میں، جو امام

 .اَلْمَدُ لِلِّٰ الَّذی هَدانً لِٰذا. وَ ما کُنا لنَِهتَدِیَ لَولِ اَن هَدانًَ اللهُ 

 نہ ’’

ت

رگز ہدان 
م
 نہ دیتا تو ہم ہ

ت

 دی، اور اگر اللہ ہمیں ہدان 

ت

تمام حمد اس اللہ کے لیے ہے جس نے ہمیں اس راست کی ہدان 

۔

ت

 ‘‘ی اسکت

رمائی ہے۔

 

 بھی ہمیں اللہ ہی نے عطا ق

ت

 کی ہدان 

ت

 و امام

ت

 یعنی ولان 

 ماثور دعاؤں کی اہمی

 کی طرف خصوصی توجہ ہے۔ —یعنی معصومینؑ سے منقول دعاؤں  — ماثور دعاؤں دعا کے سلسلے میں ای  اور اہم امر 

رمای ا

 

اءؑ اور ائمہؑ کو اس لیے بھی مقرر ق   

 

 الفاظ کے ساتھ پکار سکتا ہے، لیکن اللہ نے ان

ت

ان اللہ کو کسی بھی زی ان اور درس

 

  اگرچہ ان

 ہے کہ وہ لوگوں کو یہ سکھائیں کہ اس کی عبادت کس طرح کی جائے اور اپنے پروردگار سے رابطہ کس طرح قائم کیا جائے۔

ان 

 

ذا بہتر یہی ہے کہ ان

 

ہ
اور اللہ کو اسی انداز سے پکارے جس کی انہوں نے تعلیم دی  دعا کرنے کا طریقہ بھی انہی سے سیکھے ل

 ہے۔ 

ر موجود 

ث

انوں کی بنائی ہوئی دعاؤں میں بھی وہی ات

 

ا ہے، ضروری نہیں کہ عام ان

ت

ر ی ای ا جای

ث

معصومینؑ سے منقول دعاؤں میں جو ات

 ہو۔



 پہنچ جائے تو اسے اسی طرح پڑھنا چاہی جس طرح معصومؑ نے تعلیم  

ت

ان ی

 

ذ یہ کہ ح   معصومؑ سے منقول کوئی دعا ان ری 

 

م

رمائی ہے۔ اسے یہ اختیار نہیں کہ اپنی پسند سے اس کے الفاظ میں اضافہ ی ا کمی کرے۔

 

 ق

 عصرؑ کی غیبت کے زمانے سے متعلق  
ِ
 کے ساتھ بیان ہوا ہے جو ی الخصوص امام

ت

 میں صراح

ت

یہ اصول امام صادقؑ کی اس ہدان 

 ہے۔ 

رماتے ہیں

 

 کے آغاز میں امامؑ ق

ت

 :روان 

 .سَتُصیبُکُم شُبهَةٌ فَ تَبقَونَ بِلا عَلَمٍ يُری وَ لِ اِمامِ هُدیً. لِ ينَجُو مِنها اِلِٰ مِن دَعا بِدُعاءِ الغَريقِ 

تم پر ایسا اشتباہ اور حیرت کا زمانہ آئے گا جس میں حق و ی اطل ی اہم مشتبہ ہوجائیں گے، اور تم ایسے حال میں رہ جاؤ گے کہ نہ  ’’

 سے صرف وہی نجات  

ت

 تمہارے سامنے موجود ہوگا۔ اس حال

ت

 ہدان 
ِ
 تمہیں دکھائی دے گا اور نہ کوئی امام

 

 
کوئی نمای اں عَل

 ‘‘پڑھ۔ دعائے غریق ی ائے گا جو 

 149، ص 52بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ کمال الدین۔73، حدن 

 عبداللہ بن سنان نے عرض کیا

ث

 :راویِ حدن 

 ‘‘دعائے غریق کیا ہے؟’’

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .یَ اللهُ یَ رَحْنُ یَ رحَیمُ یَ مُقَلِٰبَ القُلُوبِ، ثبَِٰت قلَبی عَلی دينِکَ 

 رکھ۔’’

ت

 
ان

ث

 ‘‘اے اللہ! اے رحمان! اے رحیم! اے دلوں کو پھیرنے والے! میرے دل کو اپنے دین پر ی

رای ا
م
 :عبداللہ بن سنان نے دعا کو اس طرح دہ

 یَ مُقَلِٰبَ القُلُوبِ وَ الِبَصارِ، ثبَِٰت قلَبی عَلی دينِکَ 

 رکھ۔ اور نگاہوں اے دلوں ’’

ت

 
ان

ث

 ‘‘کو پھیرنے والے! میرے دل کو اپنے دین پر ی

 تھے، لیکن امام صادقؑ نے انہیں معصومؑ سے منقول الفاظ کی بعینہٖ  

ت

رھائے تھے وہ اپنی جگہ درس

 

اگرچہ انہوں نے جو الفاظ ت 

رمای ا

 

 :حفاظت کی اہمی کی طرف متوجہ کرتے ہوئے ق



 اِنَّ اللهَ عَزَّوَجَلَّ مُقَلِٰبَ القُلُوبِ وَ الِبَصارِ، وَ لکِن قلُ کَما اقَوُلُ: یَ مُقَلِٰبَ القُلُوبِ ثبَِٰت قلَبی عَلی
 .دينِکَ 

 :بے ش اللہ عزوجل دلوں اور نگاہوں دونوں کو پھیرنے والا ہے، لیکن تم اسی طرح کہو جیسے میں کہتا ہوں’’

 رکھ۔

ت

 
ان

ث

 ‘‘اے دلوں کو پھیرنے والے! میرے دل کو اپنے دین پر ی

 میں، جو ی الخصوص زمانۂ غیبت سے متعلق ہے، ای  مرتبہ پھر دعا اور اللہ سے مدد طلب کرنے پر زور دی ا گیا 

ت

امامؑ کی اس ہدان 

رمای ا ہے۔

 

ام ہے جو امامؑ نے اس دعا کو عطا ق

 

 توجہ وہ ی
ِ  
 ڈوبنے والے کی دعا۔   — دعائے غریق   :خاص طور پر قاب

ان ہے جو زمانۂ غیبت کے فتنوں اور آزمائشوں کی  

 

غریق اس شخص کو کہتے ہیں جو ڈوب رہا ہو۔ یہاں اس سے مراد وہ ان

ا ہو۔

ت

 موجوں میں گھرا ہوا ہو اور خود اپنے آپ کو بچانے کی قدرت نہ رکھ

 ایسے شخص کو کسی کی ضرورت ہے جو اس کا ہاتھ پکڑے اور اسے نجات دے۔

اکہ وہ جان سکے کہ 

ت

 مدد کس سے مانگنی ہے اور اس سے کیا مانگنا ہے۔ اسی لیے اسے دعائے غریق سکھائی گئی ہے، ی

 زمانۂ غیبت میں دین کھو دینے کا خوف

اس حقیقت کا شعور کہ زمانۂ غیبت میں اہلِ ایمان فساد اور انحراف کے ای  سمندر میں ڈوبنے کے خطرے سے دوچار ہیں، خود 

 ہوسکتا ہے۔

ت

 
ان

ث

 فائدہ مند ی

ت

ان کے لیے نہان 

 

 ان

ا ہے۔ جسے درد ہی محسوس نہ ہو، وہ علاج کے لیے کیوں جائے گا؟

ت

ان بیماری کو پہچان لے تو علاج تلاش کری

 

 ح   ان

راکت اور خطرے کو محسوس ہی نہیں کرتے۔ 

 
 

 افسوس کہ امامؑ کی غیبت کے زمانے میں بہت سے اہلِ ایمان اپنے حالات کی ت

ر لمحہ اس کے 
م
اک موجیں ضربیں لگا رہی ہیں اور ہ

 

ر طرف سے خطری
م
وہ ای  ایسی کشتی میں اطمینان سے بیٹھے ہوئے ہیں جس پر ہ

ر کے حالات سے واقف ہیں، سمندر کے طوفان اور کشتی کی کمزوری کو سمجھتے  ٹوٹ جانے کا اندیشہ ہے۔
م
صرف وہ لوگ جو ی اہ

 ی اقی لوگ اسی کشتی میں سکون سے بیٹھے اپنے معمول کے کاموں میں مشغول رہتے ہیں۔  ہیں، خطرہ محسوس کرتے ہیں۔

ً اس دور کے خطرات کو پہچانتے اور حالات کی سنگینی کو سمجھتے ہیں۔ اا

ت

 قی
حقب
 زمانۂ غیبت میں بہت کم لوگ 



اکہ وہ بھی سنجیدگی سے غور 

ت

جو لوگ اس حقیقت سے آگاہ ہیں ان کی ذم داری ہے کہ دوسروں کو بھی بیدار اور خبردار کریں، ی

ا شروع کریں اور اپنے دین کے ی ارے میں کم از کم اتنی فکر تو کریں جتنی اپنی دنیا کے معاملات کے ی ارے میں کرتے ہیں، 

 

کری

 سے بے پروا اور غافل رہیں۔ نہ یہ کہ اپنے ایمان کی حفاظت 

راکت اور اس دور میں دیندار ی اقی رہنے کی دشواری کو سمجھ لیتا ہے تو اس کے دل کی 

 
 

ً زمانۂ غیبت کی ت اا

ت

 قی
حقب
ان 

 

ح   ان

ی ہے۔

ت

کلی

 

ی

 گہرائیوں سے سچی دعا 

 

ت

ازک حال

 

اکہ وہ اسے اس ی

ت

 و دستگیری کی پناہ لیتا ہے، ی

ت

ا ہے اور ائمہؑ کی عنان 

ت

ِ نیاز بلند کری

ت

وہ اپنے پروردگار کے حضور دس

 پہنچادیں۔

ت

 سے نجات دلائیں اور سلامتی کے ساتھ ساحلِ نجات و سعادت ی

ذاؐ اور امامؑ پر ایمان موجود ہے 

 

ارے دل میں اللہ، رسولِ خ
م
ا چاہی کہ اگر آج ہ

 

خلاص یہ کہ ہمیں اس حقیقت پر پختہ ایمان ہوی

 سے ہے۔

ت

 قدم رہ سکے ہیں تو یہ صرف اور صرف اللہ کے فضل و عنان 

ت

 
ان

ث

 اور ہم اس عقیدے پر ی

ا چاہی۔

 

 ہمیں اس نعمت کو کبھی اپنی طرف منسوب نہیں کری

ذاتِ خود

 

ارے اندر یہ احساس گہرا ہوگا کہ ہم ی 
م
  اگر ہم صحیح طور پر غور کریں تو اللہ کی نعمتیں جتنی زی ادہ ہوتی جائیں گی، اتنا ہی ہ

ری زی ادہ حقیقی اور قلبی ہوتی جائے گی۔ 

 

 
اری دعائیں، تضرع اور عاخ

م
ً اللہ کے حضور ہ اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

 ان کے مستحق نہ تھے۔ 

ا ہے۔

ت

ا جای

ت

ی کا محتاج ہوی

ہہ ل

رھتا ہے، اتنا ہی زی ادہ امدادِ ا

 

 پر جتنا آگے ت 

ت

ان راہِ ہدان 

 

 حقیقت یہ ہے کہ ان

رھاتے رہنا چاہی  

 

 کے ذریعے اپنے توسل کو بھی ت 

ت

رھنے کے ساتھ اسے اللہ کے مقرر کردہ ابوابِ ہدان 

 

اس راست پر آگے ت 

ا چاہی

 

 :اور دل کی گہرائیوں سے پکاری

 .اللٰهُمَّ لِ تَُتِنی میتَةً جاهِلیَّةً. وَ لِ تزُغِ قلَبی بعَدَ اِذ هَدَيتَنی

رمانے کے بعد میرے دل کو منحرف نہ ہونے دینا۔’’

 

 عطا ق

ت

 ‘‘اے اللہ! مجھے جاہلیت کی موت نہ دینا، اور ہدان 

  سے منقول ہے۔

 

ان

 

 یہ جمعہ کے دن نمازِ عصر کے بعد پڑھی جانے والی اس دعا کا ای  حصہ ہے جو امام مہدیؑ کے پہلے ی

 45؛ کمال الدین، ی اب 315، ص 47جمال الاسبوع، سید ابن طاؤس، ی اب )

ث

 (۔43، حدن 



ان اس پر مستقل اور ذاتی اختیار 

 

رتی ہے، اور اس کا پلٹنا اللہ کے اختیار میں ہے؛ ان

ت

ی ات

ہہ ل

ِ ا

ت

ان کا دل وہ مقام ہے جہاں ہدان 

 

ان

ا۔

ت

ذاؐ اور آپؐ کے ی اکیزہ اہلِ  ‘‘ہاتھ ’’اور اللہ کا وہ  نہیں رکھ

 

 پہنچتی ہے، رسولِ خ

ت

 بندوں ی

ت

جس کے ذریعے اس کی ہدان 

ا ہے۔

ت

ر ہوی
م
 بیتؑ کے مقدس وجود سے ظاہ

 طلب کرنی چاہی۔ 

ت

ا تقرب بناتے ہوئے اللہ سے ہدان 

 

ی لہ
س
ذا انہی کو و

 

ہ
 ل

 زمانۂ غیبت کی دعاؤں کا بنیادی مضمون

 میں دوسرا اہم نکتہ

ت

 :امام صادقؑ کی اس ہدان 

 الَلٰهُمَّ عَرِٰفنی نفَسَکَ ... ضَلَلتُ عَن دينی

رما... ورنہ میں اپنے دین سے گمراہ ہوجاؤں گا’’

 

 ‘‘اے اللہ! مجھے اپنی معرف عطا ق

 ہے۔  مضمون اس دعا کا 

ا ہے

ت

ذاؐ کی معرف، اور امامؑ کی معرف۔  :اس دعا میں طلب کیا جای

 

 اللہ کی معرف، رسولِ خ

اخیں شمار ہوتے ہیں۔

ث

 یہ دین کی بنیادیں ہیں، جبکہ دوسرے امور اس کی ش

 پر قائم ہو تو  

ت

ا ہو اور ان کی ولان 

ت

ان امامؑ کی معرف رکھ

 

کتاب کے دوسرے حصے میں تفصیل سے بیان ہوچکا ہے کہ ح   ان

 حقیقت میں معرفِ قلبی کی دوسری دونوں صورتی بھی اسے حاصل ہوجاتی ہیں۔ 

رکت  ِ امامؑ کی رسی کو مضبوطی سے تھام لیتا ہے تو اسے حاصل ہونے والی پہلی ت 

ت

ان ولان 

 

صحیح  اس کی وجہ یہ ہے کہ ح   ان

رار، اور اس کی بندگی کے سامنے التزام و تسلیم 

ت

ذا کا اق

 

 ہے۔  توحید، معرفِ خ

ر میں ہم عرض کرتے ہیں کہ اگر ہم اللہ کی حجت 

 

کو نہ پہچانیں تو اس کا نتیجہ دین سے  —یعنی امامؑ  —اسی لیے دعا کے آخ

ا   گمراہی ہوگا۔

ت

اواقف رہ جای

 

 دین سے ی
ِ
ان احکام

 

یہ صرف اس وجہ سے نہیں کہ امامؑ کی معرف نہ ہونے کی صورت میں ان

 ہے۔ 



روع سے کہیں زی ادہ اہم 

 

، لیکن ق  
 
م

روعِ دین کے احکام اہلِ بیتؑ ہی سے حاصل کیے جانے چاہ

 

 ہے کہ ق

ت

یہ ی ات یقیناً درس

ر ہے۔ اصولِ دین اور اعتقادات کی بنیادیں 
م
 ہیں، اور معرفِ امامؑ ان س  کا محور اور جوہ

ملاً تمام صحیح  
ع

ان کے لیے نفع بخش نہ ہوگی، جبکہ معرفِ امامؑ کے ساتھ 

 

ذا بھی ان

 

اس معرف کے بغیر حتیہ توحید اور معرفِ خ

 رسائی اس کے لیے ممکن ہوجاتی ہے۔

ت

 عقائد ی

ذا یہ کہنا کہ 

 

ہ
 نہ مبالغہ ہے اور نہ محض ای  مسامحانہ تعبیر۔ ‘‘دین، معرفِ امامؑ ہے ’’ل

ا ہے وہ 

ت

رھ کر طلب کری

 

ان جس چیز کو س  سے ت 

 

 عصرؑ کی صحیح معرف اور اس معرف پر  اس دعا اور دعائے غریق میں ان
ِ
امام

 

ت

اور اگر یہ حاصل نہ ہوئی تو  اگر یہ حاصل ہوگئی تو ی اقی س  کچھ اس کے ساتھ حاصل ہوسکتا ہے۔ ہے۔ ثبات و استقام

ان کو فائدہ نہیں دے گی۔ 

 

ر کوئی دوسری چیز ان

 

 ی الآخ

 

ت

ی لت

 

فض
 قدم رہنے کی 

ت

 
ان

ث

ِ امامؑ پر ی

ت

 
 زمانۂ غیبت میں ولان

  

ت

 
ان

ث

اگر غیبت کی تمام سختیوں اور دشواریوں کے ی اوجود کوئی شخص اللہ کے فضل اور اہلِ بیتؑ کی دستگیری سے معرفِ امامؑ پر ی

 غیر معمولی ہے۔

ت

 کو قبول کیے رکھے اور راہِ ایمان سے منحرف نہ ہو تو اس کے ایمان کی قدر و منزل

ت

 قدم رہے، ان کی ولان 

 
 
ا ہے جو غیبت میں ہیں اور اس کی نگاہوں سے پوشیدہ ہیں، اس لیے اسے ان لوگوں کے مقاب

ت

چونکہ وہ ایسے امامؑ پر ایمان رکھ

ری حضور کے زمانے میں زندگی بسر کرتے تھے اور اپنے سامنے روشن  
م
 حاصل ہوتی ہے جو ائمہؑ کے ظاہ

ت

ی لت

 

فض
ای  خاص 

انیاں دیکھن کے بعد تسلیم ہوئے۔

ث
 

 ن

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

، وَاعلَم اَنَّ اَعجَبَ النٰاسِ ایمانًً وَ اَعظَمَهُم يقَیناً قَومٌ يَکونونَ فی آخِرِ الزَّمانِ لََ يلَحَقُوا النَّ بِیَّ وَ یَ عَلِیُّ
ةُ فَآمَنُوا بِسَوادٍ عَلی بیَاضٍ   .حَجَبَتهُمُ الْجَُّ

اے علیؑ! جان لو کہ ایمان کے اعتبار سے س  سے زی ادہ حیرت انگیز اور یقی کے اعتبار سے س  سے عظیم وہ لوگ ہوں  ’’

ری زمانے میں آئیں گے۔ 

 

 گے جو آخ



ایمان لائیں   سیاہی کو سفیدی پر دیکھ کر انہوں نے نبیؐ کو نہیں ی ای ا ہوگا اور حجتؑ بھی ان کی نگاہوں سے پوشیدہ ہوگی، لیکن وہ 

 25کمال الدین، ی اب ) ‘‘گے۔

ث

 (۔8، حدن 

ری روای ات ہوں جن پر زمانۂ غیبت کے مؤمنین  ’’ رآنِ کریم اور اہلِ بیتؑ کی وہ تحرت 

ت

سفیدی پر سیاہی‘‘ سے مراد ممکن ہے ق

 اپنے ایمان میں اعتماد کرتے ہیں۔ 

رمای ا

 

ذاؐ نے حضرت قائمؑ کا ذکر کرتے ہوئے ق

 

 میں رسولِ خ

ت

 :ای  دوسری روان 

طوبی للصابرين فی غیبته! طوبی لمقیمین علی مُبتهم! اولئک من وصفهم الله فی کتابه فقال: «الذين 
 . ...«يؤمنون بِلغیب

 !خوش نصیب ہیں وہ لوگ جو ان کی غیبت میں صبر کریں گے! خوش نصیب ہیں وہ جو ان کی محبت پر قائم رہیں گے’’

رمای ا ہے

 

 :یہ وہی لوگ ہیں جن کے ی ارے میں اللہ نے اپنی کتاب میں ق

 (2:3سورۂ بقرہ ) ‘‘’جو غیب پر ایمان رکھتے ہیں۔ ‘

 54، ص 1تفسیر البرہان، ج )

ث

 (۔6، حدن 

ا اور ان 

 

انیاں دیکھتا ہے تو ان پر ایمان لای

ث
 

 کرنے والے معجزات اور ن

ت

 پر دلال

ت

 

 

ان اپنی آنکھوں سے اہلِ بیتؑ کی حقان

 

ح   ان

 اس کے سامنے موجود نہ ہوں۔

ت

راہِ راس انیاں ت 

ث
 

 سے کہیں آسان ہے ح   وہ ن

ت

ا فطری طور پر اس حال

 

 کے سامنے تسلیم ہوی

 کی نقل کے ذریعے جانتا ہے، لیکن اس کے ی اوجود اس کا ایمان ایسا ہوسکتا 

ث

اریخ اور احادن 

ت

ان ان واقعات کو ی

 

زمانۂ غیبت کا ان

 ہے جیسے اس نے ان حقائق کو اپنی آنکھوں سے دیکھا اور اپنے کانوں سے سنا ہو۔

ری حضور کے زمانے کے لوگوں کا امتحان ای  انداز سے تھا، اور زمانۂ غیبت میں رہنے والوں کا امتحان دوسرے  
م
ائمہؑ کے ظاہ

 انداز سے ہے۔ 

ذاؐ کے بھائی  —زمانۂ غیبت کے مؤمنین 

 

 رسولِ خ

 ہے۔  ایمان ی الغی اہلِ غیبت کے امتحان کا س  سے اہم پہلو یہی 



ذاؐ نے اپنی حیاتِ مبارکہ ہی میں ایسے مؤمنین کو  

 

 اس قدر عظیم ہے کہ رسولِ خ

ت

رار دی ا۔ اپنے بھائی اس ایمان کی قدر و منزل

ت

 ق

رمائی

 

رما تھے کہ آپؐ نے دعا ق

 

ذاؐ اپنے اصحاب کے درمیان تشیف ق

 

 :ای  دن رسولِ خ

 اللهم لقنی اخوانی 

 ‘‘اے اللہ! مجھے میرے بھائیوں سے ملا دے۔’’

رمائی۔ 

 

 آپؐ نے یہ دعا دو مرتبہ ق

 ‘‘ی ا رسول اللہؐ! کیا ہم آپ کے بھائی نہیں ہیں؟’’ :آپؐ کے گرد موجود اصحاب نے عرض کیا

رمای ا

 

 :آپؐ نے ق

سَاءِ  لِ، انَِّکُم اَصحابی؛ وَ اِخوانی قَومٌ فی آخِرِ الزَّمانِ آمَنُوا وَ لََ يَ رَونی، لقََد عَرَّفنَیهِمٌ اللهُ بَِِسَائهِِم وَ اَ 
ن خَرطِ آبِئهِِم مِن قبَلِ اَن يَُرجَِهُم مِن اَصلابِ آبِئهِِم وَ اَرحامِ امَُّهاتِِِم. لََِحَدُهُم اَشَدُّ بقَِیَّةً عَلی دينِهِ مِ 

جی؛ ينُجیهِمُ اللهُ مِن کُلِٰ فِتنَ  ةِ  القَتادِ فی اللَّیلَةِ الظَّلماءِ اَو کَالقابِضِ عَلی جََرِ الغَضا. اوُلئِکَ مَصابیحُ الدُّ
 .غَبّاءَ مُظلِمَةٍ 

ری زمانے میں آئیں گے۔ وہ مجھ پر ایمان لائیں گے حالانکہ ’’

 

نہیں، تم میرے اصحاب ہو؛ میرے بھائی وہ لوگ ہیں جو آخ

  انہوں نے مجھے دیکھا نہیں ہوگا۔

ت
ت

اموں کے ساتھ اس وق

 

اموں اور ان کے ی اپوں کے ی

 

اللہ نے انہیں میرے لیے ان کے ی

 ؤ ں اور ماؤں کے رحموں سے دنیا میں لائے گا۔
صلب
ان میں  سے پہلے ہی متعارف کرادی ا ہے ح   وہ انہیں ان کے ی اپوں کی 

ر ای  کے لیے اپنے دین پر قائم رہنا اندھیری رات میں قتاد کے کانٹے نوچنے سے بھی زی ادہ دشوار ہوگا، ی ا اس شخص کی  
م
سے ہ

اا کا دہکتا ہوا انگارہ پکڑے ہوئے ہو۔

 

ض

 

ع
 ِ

ت
 

ر  مانند ہوگا جو اپنے ہاتھ میں درح
م
اریکیوں کے چراغ ہیں؛ اللہ انہیں ہ

ت

یہ لوگ ی

اری  اور غبار آلود فتنے سے نجات دے گا۔

ت

 124، ص 52بحار الانوار، ج ) ‘‘ی

ث

ر الدرجات۔8، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات

اا 

 

ض

 

ع
ر    عمدہ اور دت 

ت

 آگ اور حرارت کو محفوظ رکھتی ہے، اسی لیے اس کا کوئلہ نہان 

ت

ر ی  ہے جس کی لکڑی دت 

ت
 

ای  ایسا درح

 دہکتا رہتا ہے۔

ت

 ی



ے ہوئے انگارے کو ہاتھ میں تھامنے سے تشبی دی گئی ہے۔ 

ت

کب
 
ہ
 کے د

ت
 

پس زمانۂ غیبت میں دین پر قائم رہنے کو اس درح

 ی اقی رہتی ہے اور جلد سرد نہیں ہوتی، اس لیے یہ مثال غیبت کے طویل زمانے میں دین 

ت

ر ی ذ حرارت دت  چونکہ اس کی شدی 

ر

ث

 مؤت

ت

ر کرتی ہے۔کی حفاظت کی غیر معمولی دشواری کو نہان 
م
  انداز میں ظاہ

 زمانۂ غیبت میں حقیقی اہلِ ایمان کی کمی 

 قدم رہے، وہ ان عظیم فضائل کا حامل ہوگا جن کا روای ات میں ذکر ہوا ہے۔ 

ت

 
ان

ث

 جو مؤمن اس انداز سے ی

 کم ی اب ہوں گے۔

ت

رمای ا لیکن افسوس کہ ایسے لوگ نہان 

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

اللهُ بِهِ   اِنَّ عَلِیَّ بنَ ابَی طالبٍ اِمامُ امَُّتی وَ خَلیفَتی عَلَیها مِن بعَدی. وَ مِن وُلدِهِ القائمُِ المنُتَظَرُ الَّذی یَملَاُ 
ولِ بهِِ فی  الَِرضَ عَدلًِ وَ قِسطاً کَما مُلِئَت جَوراً وَ ظلُماً. وَ الَّذی بَ عَثنَی بِِلْقَِٰ بَشیراً اِنَّ الثابتِیَن عَلَی القَ 

 .زمَانِ غَیبَتِهِ لََِعَزُّ مِنَ الکِبّيتِ الَِحَْرِ 

 کے امام اور میرے بعد اس پر میرے خلیفہ ہیں۔ ان ہی کی نسل سے قائمِ منتظرؑ ہوں  ’’

ت

ؑ میری ام بے ش علی بن ابی طال 

 گے، جن کے ذریعے اللہ زمین کو عدل و انصاف سے اسی طرح بھر دے گا جس طرح وہ ظلم و جور سے بھر چکی ہوگی۔

ارت دینے والا بنا کر بھیجا، ان کی غیبت کے زمانے میں ان پر ایمان و اعتقاد 

ث

قسم ہے اس ذات کی جس نے مجھے حق کے ساتھ ن 

 قدم رہنے والے 

ت

 
ان

ث

ای اب کے ساتھ ی

 

ِ احمر سے بھی زی ادہ ی

ت

 
 25کمال الدین، ی اب ) ‘‘ہوں گے۔ کبرن

ث

 (۔7، حدن 

ر سے تشبی دی 
 
ذاؐ کے ساتھ جہاد کرنے اور شہید ہونے والوں کے اخ

 

ر کو اسلام کے ابتدائی دور میں رسولِ خ
 
ایسے لوگوں کے اخ

ر 
 
ر ای  کا اخ

م
رار شہداء گئی ہے؛ بلکہ ان میں سے ہ

 

م
ر بیان ہوا ہے۔  بر و اُحد کے ای  ہ رات  ر کے ت 

 
 کے اخ

رمای ا

 

 :امام زین العابینؑ نے ق

 .مَن ثَ بَتَ عَلی مُوالِتنِا فی غَیبَةِ قائمِِنا، اَعطاءُ اللهُ عَزَّوَجَلَّ اَجرَ الَفِ شَهیدٍ مِن شُهَداءِ بَدرٍ وَ اُحُدٍ 

 قدم رہے، اللہ عزوجل اسے بر و احُد کے ’’

ت

 
ان

ث

 و محبت پر ی

ت

اری ولان 
م
ارے قائمؑ کی غیبت کے زمانے میں ہ

م
جو شخص ہ

رمائے گا۔

 

ر عطا ق
 
رار شہیدوں کا اخ

 

م
 31کمال الدین، ی اب ) ‘‘شہداء میں سے ای  ہ

ث

 (۔7، حدن 



ا ہے۔ اسے 

ت

ان کسی چیز کی حقیقی قدر و قیمت کو سمجھ لیتا ہے تو خوشی اور شوق کے ساتھ اس کے حصول کی کوشش کری

 

ح   ان

ا آسان 

 

 کری

ت ث

رداس ر دشواری اس کے لیے ت 
م
ا، اور اس کی حفاظت میں پیش آنے والی ہ

ت

ی انے کے لیے کوئی کسر نہیں چھوڑی

 کی حقیقی قدر پہچان لے۔ ایمان ی الغی پس خوش نصیب ہے وہ شخص جو  ہوجاتی ہے۔

ر
 
 معرف کے ذریعے زمانۂ ظہور میں نصرتِ امامؑ کا اخ

ر 

 

 اور قدر و قیمت ی الآخ

ت

ی لت

 

فض
ذا میں تمام 

 

معرفِ امامؑ اور اس  گزشتہ مطال  سے یہ حقیقت واضح ہوتی ہے کہ بندگیِ خ

 قدم رہنے 

ت

 
ان

ث

 کی طرف لوٹتی ہے۔ معرف پر ی

ان کے ی اس یہ قیمتی اکسیر موجود ہو تو اللہ اس سے جو کچھ چاہتا ہے، اس اعتبار سے وہ کسی بنیادی چیز سے محروم نہیں۔

 

 اگر ان

ا ہے۔

ت

 اہم نتیجہ سامنے آی

ت

 اگر اس اصول کے ساتھ ای  اور مقدم ملای ا جائے تو ای  نہان 

 :اور وہ مقدم یہ ہے

 معرفِ امامؑ ای  قلبی امر ہے۔

 کرنے کی آرزو اور  

ت

ذم

 

 ان کی نصرت اور ان کے پرچم تلے خ

ت
ت

، اور ظہور کے وق

ت

اس کا فطری نتیجہ امامؑ سے محبت و ولان 

رو ہے اور نہ اس کے حصول کی لازمی شرط۔ آمادگی ہے۔

 

 
ری آنکھوں سے دیکھنا نہ اس قلبی معرف کا بنیادی خ

م
 امامؑ کو ظاہ

ری حضور کے زمانے میں زندگی بسر کرتے تھے، لیکن انہیں ان حضرات کی 
م
ذاؐ کے ظاہ

 

بہت سے لوگ ائمہؑ، بلکہ خود رسولِ خ

 کوئی حقیقی معرف حاصل نہ تھی۔ 

رسوں اہلِ بیتؑ کے ساتھ  رین دشمن وہی لوگ تھے جو ت 

ت

رین اور بت

ت

ی کے بعض سخت ت

ہہ ل

ارے ہادی انِ ا
م
اہد ہے کہ ہ

ث

اریخ ش

ت

ی

 واسطہ رکھتے تھے۔ 

ت

راہِ راس ن   سے دیکھا اور مختلف حالات میں ان سے ت  ر

ت

 رہے، انہیں ق

ر روز بھی دیکھتا 
م
ر ہفتے، بلکہ ہ

م
ر مہینے، ہ

م
 اور قلبی قبول و تسلیم ہے جس کے بغیر اگر کوئی شخص امامؑ کو ہ

ت
 

  معرفِ امامؑ وہ ی اطنی شناح

ذار اسے کوئی حقیقی فائدہ نہیں پہنچائے گا۔  رہے تو یہ دی 



ذ گہرا، اس کی محبت و تسلیم کو زی ادہ مضبوط،   ری 

 

ذار اس کی معرف کو م ری دی 
م
ا ہو تو امامؑ کا ظاہ

ت

ان پہلے ہی معرف رکھ

 

البتہ ح   ان

ا ہے۔ 

ت

راہم کری

 

ر کرنے کا موقع ق
م
 امامؑ کی نصرت کے لیے اپنی آمادگی ظاہ

ت
ت

 اور ظہور کے وق

ا ہو اور اسی کے نتیجے میں ان کی نصرت کے لیے  

ت

اا ہے کہ اگر کوئی شخص امامؑ کی معرف رکھ

ت

کلی

 

ان دونوں اصولوں سے یہ نتیجہ ی

 سے محروم رہ جائے، تو عین  

ت

ذم

 

ری خ
م
اہی کے بغیر امامؑ کی ملاقات اور ان کی ظاہ

ت

ا ہو، لیکن اپنی کسی کوی

ت

حقیقی آمادگی بھی رکھ

رمائے جو امامؑ کے ظہور کو ی ائے اور ان کے لشکر میں اپنی ذم داری انجام دے۔  ممکن ہے کہ اللہ اسے اس 

 

ر عطا ق
 
 شخص کا اخ

رمائے گا۔

 

ر سے محروم نہ ق
 
 اس طرح اللہ اسے اس عظیم نعمت اور بے مثال اخ

 اس کی زندگی میں قائم ہو ی ا نہ ہو، اس کے لیے  

ت

ری حکوم
م
ا ہو تو ائمہؑ کی ظاہ

ت

ان اپنے امامؑ کی حقیقی معرف رکھ

 

پس ح   ان

امل  

ث

 کو ی ائیں اور ان کے سپاہیوں میں ش

ت

ِ نقصان نہیں۔ وہ ان لوگوں کی مانند شمار ہوسکتا ہے جو اپنے امامؑ کے قیم و حکوم

ث

ی اع

ِ کریمہ کے ی ارے میں سوال کیا ہوں۔

ت

 :فضیل بن یسار نے امام صادقؑ سے اس آن 

 «يوم ندعو کل انًس بِمامهم»

ر گروہ کو اس کے امام کے ساتھ بلائیں گے۔’’
م
 (17:71سورۂ اسراء ) ‘‘جس دن ہم ہ

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

رَ. وَ مَن عَرَ  مَ هذَا الِمَرُ اَو تَََخَّ فَ یَ فُضَیلُ، اِعرِف اِمامَکَ. فاَِنَّکَ اِذا عَرَفتَ اِمامَکَ، لََ يَضُرَّکَ تَ قَدَّ
ن مَ  اِمامَهُ ثَُّ ماتَ قبَلَ اَن يَ قُومَ صاحِبُ هذَا الِمَرِ، کانَ بِنَزلَِةِ مَن کانَ قاعِداً فی عَسکَرهِِ لِ؛ بلَ بِنَزلِةَِ 

 .قَ عَدَ تََتَ لِوائهِِ 

ر  اے فضیل! اپنے امامؑ کی معرف حاصل کرو۔’’ ا ی ا دت 

 

کیونکہ ح   تم اپنے امامؑ کو پہچان لوگے تو پھر اس امر کا جلد واقع ہوی

ا تمہیں کوئی نقصان نہیں پہنچائے گا۔

 

 امرؑ کے قیم سے  سے واقع ہوی
ِ
ا ہو، پھر صاح 

ت

اور جو شخص اپنے امامؑ کی معرف رکھ

نہیں، بلکہ اس شخص کی مانند ہوگا جو آپؑ کے   —پہلے دنیا سے چلا جائے، وہ اس شخص کی مانند ہوگا جو آپؑ کے لشکر میں بیٹھا ہو 

  371، ص 1اصول الکافی، ج ) ‘‘پرچم تلے بیٹھا ہو۔

ث

ا، ی اب أنہ من عرف إمام...، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔2، کتاب ا



رین وعدوں میں 

ت

ارتوں اور قیمتی ت

ث

رین ن 

ت

جو لوگ اپنے امامؑ کے قیم اور ظہور کو ی انے کی آرزو رکھتے ہیں، ان کے لیے یہ عظیم ت

ا چاہی، اور ساتھ ہی اس  سے ای  ہے۔

 

ذ گہرا کری ری 

 

 عصرؑ کی معرف کی اہمی کا احساس م
ِ
ارت کو ان کے اندر امام

ث

اس ن 

ا چاہی۔

 

ار اور عملی تقاضوں کو پورا کرنے کے لیے ان کی سنجیدگی میں اضافہ ہوی

ث

 معرف کی علامات، آی

 تو  

ت
 

 سن

ت

ی لت

 

فض
گزشتہ ائمہؑ کے زمانے میں بھی بعض اصحاب ح   حضرت قائمؑ کے اوصاف اور آپؑ کے ظہور کا زمانہ ی انے کی 

ِ حقہ کے قیم کو دیکھ سکیں۔

ت

اس کے جواب میں ائمہؑ ان کی  اپنے امامؑ کے سامنے اس خواہش کا اظہار کرتے کہ کاش وہ حکوم

 کی طرف دلاتے تھے۔ معرفِ امامؑ توجہ 

 :انہوں نے امام صادقؑ سے عرض کیا انہی میں سے ای  ابو بصیر تھے۔

 تَرانی ادُرکُِ القائم علیه السٰلام؟ 

 ‘‘کیا آپؑ سمجھتے ہیں کہ میں قائمؑ کو ی الوں گا؟’’

رمای ا

 

 یََ اَبِبَصیٍر، الََستَ تعَرِفُ اِمامَکَ؟  :امامؑ نے ق

 ‘‘اے ابو بصیر! کیا تم اپنے امامؑ کو نہیں پہچانتے؟’’

 .ای وَاِلله وَ انَتَ هُوَ  :ابو بصیر نے عرض کیا

 ‘‘کیوں نہیں، اللہ کی قسم! اور وہ امام آپؑ ہی ہیں۔’’

ِ مبارک کو اپنے ہاتھ میں لے لیا۔

ت

 یہ کہتے ہوئے انہوں نے امامؑ کے دس

رمای ا

 

وَ اِلله ما تبُالی یَ اَبِبَصیٍر اَلِ تَکُونَ مُُتَبِیاً بِسَیفِکَ فی ظِلِٰ رِواقِ القائمِِ صَلَواتُ   :اس پر امام صادقؑ نے ق
 !اِلله عَلَیهِ؟

راً قائمؑ کے خیمے کے سائے میں اپنی تلوار پہلو میں رکھے موجود نہ بھی ’’
م
اللہ کی قسم، اے ابو بصیر! پھر تمہیں کیا پروا اگر تم ظاہ

 371، ص 1اصول الکافی، ج ) ‘‘ہو؟

ث

ا، ی اب أنہ من عرف إمام...، حدن 

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔4، کتاب ا

ذ آرزو تھی۔   یہ اس شخص کے لیے امامؑ کی طرف سے تسلی تھی جس کے دل میں قائمؑ کے ظہور کو ی انے کی شدی 



رار دی ا اور یوں معرفِ امامؑ  

ت

ر کے حصول کے لیے کافی ق
 
امامؑ نے اپنے زمانے کے امام کی معرف کو اس سچی آرزو سے وابستہ اخ

رمای ا۔

 

اسی طرح زمانۂ غیبت میں جو اہلِ ایمان اپنے امامؑ کے ظہور و قیم کو ی انے کی آرزو   کی غیر معمولی اہمی کی طرف متوجہ ق

 ممکن ہو آپؑ کی معرف کو اپنے اندر گہرا کریں۔

ت

 رکھتے ہیں، انہیں چاہی کہ جہاں ی

آپؑ کے فضائل و کمالات سے زی ادہ سے زی ادہ آشنا ہوں، آپؑ کے ی ارے میں اپنی ذم داریوں کو پہچانیں، معرف کی علامات  

اکہ 

ت

اء اللہ وہ  اور عملی تقاضوں کو سمجھیں، اور پوری سنجیدگی سے انہیں اپنی زندگی میں متحقق کرنے کی کوشش کریں؛ ی

ث

ان ش

 حسنِ عاقبت کے ساتھ، اپنے ایمان کو محفوظ رکھتے ہوئے اس دنیا سے رخصت ہوں۔ 

 

 اور اہمی پر گفتگو کی۔

ت

ی لت

 

فض
 عصرؑ کی معرف کی 

ِ
 ہم نے زمانۂ غیبت میں امام

ت

 اب ی

اکہ معلوم ہوسکے کہ 

ت

رہ لیا جائے، ی

 
 

 اس معرف کی خصوصیات اور اوصاف کا جات

ت

وہ کون سی  اب ضروری ہے کہ کسی حد ی

انیاں کیا ہیں۔ 

ث
 

ار پیدا کرتی ہے، اور اس کے تقاض اور ن

ث

 معرف ہے جو روای ات میں بیان کیے گئے آی

امل ہوسکتی ہیں 

ث

ار اور نتائج میں بعض قلبی و ی اطنی کیفیات بھی ش

ث

معرف اپنی حقیقت میں ای  قلبی امر ہے، لیکن اس کے آی

ری اعمال بھی۔
م
 اور بعض ظاہ

 بیان 

ت

رہ لی گے اور اب ی

 
 

رین امور کا جات

ت

 کی تکمیل کے لیے، ہم ان میں سے اہم ت

ث

ری حصے میں، گزشتہ مباح

 

کتاب کے آخ

 ہونے والے مطال  کے عملی نتائج کو واضح کریں گے۔

رین مطال  کو ہم 

ت

 میں پیش کریں گے۔ دس ابواب ان میں سے اہم ت

 

 

 



ار اور تقاض

ث

 عصرؑ کے آی
ِ
 حصہ چہارم: معرفِ امام

ا 

 

 ی اب اول: معرف کا صحیح ہوی

ان کو انحراف اور دین کے ضائع ہوجانے سے محفوظ رکھ سکتی ہے، اس کی پہلی لازمی خصوصیت 

 

جو معرف زمانۂ غیبت میں ان

 معرف یہ ہے کہ وہ 

ت

 ہو۔ صحیح اور درس

 قدم ی اقی رہ  

ت

 
ان

ث

 پر ی

ت

 و امام

ت

ر معرف رکھنے والا شخص ائمہؑ کی ولان 
م
 نہیں کہ بظاہ

ت
 

اس شرط کے بغیر اس ی ات کی کوئی ضمان

 سکے گا۔ 

رمای ا

 

 :امام زین العابینؑ نے ق

ذَا  اِنَّ للِقائمِِ مِنٰا غَیبَ تَیِن اِحداهَُا اَطوَلُ مِنَ الُِخری ... .وَ امََّا الُِخری فَ یَطوُلُ امََدُها حَتٰی يرَجِعَ عَن ه
حَرَجاً مِاٰ  الِمَرِ اکَثَ رُ مَن يَ قُولَ بهِِ. فَلا يثَبُتُ عَلَیهِ اِلِٰ مَن قَوِیَ يقَینهُُ وَ صَحَّت مَعرفَِ تُهُ وَ لََ یََِد فی نفَسِهِ 

 .قَضَینا وَ سَلَّمَ لنَا اَهلَ البَیتِ 

 ...ہم میں سے قائمؑ کے لیے دو غیبتیں ہوں گی، جن میں سے ای  دوسری سے زی ادہ طویل ہوگی’’

 دوسری غیبت کی مدت اس قدر طویل ہوجائے گی کہ اس امر کے اکثر قائل اس سے پھر جائیں گے۔

ارے فیصلے کے ی ارے میں اپنے  
م
 قدم رہے گا جس کا یقی مضبوط، جس کی معرف صحیح ہو، جو ہ

ت

 
ان

ث

اس پر صرف وہی شخص ی

 ‘‘دل میں کسی قسم کی تنگی محسوس نہ کرے، اور ہم اہلِ بیتؑ کے سامنے سرای ا تسلیم ہو۔

 31کمال الدین، ی اب )

ث

 (۔8، حدن 

ذا ہو، معرفِ رسولؐ ہو ی ا معرفِ امامؑ۔

 

ر قسم کی معرف کے ی ارے میں صادق آتی ہے، خواہ وہ معرفِ خ
م
 یہ شرط ہ

ا ضروری ہے۔

 

ا اور اللہ کی مراد کے مطابق ہوی

 

ر دینی معرف کا صحیح ہوی
م
 اصولی طور پر ہ

 لیکن سوال یہ ہے کہ معرف کے صحیح ہونے کا معیر کیا ہے؟

ارا کوئی مخصوص فہم اور اعتقاد صحیح ہے؟
م
 ہم کس طرح اطمینان حاصل کریں کہ ہ



 معرف کے صحیح ہونے کا معیر

ا ہے ح   ہم 

ت

 واضح ہوجای

ت
ت

رمائی ہے۔ معرفاس سوال کا جواب اس وق

 

 کی اس تعریف پر غور کریں جو اہلِ بیتؑ نے بیان ق

رمای ا

 

رزند امام صادقؑ کو مخاطب کرکے ق

 

رؑ نے اپنے ق

ت

 :امام ی اق

رايةَُ للِرِٰوايَ  ، اِعرِف مَنازِلَ الشٰیعَةِ عَلی قَدرِ رِوايتَِهِم وَ مَعرفِتَِهِم. فاَِنَّ المعَرفَِةَ هِیَ الدِٰ رایَتِ یَ بُ نَیَّ ةِ. وَ بِِلدِٰ
جَدتُ فِی للِرِٰوایَتِ يعَلُو المؤُمِنُ الِی اَقصی دَرجَاتِ الِیمانِ. انِٰی نَظَرتُ فی کِتابٍ لعَِلِیٍٰ علیه السٰلام فَ وَ 

 .الکِتابِ اَنَّ قیمةَ کُلِٰ امرِیٍ وَ قَدرهَُ مَعرفَِ تُهُ 

 اور معرف کے مطابق پہچانو۔ ’’

ت

  و درجات کو ان کی روان 

ت

 اے میرے بیٹے! شیعوں کے مران

ام ہے۔ کیونکہ 

 

 و فہم کا ی

ت

 
 کی دران

ت

 
 معرف، روان

 پہنچتا ہے۔

ت

رین درجات ی

ت

 و گہری سمجھ کے ذریعے مؤمن ایمان کے بلند ت

ت

 اور روای ات کی دران 

ر میں دیکھا تو اس میں یہ لکھا ی ای ا  :میں نے علیؑ کی ای  تحرت 

 اس کی معرف کے مطابق ہے۔ ‘

ت

ان کی قدر و منزل

 

ر ان
م
 ‘‘’ہ

 184، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ معانی الاخبار۔4، حدن 

 اس مختصر کلام میں پورا اصول بیان کردی ا گیا ہے۔ 

ارے ائمہؑ کی نگاہ میں معرف کا 
م
 اور صحیح فہم ہ

ت

 
ذائی تعل ہے۔ روای ات کی دران  خ 

ِ  
اقاب

 

 کے ساتھ ای  ی

ر شعبے میں اس موضوع سے متعلق  
م
راہم کرتی ہے: دینی معرف کے ہ

 

اور یہی حقیقت صحیح معرف کو پہچانن کا معیر بھی ق

ا ہے۔ 

ت

ان کی معرف کے صحیح ی ا غلط ہونے کو پرکھا جای

 

 روای ات وہ میزان ہیں جن کے ذریعے اس شعبے میں ان

ذا کے ی اب میں اللہ کے ی ارے میں صحیح فہم کو غلط فہم سے ممتاز کرنے کا معیر وہ روای ات ہیں جو اس موضوع 

 

مثلاً معرفِ خ

 پہنچی ہیں۔

ت

 کے ی ارے میں اہلِ بیتؑ سے ہم ی

ر شعبے میں روای اتِ اہلِ بیتؑ کی طرف رجوع کرنے کی اہمی واضح ہوجاتی ہے۔
م
 اس سے دینی معرف کے ہ

ان کے درجۂ ایمان کا بھی ای  معیر ہے۔ 

 

 یہ ان



ا ہے۔

ت

ا ہے، اسی قدر کمالِ ایمان سے بہرہ مند ہوی

ت

 و فہم رکھ

ت

ان جتنا ائمہؑ کی روای ات کی گہری دران 

 

 ان

 کے علاوہ دوسرے  

ث

ذا اگر کوئی شخص دینی معرف کے حصول میں روای ات کی طرف رجوع نہ کرے اور اپنا دینی فہم حدن 

 

ہ
ل

ذ کرے تو اسے یہ توقع نہیں رکھنی چاہی کہ اس کی معرف لازماً صحیح ہوگی۔

  

 سرچشموں سے اخ

رمای ا ہے، جبکہ خود معرف کے صحیح ہونے کا معیر 

 

ان کی قدر و قیمت کو اس کی معرف سے وابستہ ق

 

ر ان
م
 منینؑ نے ہ

 

ؤ
م
ل

امیر ا

 ہے۔ 

ت

 روای ات کی طرف رجوع اور ان کی صحیح و عمیق دران 

 حقیقی علم صرف اہلِ بیتؑ کے ی اس ہے 

ا صحیح معرف کا معیر کیوں ہے؟ اس کی وجہ ای  بنیادی حقیقت ہے

 

 :روای ات کے مطابق ہوی

ا ہے۔ 

ت

 حقیقی علم صرف اہلِ بیتؑ کے ذریعے حاصل ہوی

ا ہے۔

ت

رمای

 

 کا ارادہ ق

ت

رار دیتا ہے جس کی ہدان 

ت

 یہاں ’’علم‘‘ سے مراد وہ نورانی حقیقت ہے جسے اللہ اس شخص کے دل میں ق

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

ا هُوَ نُورٌ يَ قَعُ فی قلَبِ مَن يرُيدُ اللهُ تَبارکََ وَ تعَالی اَن يهَدِيهَُ  عَلُّمِ. اِنََّّ  .لیَسَ العِلمُ بِِلت َّ

’’  

ت

ا ہے جسے اللہ تبارک و تعالیہ ہدان 

ت

ری

ت

ا؛ بلکہ وہ ای  نور ہے جو اس شخص کے دل میں ات

ت

علم محض سیکھنے سے حاصل نہیں ہوی

 ‘‘دینا چاہتا ہے۔

 225، ص 1بحار الانوار، ج )

ث

 (۔17، حدن 

ا۔

ت

 اس علم میں خطا اور اشتباہ نہیں ہوی

ا ہے۔

ت

 پہنچای

ت

ا ہے تو نورِ علم کے ذریعے اسے صحیح راست ی

ت

رمای

 

 کا ارادہ ق

ت

 ح   اللہ کسی شخص کی ہدان 

ا ہے۔

ت

ذا حقیقی علم ہمیشہ صحیح اور مطابقِ واقع ہوی

 

ہ
 ل

ی ہمیشہ حق اور صحیح ہوتے ہیں۔ 

ہہ ل

ا ہے، جبکہ علم و معرفِ ا

ت

انی علم و ادراک کی صورتوں میں ہوی

 

 خطا کا امکان ان



رار دی ا ہے، اور علم کے طال  دوسرے لوگوں 

ت

رانہ ق

 
 

اللہ تعالیہ نے چودہ معصومینؑ کے مقدس قلوب کو اس نور کا سرچشمہ اور خ

 کو حکم دی ا ہے کہ وہ انہی کی طرف رجوع کریں۔

رمای ا

 

 ی اان سے ق
ت

 

 :امام صادقؑ نے یونس بن ط

 اِن  اِن اَرَدتَ العِلمَ الصَّحیحَ، فعَِندنًَ اَهلَ البَیتِ. فَ نَحنُ اَهلُ الذکِٰرِ الَّذينَ قالَ اُلله: «فاَسالَُوا اَهلَ الذکِٰرِ 
 .«کُنتُم لِ تعَلَمُونَ 

 اگر تم صحیح علم چاہتے ہو تو وہ ہم اہلِ بیتؑ کے ی اس ہے۔ ’’

رمای ا

 

 :کیونکہ ہم ہی وہ اہلِ ذکر ہیں جن کے ی ارے میں اللہ نے ق

 ‘‘’اگر تم نہیں جانتے تو اہلِ ذکر سے پوچھو۔ ‘

 (16:43سورۂ نحل )

ت عہ، ج )

ث

س
ل
 49، ص 18وسائل ا

ث

ر۔30، حدن 

ث

 (، بحوالۂ کفایۃ الات

ی حاصل نہیں کیا جاسکتا۔

ہہ ل

ر حقیقی علمِ ا
م
 حقیقی علم کی جستجو کا راست یہی ہے۔ اس راست سے ی اہ

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

 .وَ اِلله لِ يوُجَدُ العِلمُ اِلِٰ مِن اَهل بیت نَ زَلَ عَلَیهِم جَبّئَیلُ 

ازل ہوئے۔’’

 

 ‘‘اللہ کی قسم! علم صرف اسی گھرانے کے ذریعے مل سکتا ہے جس پر جبرئیلؑ ی

 91، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

ر الدرجات۔19، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات

ر اہلِ بیتؑ ہی کی طرف لوٹتا  

 

 کوئی حقیقت اور صحیح دینی ی ات پہنچتی ہے تو اس کا اصل سرچشمہ ی الآخ

ت

ان ی

 

ذا ح   بھی کسی ان

 

ہ
ل

 ہے، خواہ خود اس شخص کو اس حقیقت کا علم نہ ہو۔ 

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

 .امَا انََّهُ لَیسَ عِندَ اَحَدٍ مِنَ النٰاسِ حَقٌّ وَ لِ صَوابٌ اِلِٰ شَیءٌ اَخَذُوهُ مِنٰا اَهلَ البَیتِ 



ر ایسی چیز ہے جسے انہوں نے ہم اہلِ بیتؑ ہی سے لیا ’’

 

جان لو کہ لوگوں کے ی اس جو بھی حق اور صحیح ی ات موجود ہے، وہ ی الآخ

 ‘‘ہے۔

 94، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

رقی۔31، حدن   (، بحوالۂ المحاسن، ت 

ر حقیقی دینی معرف کا سرچشمہ اہلِ بیتؑ کی تعلیمات ہیں۔ 
م
ر صحیح دینی تعلیم اور ہ

م
 پس ہ

 اگر ان کی تعلیمات موجود نہ ہوتی تو کسی شخص کے ی اس صحیح معرف نہ ہوتی۔ 

ا ہی کسی عقیدے کے صحیح ہونے کی کسوٹی ہے۔ اگر کوئی عقیدہ ان کی تعلیمات سے 

 

اہلِ بیتؑ سے اس تعلیم کا سرچشمہ ہوی

ا ہو اور کسی طرح بھی ان کی طرف نہ لوٹتا ہو تو وہ یقیناً ی اطل اور بے بنیاد ہے۔

ت

 مطابقت نہ رکھ

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

 .کُلُّ ما يََرُجُ مِن هذَا البَیتِ، فَ هُوَ بِطِلٌ 

 ‘‘جو کچھ اس گھر ]بیتِ وحی[ سے صادر نہ ہو، وہ ی اطل ہے۔’’

ت عہ، ج )

ث

س
ل
 50، ص 18وسائل ا

ث

ر الدرجات۔34، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات

ان اپنے آپ کو اس امر کا ی ابند بنالے کہ دین کی کوئی تعلیم اور کوئی عقیدہ اہلِ بیتؑ کے 

 

رین درجہ یہ ہے کہ ان

ت

پس ایمان کا بلند ت

ذ نہ کرے، اور صرف انہی کے در پر سرای ا تسلیم رہے۔

  

 سوا کسی اور سے اخ

 رسائی حاصل ہوجائے کہ اسے 

ت

شمار کیا  ‘‘ہم اہلِ بیتؑ میں سے ’’اگر وہ ایسا کرے تو ممکن ہے اسے اس عظیم شرف ی

 جائے۔

رمای ا

 

ل بن زی اد نخعی سے ق
ی 
م
ک

 منینؑ نے 

 

ؤ
م
ل

 :امیر ا

 .یَ کُمَیلُ، لِ تََخُذ اِلِٰ عَنٰا، تَکُن مِنٰا

ارے سوا کسی اور سے نہ لو، تو تم ہم میں سے ہوجاؤ گے۔’’
م
ل! ہ
ی 
م
ک

 ‘‘اے 

ان حاصل کرسکتا ہے۔ 

 

رین اعزازات میں سے ہے جسے اہلِ بیتؑ سے محبت کرنے والا ان

ت

 یہ ان عظیم ت



ری صحبت اور حضور کی نعمت سے محروم ہے، لیکن ائمہؑ کی روای ات سے  
م
اگرچہ زمانۂ غیبت میں وہ اپنے زمانے کے امامؑ کی ظاہ

 پہنچ سکتا ہے۔

ت

 پوری وفاداری کے ساتھ وابستہ ہوکر وہ دورِ غیبت میں بھی ایسے بلند مرتب ی

 

 

ت

 صحیح علم کے ذریعے ثبات و استقام

ذ 

  

ا چاہتا ہے تو اسے اپنا علم اہلِ بیتؑ کے سوا کسی اور سرچشمے سے اخ

 

 دینی معرف حاصل کری

ت

پس اگر کوئی شخص صحیح اور درس

رجیح نہیں دینی چاہی، اور نہ ہی دونوں کو ی اہم ملا کر  

ت

انی افکار و نظری ات کو اہلِ بیتؑ کی تعلیمات پر ت

 

ا چاہی۔ اسے ان

 

نہیں کری

 فکر
ِ
  تشکیل دینا چاہی۔ای  مرکب نظام

ان اس راست پر چلے تو اس کی معرف ایسے مضبوط یقی پر قائم ہوگی کہ کوئی ش ی ا اعتراض اس کے عقائد کو متزلزل 

 

اگر ان

  بھی وہ اپنی جگہ سے نہ ہٹے۔ 

ت

 جائیں ن

 

م
 قدم ہوجائے گا کہ اگر پہاڑ اپنی جگہ سے ہ

ت

 
ان

ث

 نہیں کرسکے گا۔ وہ اس قدر ی

رمای ا

 

 منینؑ نے محمد بن حنفیہ سے ق

 

ؤ
م
ل

 جمل کے موقع پر امیر ا
ِ

 

 
 :ج

 .تَزولُ الْبِالُ وَ لِ تَ زُل

 قدم رہنا۔’’

ت

 
ان

ث

اا؛ ی

 

ی

 

مت  جائیں، لیکن تم اپنی جگہ سے نہ ہ

 

م
 ‘‘پہاڑ اپنی جگہ سے ہ

 (۔11نہج البلاغہ، فیض الاسلام، خطبہ )

 کو ایمان و عقیدے کے میدان میں بھی پیشِ نظر رکھن چاہی۔

ت

 منینؑ کی اس ہدان 

 

ؤ
م
ل

 امیر ا

ان اپنے عقائد کو ان کے صحیح سرچشمے سے حاصل کرے اور کسی 

 

 حاصل کرنے کا عملی طریقہ یہ ہے کہ ان

ت

ایسی استقام

 دوسرے راست سے حاصل ہونے والی چیز پر بھروسا نہ کرے۔

ا چاہی کہ اس کے  

 

پہاڑوں کی حرکت تدریجی اور غیر محسوس ہوتی ہے۔ لیکن مؤمن کو اپنی معرف میں ایسا یقی حاصل ہوی

 اندر غیر محسوس انداز میں بھی کوئی انحراف اور جابجائی پیدا نہ ہو۔



ردّد کا شکار 

ت

  ہی وہ مطمئن ہوسکتا ہے کہ کوئی فکر اسے متزلزل نہیں کرے گی اور وہ اپنے صحیح عقائد کے ی ارے میں ش و ت

ت

ن

 نہیں ہوگا۔ 

ان کے ایمان و یقی کو لاحق ہوسکتی ہیں۔ ش 

 

رین آفات میں سے ہے جو ان

ت

اک ت

 

 ان خطری

ر ای  کسی نہ کسی انداز سے اس کی 
م
ا ہے، جن میں سے ہ

ت

رو ہوی ان مختلف افکار اور عقائد سے روت 

 

امامؑ کی غیبت کے زمانے میں ان

ردّد کا شکار بنا سکتا ہے۔

ت

 معرف کو ش اور ت

 

ت

ا ہو، ح   ی

ت

ان خواہ کتنا ہی تعلیم ی افتہ کیوں نہ ہو، اور مختلف لوگوں کے نظری ات اور دلائل سے خواہ کتنی ہی واقفیت رکھ

 

ان

اس نے اپنے عقائد کو معرف کے اصل سرچشمے سے حاصل نہ کیا ہو، وہ ان عقائد کے ی ارے میں ش کے خطرے سے 

 محفوظ نہیں رہ سکتا۔

رین ذرائع میں سے 

ت

ا ایمان کو شکوک اور وسوسوں سے محفوظ رکھنے کے اہم ت

 

پس عقائد کو ان کے حقیقی سرچشمے سے حاصل کری

 ہے۔ 

اگر کوئی شخص زمانۂ غیبت میں اپنے دین کی حفاظت کے ی ارے میں فکر مند ہے تو اسے اس راست اور سرچشمے کے ی ارے میں  

 پہنچی  

ت

ا چاہی جو اہلِ بیتؑ سے اس ی

 

ا ہے، اور صرف اسی چیز پر اعتماد کری

ت

ا چاہی جہاں سے وہ اپنا دین حاصل کری

 

انتہئی محتاط ہوی

 ہو۔

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

خَذَ دينَه  مَن اَخَذَ مِن کِتابِ اِلله وَ سُنَّةِ نبَِیِٰهِ صَلَواتُ اِلله عَلَیهِ وَ آلِهِ، زالَتِ الْبِالُ قبَلَ اَن يَ زُولَ. وَ مَن اَ 
 .مِن افَواهِ الرِٰجالِ، رَدَّتهُُ الرِٰجالُ 

 سے حاصل کرے، اس کے اپنی جگہ سے ہٹنے سے پہلے پہاڑ اپنی جگہ سے ’’

ت
 

ذا اور اس کے نبیؐ کی س

 

جو شخص اپنا دین کتابِ خ

 جائیں گے۔ 

 

م
 ہ

 ‘‘اور جو شخص اپنا دین لوگوں کے منہ سے حاصل کرے، وہی لوگ اسے اس کے دین سے پھیر دیں گے۔

 (الکافی، مقدم۔)



ارت

ث

 صاحبانِ فہم کے لیے اللہ کی ن 

ا چاہی۔ اس بنیاد 

 

ا چاہی اور پھر ان س  میں سے بہترین نظریہ منتخب کری

 
 

ر نظریہ س
م
ان کو ہ

 

ا ہے کہ ان

ت

بعض اوقات یہ کہا جای

ا ہے۔

ت

ر رکھ کر ای  ہی انداز میں دیکھا اور پرکھا جای رات  ِ فکر کو ای  دوسرے کے ت 
 

ت

 پر مختلف افکار اور مکان

ص کی بنیاد پر یہ طے کرنے کی کوشش کرتے ہیں کہ معصومینؑ 

ب 

 

ح

ث

ش

ت

ی

ہم ی ارہا دیکھتے ہیں کہ لوگ اسی طریقۂ کار اور اپنی ذاتی سمجھ و 

ی کے درمیان کوئی 

ہہ ل

انی فکر اور تعلیمِ ا

 

اؤ کیا جائے۔ ان کے طرزِ فکر کی بنیاد ہی میں ان

ت

ری کی روای ات کے ساتھ کس طرح کا ت 

از نہیں رکھا جا  

ت

ا۔ ام

ت

 ی

ا ہے

ت

 سے استدلال کیا جای

ت

رآنِ کریم کی اس آن 

ت

ائید کے لیے ق

ت

 :پھر اس طرزِ فکر کی ی

ر عِبادِ الَّذينَ يَستَمِعُونَ القَولَ فَ یَ تَّبِعُونَ اَحسَنَهُ اَولئِکَ الَّذينَ هَداهُمُ اللهُ وَ اوُلئِکَ هُم » فَ بَشِٰ
 .«اَولَواالِلَبابِ 

 ہیں اور بہترین طریقے سے اس کی پیروی کرتے ہیں۔ یہی وہ  ’’

ت
 

ارت دے دیجیے جو قول کو سن

ث

پس میرے ان بندوں کو ن 

 دی ہے اور یہی صاحبانِ عقل و فہم ہیں۔

ت

 ‘‘لوگ ہیں جنہیں اللہ نے ہدان 

 (39:18سورۂ زمر )

ان کو 

 

 کی یہ تفسیر کی جاتی ہے کہ ان

ت

ر ی ات اس آن 
م
ی چاہی  ہ

 

ی

 

شت

میں ’’ال‘‘ کو استغراق کے معنی میں لیا   القول یعنی لفظ  —

ا ہے 

ت

ا چاہی۔ —جای

 

 اور پھر ان تمام ی اتوں میں سے بہترین کو منتخب کری

 دی ہے اور انہیں صاحبانِ  

ت
 

 کی ضمان

ت

ا ہے کہ اللہ نے اس طریقے کو اختیار کرنے والوں کے لیے ہدان 

ت

ذ یہ استدلال کیا جای ری 

 

م

رار دی ا ہے۔ 

ت

 عقل ق

 کے صحیح مفہوم کو سمجھنے  

ت

 کو سمجھنے کے لیے اہلِ بیتؑ کی طرف رجوع نہیں کیا گیا، اس لیے خود اسی آن 

ت

لیکن چونکہ اس آن 

 میں بھی خطا واقع ہوئی اور اس کی تفسیر ذاتی رائے کے مطابق کردی گئی۔

رمای ا

 

 کے ی ارے میں سوال کیا تو امامؑ نے ق

ت

 :ح   ابو بصیر نے امام صادقؑ سے اس آن 



عُوا الْدَيثَ لََ يزَيدُوا فیهِ وَ لََ ينَقُصُ  دٍ صلی الله علیه و آله و سلم الَّذينَ اِذا سََِ وا  هُمُ المسُلِٰمُونَ لِآلِ مَُُمَّ
عُوهُ   .مِنهُ؛ جاؤُوا بهِِ کَما سََِ

رھاتے ہیں اور نہ اس میں ’’

 

 ہیں تو نہ اس میں کچھ ت 

ت
 

 سن

ث

یہ وہ لوگ ہیں جو آلِ محمدؐ کے سامنے تسلیم ہیں۔ ح   وہ کوئی حدن 

 ‘‘کچھ کم کرتے ہیں، بلکہ اسے اسی طرح نقل کرتے ہیں جس طرح انہوں نے اسے سنا ہے۔

 482، ص 4تفسیر نور الثقلین، ج )

ث

 (۔ 35، حدن 

ِ کریمہ میں 

ت

ر قسم کی ی ات نہیں، بلکہ ای  مخصوص قول، یعنی  القول پس آن 
م
 ہے۔  قولِ حق اور صحیح تعلیم سے مراد ہ

 ان لوگوں کے ی ارے میں ہے جو  

ت

ذا آن 

 

ہ
ا ہے جو پہلے سے متعین اور معلوم ہے۔ ل

ت

ارہ کری

ث

یہاں ’’ال‘‘ اس چیز کی طرف اش

 کے بعد ان کے سامنے تسلیم ہوجاتے ہیں اور ان میں کمی بیشی اور تحریف کیے بغیر ان کے ی ابند رہتے  

 
 

اہلِ بیتؑ کی روای ات سن

 ہیں۔ 

 ’’اس بنا پر 
ُ
 ه

 

ی  
ؤُ ن  ا حس
ب عِ
 
ّ

ت

ت
 
ی 
ف 

کا مطلب یہ نہیں کہ وہ مختلف اور ی اہم متعارض نظری ات کے مجموعے میں سے بہترین نظریہ  ‘‘

 کی بہترین انداز میں پیروی کرنے، ی ا اس کی پیروی کے بہترین طریقے سے ہے۔ 

ث

 چنتے ہیں، بلکہ اس کا تعل حدن 

 کو محفوظ رکھنے اور اس کی پیروی کرنے کا بہترین طریقہ یہ ہے کہ اسے بغیر تبدیلی و تحریف کے نقل کیا جائے اور اس 

ث

حدن 

 دی ہے۔

ت

 ¹پر عمل کیا جائے۔ یہی وہ لوگ ہیں جنہیں اللہ نے ہدان 

ر ہو، وہاں یہ امر اس بحث کے منافی نہیں۔ صحیح  ¹

 
 

ری معنی کے خلاف سمجھن ضروری ی ا جات
م
 کو اس کے ظاہ

ث

جہاں کسی حدن 

ا خود ’’بہترین انداز میں پیروی‘‘ کا مصداق ہے۔ 

 

 کری

ت

اویل کے اپنے اصول اور معیر ہیں، اور ان اصولوں کی رعان 

ت

 ی

ِ کریمہ یہ نہیں کہتی کہ ان لوگوں کو 

ت

 دی جائے گیآن 

ت

 
پہلے  ، بلکہ انہیں ایسے لوگوں کے طور پر بیان کرتی ہے جو آئندہ ہدان

 ی اچکے ہیں

ت

 
ا چاہی۔ہی ہدان

 

 ؛ اسی لیے وہ جانتے ہیں کہ آلِ محمدؐ کی روای ات کے ساتھ کس طرح پیش آی

 ہیں۔  صاحبانِ عقل و فہم   —اوُلوُا الِْلَْباب یہی حقیقی 

اتمامی کی تلافی کے 

 

 کی بنا پر وہ جانتے ہیں کہ اپنی کمی اور ی

ت
 

انہوں نے اپنے علم اور عقل کی حدود کو پہچان لیا ہے، اور اسی شناح

ا ضروری ہے۔

 

 لیے انہیں اہلِ بیتؑ کی طرف رجوع کری



ردّد کو راہ نہیں دیتے اور نہ اپنے آپ کو اس ی ات کا حق دار سمجھتے ہیں 

ت

اسی لیے وہ اہلِ بیتؑ کے سامنے اپنی تسلیم میں کسی ش و ت

 کہ اپنی پسند اور ذاتی رائے کے مطابق روای ات کے الفاظ ی ا مفہوم میں مداخلت کریں۔

ا ہے کہ صحیح معرف اہلِ بیتؑ کے سامنے تسلیم ہوئے بغیر حاصل نہیں ہوسکتی۔ 

ت

 اس سے واضح ہوی

ر مکتبِ فکر کے لیے اپنے  
م
ا چاہی اور ہ

 

ر فکر کے پیچھے نہیں جای
م
ا چاہی، ہ

 
 

از نہیں س  

ت

ر دعوے کو بلا ام
م
ان کو ہ

 

نتیجہ یہ ہے کہ ان

۔   
 
م

 ذہن و دل کے دروازے نہیں کھول دینے چاہ

ان کو 

 

ام پر ان

 

 ہیں۔ ’’تحقیق‘‘ کے ی

ت

ان کے قلب و روح کی سلامتی کو خطرے میں ڈال سکت

 

ات ان

 

مختلف افکار اور فکری رجحای

ر انحراف کے راست میں خود کو معرضِ خطر میں نہیں 
م
ر فکری رجحان کے سامنے اپنے آپ کو نہیں رکھن چاہی اور ہ

م
از ہ  

ت

بلا ام

 نہیں کہ وہ منحرف افکار و نظری ات کی دلدل سے صحیح و سالم نکل آئے گا۔ ڈالنا چاہی، کیونکہ اس ی ات کی

ت
 

  کوئی ضمان

  سے دور رہے جن کا 

ت

ان احتیاط کرے اور ان خود ساختہ نظام ہائے فکر اور مکان

 

عقل و بصیرت کا تقاضا خود یہی ہے کہ ان

 اعتماد نہ ہو۔
ِ  
ا وحی سے تعل قاب

 

مہ

ث

ح ش

 سر

ی سرچشمے سے سیراب ہورہا ہے، اسے غیر مشروط اعتماد کے ساتھ اس 

ہہ ل

ان مطمئن نہ ہو کہ کوئی فکری مکتب ای  ا

 

 ان

ت

ح   ی

 نہ ہو تو اسے ان اہلِ علم کی طرف  

ت

رھنا چاہی۔ اور اگر خود اس میں ایسی چیزوں کو جانچنے کی علمی صلاج 

 

کی طرف نہیں ت 

ا چاہی جو اس کی اہلیت رکھتے

 

  ہوں۔ رجوع کری

ا؛ پہلے یہ اطمینان  

ت

ر کسی کے حوالے نہیں کری
م
ان اپنی جسمانی صحت کو ہ

 

انی جسم کے ی ارے میں بھی جاری ہے۔ ان

 

یہی اصول ان

 اعتماد طبیب ہے۔
ِ  
ر اور قاب

م
ا ہے کہ اسے مشورہ دینے والا واقعی ای  ماہ

ت

 حاصل کری

ان کی روح اور قلب کی سلامتی اس کے جسم کی سلامتی سے کہیں زی ادہ قیمتی ہے۔ پس اپنی جسمانی صحت کی حفاظت 

 

جبکہ ان

ا چاہی۔ 

 

ا ہے، اپنی روح کی حفاظت میں اس سے کہیں زی ادہ محتاط ہوی

ت

 دکھای

ت

 میں جتنی حساس 

ان کی روح و عقل کے حقیقی طبیب ائمہؑ ہیں، اور جن لوگوں نے اپنے عقائد انہی سے حاصل کیے ہیں، دینی رہنمائی کے لیے  

 

ان

 انہی اہلِ علم کی طرف رجوع کیا جاسکتا ہے۔



ی کے سامنے تسلیم ی ا

ہہ ل

 ب دوم: امامؑ کے ی ارے میں حکمِ ا

 معرف کی شرط  —تسلیم 

ر اور لازمی تقاضا 

ث

ا معرفِ امامؑ کا ای  اور ات

 

 ہے۔  امامؑ کے سامنے تسلیم ہوی

 بلکہ اس تسلیم کے بغیر صحیح معرف حاصل ہی نہیں ہوسکتی۔ 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

قوُنَ حَتٰی تُسَلِٰمُوا قوُا. وَ لِ تُصَدِٰ  .انَِّکُم لِ تَکُونوُنَ صالِْیَن حَتٰی تعَرفِوُا. وَ لِ تعَرفِوُنَ حَتٰی تُصَدِٰ

 تصدیق نہ ’’

ت

 ح   ی

ت

 معرف حاصل نہ کرو؛ اور معرف حاصل نہیں کرسکت

ت

 ح   ی

ت

تم صالحین میں سے نہیں ہوسکت

 تسلیم نہ ہوجاؤ۔

ت

 ح   ی

ت

 ‘‘کرو؛ اور حقیقی تصدیق نہیں کرسکت

 181، ص 1اصول الکافی، ج )

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔6، کتاب ا

ان کے اندر موجود نہ ہو، اسے اہلِ معرف  تصدیق یہاں 

 

 یہ کیفی ان

ت

رار اور قبول ہے۔ ح   ی

ت

سے مراد قلبی ایمان، اق

 میں شمار نہیں کیا جاسکتا۔

 ہے۔ تسلیم، تصدیق کی شرط پس تصدیق، معرف کی شرط ہے، اور 

ذا تسلیم کے بغیر معرف حاصل نہیں ہوسکتی۔

 

ہ
 ل

 ں چیزیں

 

 

ت

ا ہے۔ — تسلیم، تصدیق اور معرف  — ح   یہ ت

ت

ان صالحین کے زمرے میں داخل ہوی

 

 جمع ہوجائیں تو ان

 کا حامل ہوسکتا ہے اور نہ صالحین  

ت

ً نہ ان کی معرف و ولان  اا

ت

 قی
حقب
پس جو شخص اہلِ بیتؑ کی تعلیمات کے سامنے تسلیم نہیں، وہ 

 میں شمار ہوسکتا ہے۔

رین درجے کا بھی لازمی تقاضا ہے۔

ت

ا تو معرفِ امامؑ کے کم ت

 

 ائمہؑ کے اوامر و نواہی کے سامنے تسلیم ہوی

 :جیسا کہ پہلے امام صادقؑ سے نقل ہوچکا ہے



ةِ وَ وارثِهُ وَ اَنَّ طا بُ وَّ عَتَهُ  اَدنی مَعرفِةَِ الِِمامِ انََّهُ عِدلُ النَّبیِٰ صلی الله علیه و آله و سلم اِلِٰ دَرجََةَ الن ُّ
 .طاعَةُ اِلله وَ طاعَةُ رَسُولِ اِلله وَ التَّسلیمُ لَهُ فی کُلِٰ اَمرٍ وَ الرَّدُّ اِلیَهِ وَ الَِخذُ بِقَولهِِ 

 نبوت کے سوا، نبیؐ کے ہم ی ایہ اور ان کے وارث ہیں؛ ’’
ِ
ان جان لے کہ امامؑ، مقام

 

رین درجہ یہ ہے کہ ان

ت

امامؑ کی معرف کا کم ت

ا، امور کو ان کی طرف  

 

ر معاملے میں ان کے سامنے تسلیم ہوی
م
 ہے؛ اور ہ

ت

ذاؐ کی اطاع

 

 اور رسولِ خ

ت

 اللہ کی اطاع

ت

ان کی اطاع

ا اور پھر ان کے قول

 

ا ضروری ہے۔ پلٹای

 

 ‘‘کو اختیار کری

 407، ص 36بحار الانوار، ج )

ث

ر۔ 16، حدن 

ث

 (، بحوالۂ کفایۃ الات

 ً اا

ت

 قی
حقب
 نہ پہنچا ہو، اسے 

ت

جو شخص اپنے معاملات امامؑ کی طرف رجوع کرنے اور ان کے سامنے تسلیم ہونے کے مرحلے ی

 مؤمن نہیں کہا جاسکتا۔

ا ہے۔

ت

ا جای

ت

ا ہے، اس کی تسلیم کا درجہ بھی اتنا ہی بلند ہوی

ت

ا جای

ت

ان کا ایمان جتنا کامل ہوی

 

 البتہ تسلیم کے بھی مختلف درجات ہیں۔ ان

 کرے گا اور ان کے سامنے 

ت

ا ہو کہ وہ ائمہؑ کی اطاع

ت

ان اصولی اور قلبی طور پر یہ عزم رکھ

 

رین درجہ یہ ہے کہ ان

ت

اس کا کم ت

 تسلیم رہے گا۔ 

 عمومی طور پر کہا جاسکتا ہے کہ ایمان، کم از کم درجۂ تسلیم کے بغیر وجود ہی نہیں ی اسکتا۔ 

رمای ا گیا ہے

 

 :ق

ةِ کُلَّهُم وَ اِمام زَمانهِِ وَ يَ رُدَّ الَِیهِ وَ    .يُسَلِٰمَ لهَُ لِ يَکُونُ العَبدُ مُؤمِناً حَتٰی يعَرِفَ اللهَ وَ رَسُولهَُ وَ الِئَِمَّ

 اللہ، اس کے رسولؐ، تمام ائمہؑ اور اپنے زمانے کے امامؑ کی معرف حاصل نہ ’’

ت

 مؤمن نہیں ہوسکتا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

بندہ اس وق

 ‘‘کرے، اور امور کو ان کی طرف نہ پلٹائے اور ان کے سامنے تسلیم نہ ہو۔

 180، ص 1اصول الکافی، ج )

ث

ا الامام والرد الیہ، حدن 

ت
 

ا، ی اب معرف

ت

ح ہ
ج
ل

رؑ ی ا امام صادقؑ سے منقول۔ 2، کتاب ا

ت

 (، امام ی اق

 زمانۂ غیبت میں اپنے دین کی صحت و سلامتی محفوظ رکھنے کے لیے یہ ای  بنیادی شرط ہے۔ 

رمای ا گیا

 

 :اسی لیے، جیسا کہ پہلے گزر چکا ہے، صحیح معرف کی شرط کے بعد ق

 .وَ لََ یََِد فی نفَسِهِ حَرَجاً مِاٰ قَضَینا وَ سَلَّمَ لنَا اَهلَ البَیتِ 



ارے فیصلے کے ی ارے میں اپنے دل میں کسی قسم کی تنگی محسوس نہ کرے اور ہم اہلِ بیتؑ کے سامنے تسلیم ہو۔’’
م
 ‘‘اور ہ

 31کمال الدین، ی اب )

ث

 (۔8، حدن 

 تسلیم کا نتیجہ 
ِ
 شرک اور کفر —عدم

 ہے۔  قلبی تسلیم یہاں جس تسلیم کی ی ات ہورہی ہے وہ 

ا چاہی، اور ان کے فیصلے کو قبول 

 

ان کو اہلِ بیتؑ کی خواہش، حکم اور فیصلے کو رضا و رغبت اور دل کی آمادگی کے ساتھ قبول کری

 

ان

 کرنے میں اپنے ی اطن میں کوئی تنگی محسوس نہیں کرنی چاہی۔ 

رائض انجام دیتا ہو، لیکن اس کے اندر قلبی تسلیم کی یہ 

 

راً تمام دینی ق
م
یہ معاملہ اتنا ی اری  اور اہم ہے کہ اگر کوئی شخص ظاہ

موجود نہ ہو، تو وہ حقیقی ایمان سے محروم رہ سکتا ہے، بلکہ شرک کے  —کم از کم اس کے ابتدائی درجے میں  —کیفی 

 زمرے میں بھی داخل ہوسکتا ہے۔ 

ا ہے، اور جس مقدار میں اس کی تسلیم 

ت

ان کے ایمان کا درجہ اس کی قلبی تسلیم کے درجے کے مطابق ہوی

 

اصولی طور پر ان

ر ہوسکتا ہے۔

ث

اقص ہوتی ہے، اسی نسبت سے وہ شرک کے درجات سے متات

 

 ی

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

وا البَیتَ وَ صامُوا  شَهرَ لَو اَنَّ قَوماً عَبَدُوا اللهَ وَحدَهُ لِ شَريکَ لهَُ وَ اقَاموا الصَّلاةَ وَ آتَ وُا الزَّکاةَ وَ حَجُّ
رمََضانَ ثَُّ قالوُا لِشَیءٍ صَنَ عَهُ اللهُ اَو صَنَ عَهُ النَّبیُّ صلی الله علیه و آله و سلم اَلِٰ صَنَعَ خِلافَ الَّذی  

عَ، اَو وَجَدُوا ذلِکَ فی قُ لُوبِِِم، لَکانوُا بِذلِکَ مُشرکِیَن. ثَُّ تَلاهذِهِ الآيةََ: «فَلا وَ ربَِٰکَ لِ يؤُمِنُونَ  صَنَ 
قالَ   حَتٰی یَُُکِٰمُوکَ فیما شَجَرَ بیَنَ هُم ثَُّ لِ یََِدُوا فی انَفُسِهِم حَرَجاً مِاٰ قَضَیتَ وَ يُسَلِٰمُوا تَسلیماً». ثَُّ 

 .وعَبدِالله علیه السٰلام: فَ عَلَیکُم بِِلتَّسلیمِ ابَ

ذا  ’’

 

اگر کچھ لوگ صرف اللہ کی عبادت کریں، اس کے ساتھ کسی کو شری  نہ ٹھہرائیں، نماز قائم کریں، زکوہۃ ادا کریں، خانۂ خ

ذاؐ کے کسی فعل کے ی ارے میں کہیں: ‘اس کے بجائے ایسا 

 

کا ح کریں اور ماہِ رمضان کے روزے رکھیں؛ پھر اللہ ی ا رسولِ خ

 ‘‘تو اس کے س   وہ مشرک ہوجائیں گے۔ —دل میں ہی اس پر اعتراض محسوس کریں ی ا محض اپنے  —کیوں نہ کیا گیا؟’ 



رمائی

 

 تلاوت ق

ت

 :پھر امامؑ نے یہ آن 

  فَلا وَ ربَِٰکَ لِ يؤُمِنُونَ حَتٰی یَُُکِٰمُوکَ فیما شَجَرَ بیَنَ هُم ثَُّ لِ یََِدُوا فی انَفُسِهِم حَرَجاً مِاٰ قَضَیتَ وَ »
 .«يُسَلِٰمُوا تَسلیماً 

 اپنے ی اہمی اختلافات میں ’’

ت

 ح   ی

ت

 حقیقی مؤمن نہیں ہوسکت

ت

 ی

ت
ت

پس نہیں! آپ کے پروردگار کی قسم! یہ لوگ اس وق

 نہ بنائیں، پھر آپ کے فیصلے کے ی ارے میں اپنے دلوں میں کوئی تنگی محسوس نہ کریں اور مکمل طور پر تسلیم 

 

 
آپ کو حَک

 ‘‘ہوجائیں۔

اء )

 

 (4:65سورۂ ن

رمای ا

 

 :اس کے بعد امام صادقؑ نے ق

 ‘‘پس تم پر تسلیم لازم ہے۔ ’’

 398، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

رر، ی اب الشرک، حدن 
لکف
 (۔6، کتاب الایمان وا

 ِ

ت

ً راضی ہو اور اسے قبول  تسلیم پس حال ان اہلِ بیتؑ کے فعل، تعلیم اور فیصلے سے قلی اا

 

ً پیدا ہوتی ہے ح   ان اا

ت

 قی
حقب
 

ت
ت

اس وق

 کرنے میں اپنے دل میں بوجھ ی ا تنگی محسوس نہ کرے۔ 

 ائمہؑ کے سامنے تسلیم حاصل کرنے کا راست

 
 
ر معاملے میں ائمہؑ کی خواہش کے مطابق عمل کرنے کی کوشش کرے اور ان کے مقاب

م
ان ہ

 

حقیقی تسلیم کا راست یہ ہے کہ ان

 اپنی کوئی مستقل رائے اور فیصلہ ی اقی نہ رکھے۔

جنہیں زمانۂ غیبت میں اہلِ بیتؑ سے توسل اور ان کی روای ات کی طرف رجوع کرکے   —اسے ہمیشہ ان کی خواہش اور فیصلے کو 

ا ہے 

ت

رجیح دینی چاہی۔ —تلاش کیا جای

ت

 اپنی خواہش اور دوسروں کی خواہش پر ت

 پہنچاتی ہے۔ 

ت

ان کو ایمان کے بلند درجات ی

 

 یہی وہ صفت ہے جو ان

 :ای  شخص نے امام صادقؑ سے عرض کیا



ا ہوں۔’’

ت
 

 ‘‘میرے آقا! میں آپ کو سلمان فارسی کا ذکر بہت زی ادہ کرتے ہوئے س

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

دیَّ  ، وَ لکِن قلُ سَلمانَ المحَُمَّ  .لِ تَ قُل سَلمانَ الفارسیَّ

 ‘‘کہو۔ سلمان محمدی سلمان فارسی نہ کہو، بلکہ ’’

 :پھر امامؑ نے پوچھا

 اتََدری ما کَثرَةُ ذِکری لَهُ؟ 

ا ہوں؟’’

ت

 ‘‘کیا تم جانتے ہو کہ میں ان کا اتنا ذکر کیوں کری

 اس شخص نے عرض کیا کہ نہیں۔ 

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 ...لثَِلاثِ خِلالٍ: اِحداها ايثارهُُ هَوی امَیراِلمؤُمِنیَن علیه السٰلام عَلی هَوی نفَسِهِ 

رجیح دیتے تھے’’

ت

 منینؑ کی خواہش کو اپنی خواہش پر ت

 

ؤ
م
ل

 ‘‘...تی صفات کی وجہ سے۔ ان میں پہلی یہ ہے کہ وہ امیر ا

 327، ص 22بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ امالی شیخ طوسی۔33، حدن 

 :ی اقی دو صفات یہ تھیں

 .حَبُّهَ للِفُقَراءِ وَ اختِیارهُُ اِیَٰهُمُ عَلی اَهلِ الثَّروَةِ وَ العَدَدِ وَ حُبُّ العِلمِ وَ العُلَماءِ 

ا۔’’

 

رجیح دینا، اور علم اور اہلِ علم سے محبت کری

ت

روت و جاہ پر انہیں ت

ث

 ‘‘ان کی فقراء سے محبت اور اہلِ ت

 پہنچے کہ امام سجادؑ نے انہیں 

ت

رین صفات میں سے  ‘‘ہم اہلِ بیتؑ میں سے ’’اگر سلمانؓ ایسے مرتب ی

ت

رار دی ا تو ان کی اہم ت

ت

ق

 ای  اپنے زمانے کے امامؑ کے سامنے ان کی کامل تسلیم تھی۔ 

رمای ا

 

 :امام سجادؑ نے ق

ا صارَ سَلمانُ مِنَ العُلَماءِ لِِنََّهُ امرُؤٌ مِنٰا اَهلَ البَیتِ   .اِنََّّ

رار ی ائے کہ وہ ہم اہلِ بیتؑ میں سے ای  شخص ہیں۔’’

ت

 ‘‘سلمان اہلِ علم میں سے اس لیے ق



 190، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

ر الدرجات۔25، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات

 منینؑ انہیں کسی معاملے میں ی اقاعدہ حکم ہی دیں۔ ح   سلمان کو 

 

ؤ
م
ل

سلمان کی تسلیم کا درجہ ایسا تھا کہ ضروری نہیں تھا امیر ا

ا کہ کسی امر میں امامؑ کی خواہش کیا ہے تو وہ حکم کے انتظار کے بغیر اس خواہش کو اپنی خواہش پر مقدم کردیتے۔

ت

 معلوم ہوجای

ر ہے۔

ت

 اور ان پر عمل کرنے سے بھی بلند ت

ت

 پس یہ مقام محض امامؑ کے صریح احکام کی اطاع

  یہ یہاں لفظ 
م
سے مراد خواہش اور میلان ہے؛ یعنی ایسی پسند جسے ممکن ہے امامؑ نے زی ان سے بیان بھی نہ کیا ہو اور نہ اسے  ہ

 ی اقاعدہ حکم کی صورت دی ہو۔

ا اہل  البیت‘‘  ’’پس  ّ

 

ِ
ان ائمہؑ  ‘‘’’ہم اہلِ بیتؑ میں سے   — م

 

 پہنچنے کی شرائط میں سے ای  یہ ہے کہ ان

ت

ہونے کے مقام ی

 کے سامنے سلمان کی طرح تسلیم ہو۔ 

اد بھی گزر چکا ہے

ث

ل بن زی اد سے یہ ارش
ی 
م
ک

 منینؑ کا 

 

ؤ
م
ل

 :اس سے پہلے امیر ا

 .لِ تََخُذ اِلِٰ عَنٰا، تَکُن مِنٰا

ارے سوا کسی اور سے نہ لو، تو تم ہم میں سے ہوجاؤ گے۔’’
م
 ‘‘ہ

خواہ عقائد سے متعلق ہوں،  —زمانۂ غیبت میں اس کا بنیادی عملی مصداق ائمہؑ کی روای ات کے سامنے تسلیم اور تمام امور 

 کی طرف ی اقاعدہ اور منضبط رجوع ہے۔  —اخلاق سے ی ا عملی زندگی سے 

ث

 میں ان کی احادن 

رھ جاتی ہے۔ روای ات کے ساتھ علمی 

 

 رسائی ممکن نہ ہو تو احتیاط کی ضرورت اور ت 

ت

راہِ راس  معمول کے مطابق ت 

ت

ح   امامؑ ی

 اور عملی وابستگی کو کبھی معمولی نہیں سمجھن چاہی۔ 

 ہے۔  ایمان کی حقیقت اور دین کی روحیہی قلبی تسلیم 

رمای ا

 

 :امام سجادؑ نے ق

اِلِٰ اِنَّ دينَ اِلله عَزَّوَجَلَّ لِ يُصابُ بِِلعُقُولِ النٰاقِصَةِ وَ الآراءِ الباطِلَةِ وَ المقَايیسِ الفاسِدَةِ، وَ لِ يُصابُ 
ن  بِِلتَّسلیمِ. فَمَن سَلَّمَ لنَا سَلِمَ. وَ مَنِ اقتَدی بِنا هُدِیَ. وَ مَن کانَ يعَمَلُ بِِلقِیاسِ وَ الرَّأیِ هَلَکَ. وَ مَ 



بعَ المثَانِیَ وَ القُرآنَ العَ  ظیمَ وَ هُوَ وَجَدَ فی نفَسِهِ شَیئاً مِاٰ نَ قُولهُُ اَو نقَضی بِهِ حَرَجاً، کَفَرَ بِِلَّذی انَزَلَ السَّ
 .لِ يعَلَمُ 

اقص عقلوں، ی اطل آراء اور فاسد قیسات کے ذریعے نہیں پہنچا جاسکتا؛ دین صرف  ’’

 

 ی

ت

بے ش اللہ عزوجل کے دین ی

ا ہے۔ تسلیم 

ت

 کے ذریعے حاصل ہوی

 ملی؛ اور جس نے قیس اور ذاتی رائے پر 

ت

اری پیروی کی، اسے ہدان 
م
 رہا؛ جس نے ہ

ت

ارے سامنے تسلیم ہوا، وہ سلام
م
پس جو ہ

 عمل کیا، وہ ہلاک ہوا۔

ارے کسی فیصلے کے ی ارے میں اپنے دل میں تنگی محسوس کی، اس نے اس ذات کا انکار 
م
اری کسی ی ات ی ا ہ

م
اور جس شخص نے ہ

رمای ا، جبکہ خود اسے اس کا شعور بھی نہیں۔

 

ازل ق

 

رآنِ عظیم ی

ت

 ‘‘کیا جس نے سبع مثانی اور ق

 31کمال الدین، ی اب )

ث

 (۔9، حدن 

ا، لیکن اس کے ی اوجود شرک ی ا کفر میں مبتلا 

ت

ان خود بھی اپنی خطا کی سنگینی کو محسوس نہیں کری

 

اصل خطرہ یہی ہے کہ کبھی ان

 ہوسکتا ہے۔ 

حقیقت یہ ہے کہ دینداری اہلِ بیتؑ کی تعلیمات کے سامنے کامل تسلیم کے بغیر متحقق نہیں ہوسکتی۔ کسی شخص کو اپنی ی ا کسی 

ا چاہی۔ 

 

 دوسرے کی سمجھ اور رائے کو ان کی روای ات پر مقدم نہیں کری

 کے سامنے تسلیم

ث

 
 زمانۂ غیبت میں حدن

ا ہے۔

 

، ائمہؑ کی روای ات کے سامنے تسلیم ہوی

ت

 زمانۂ غیبت میں امامؑ کے سامنے تسلیم کی ای  علام

 کو دو پہلوؤں سے دیکھا جاسکتا ہے

ث

 پہنچنے والی احادن 

ت

 :اہلِ بیتؑ سے ہم ی

 اور  صدور 

ت

 ۔ دلال

رہ لیا  صدور 

 
 

 واقعی معصومؑ سے صادر ہوئی ہے ی ا نہیں؛ اس کے لیے سند اور طریقِ نقل کا جات

ث

سے مراد یہ دیکھنا ہے کہ حدن 

ا ہے۔

ت

 جای



 جعلی ہے ی ا اسے جھوٹے طور پر معصومؑ کی طرف منسوب  

ت

 ہوجائے کہ کوئی روان 

ت

 
ان

ث

اگر سند کی تحقیق کے بعد یقینی طور پر ی

ا لازم نہیں، خواہ اس کا 

 

کیا گیا ہے تو پھر اس کے معنی پر غور کرنے کی ضرورت ی اقی نہیں رہتی، اور اس کے مضمون کو قبول کری

 مضمون کچھ بھی ہو۔ 

 نہ ہو 

ت

 
ان

ث

ا یقینی طور پر ی

 

 کا جعلی ہوی

ت

 مجموعوں میں موجود  —لیکن اگر سند کی تحقیق سے روان 

ث

 
اور معروف شیعہ حدی

ری تعداد کے ی ارے میں یہی صورت پیش آتی ہے 

 

 اور مفہوم تو پھر اس کی  —روای ات کی ت 

ت

ا ہے۔ دلال

ت

 کا مرحل آی

 کے ی ارے  

ت

ر اور صدور کے اعتبار سے یقینی ہو، اور اس روان 

ت

ا ہے جو متوات

ت

 کے ی ارے میں بھی جاری ہوی

ت

یہ حکم اس روان 

 کے مضمون کے  خبرِ واحد میں بھی جس کا صدور ظنی ہو، جیسے 

ت

۔ مصن کے بیان کے مطابق دونوں صورتوں میں روان 

 ضروری ہے۔

ت

 ¹ی ارے میں دینداری کے متعلقہ اصولوں کی رعان 

 نہ  خبرِ واحد  ¹

ت

 اعتماد راویوں نے نقل کیا ہو، لیکن راویوں کی تعداد اس حد ی
ِ  
 ہے جسے معصومؑ سے ای  ی ا چند قاب

ت

وہ روان 

 پر عمل کے وجوب کے دلائل علمِ اصولِ فقہ میں 

ت

پہنچی ہو کہ معصومؑ سے اس کے صدور کا یقی حاصل ہوجائے۔ ایسی روان 

 جس کی سند

ت

 عالم نے بھی اس پر اعتماد نہ کیا ہو، اس بیان کیے گئے ہیں۔ البتہ ایسی روان 

ت

 صلاج 
ِ
امعلوم ہو اور کسی صاح 

 

 ی

بحث سے خارج ہے۔ اس کے مضمون کے ی ارے میں ہم پر کوئی ذم داری نہیں، اور یہ فیصلہ کہ وہ واقعاً معصومؑ سے صادر  

 ہوئی ہے ی ا نہیں، ہم خود معصومینؑ ہی کے سپرد کرتے ہیں۔

 

ت

ذا ان  دلال

 

ہ
 قبول ہیں، ل

ِ  
ارے لیے پہلے سے مانوس اور قاب

م
کے اعتبار سے بعض روای ات ان امور کے مطابق ہوتی ہیں جو ہ

 کے قبول کرنے میں کوئی مشکل پیش نہیں آتی۔ 

ان پہلے سے جانتا ی ا صحیح سمجھتا ہے۔ 

 

ر اس چیز سے مختلف ی ا متعارض محسوس ہوسکتی ہیں جسے ان
م
 لیکن بعض روای ات بظاہ

میں پیش آتی ہے؛ یعنی وہ روای ات جن کا مقصود فوری طور پر واضح نہ ہو اور جن کے الفاظ دو  متشابہ روای ات یہ صورت ی الخصوص 

 ی ا دو سے زی ادہ معانی کا احتمال رکھتے ہوں۔



 پہنچنے والی روای ات کے ساتھ، ی الخصوص اس دوسری قسم کی 

ت

 کے سامنے تسلیم کا تقاضا یہ ہے کہ ائمہؑ سے ہم ی

ث

حدن 

اری سابقہ سمجھ سے مطابقت نہ رکھتی ہوں۔
م
 روای ات کے ساتھ بھی، تسلیم کا رویہ اختیار کیا جائے جو ابتدائی طور پر ہ

 

ت

 کے مضمون کے مطابق درس

ث

ان اپنی پہلے سے قائم ذہنی مفروضات کو حدن 

 

ایسی صورت میں تسلیم کا تقاضا یہ ہے کہ ان

ردستی اپنی پہلے سے قائم رائے کے مطابق ڈھالنے لگے۔  کو زت 

ث

 کرنے کی کوشش کرے، نہ یہ کہ حدن 

 انہی میں سے 

ث

اواقف ہوں، اور ممکن ہے حدن 

 

 ن ایسی ہوسکتی ہیں جن سے ہم ی الکل ی
ت

ت

 قی
حقب

اس کی وجہ یہ ہے کہ بہت سی 

ارہ کررہی ہو۔ 

ث

 کسی حقیقت کی طرف اش

اری سمجھ سے مطابقت رکھتی ہو۔
م
 کی صحت کا معیر یہ نہیں کہ وہ ہ

ث

 حدن 

ؤ م کا کامل علم چودہ معصومینؑ کے مقدس وجود کے ساتھ مخصوص ہے۔
عل
 تمام حقائق اور 

ارے پہلے سے موجود عقیدے ی ا فہم سے مطابقت رکھتی ہو تو اسے قبول کرنے میں کوئی 
م
 ہ

ت

ذا اگر ان سے منقول کوئی روان 

 

ہ
ل

 دشواری نہیں۔

اری پہلی کوشش یہ ہونی چاہی کہ 
م
اری سابقہ ذہنی بنیادوں سے مطابقت نہ رکھتی ہو تو ہ

م
 کی روشنی میں  لیکن اگر وہ ہ

ث

 
حدن

 اپنی سمجھ کی تکمیل اور اصلاح کریں۔ 

اری ذم داری یہ ہے کہ توقف کریں اور معاملے کو خود ائمہؑ کی طرف پلٹا دیں۔
م
ا ممکن نہ ہو تو ہ

 

 اگر ایسا کری

ر نہیں۔

 
 

 کا انکار کردینا کسی صورت جات

ت

 محض اس وجہ سے روان 

 کرنے کی دشواری 

ت ث

رداس ِ ائمہؑ کو ت 

ث

 
 احادن

 کو 

ث

ؤ م اور احادن 
عل
ر شخص اہلِ بیتؑ کے تمام 

م
راموش نہیں کرنی چاہی کہ خود ائمہؑ کی تعلیمات کے مطابق ہ

 

ہمیں یہ حقیقت ق

ا۔ 

ت

 نہیں رکھ

ت

 کرنے کی صلاج 

ت ث

رداس  ت 

ی سے پیدا ہوتی ہے۔ 

ہہ ل

ِ ا

ت

ؤ م کو تحمل کرنے کی استعداد مخصوص شرائط اور خاص عنان 
عل
 حتیہ اہلِ ایمان میں بھی ان 



جس شخص میں یہ استعداد موجود ہو، وہ ائمہؑ سے منقول بہت سی ایسی روای ات کو آسانی سے سمجھ اور قبول کرسکتا ہے جنہیں 

 ہیں۔ 

ت

 کرسکت

ت ث

رداس  ہیں اور نہ ت 

ت

 دوسرے لوگ نہ سمجھ سکت

رک کرنے کا 

ت

ان کے پہلے سے قائم عقیدے کے مطابق نہیں، اسے ردّ ی ا ت

 

 کا مفہوم ان

ث

ذا محض اس وجہ سے کہ کسی حدن 

 

ہ
ل

ا۔ 

ت

 حق حاصل نہیں ہوجای

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

دٍ صَعبٌ مَستَصعَبٌ لِ يؤُمِنُ بِهِ اِلِٰ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ اَو نبَِیٌّ مُرسَلٌ اَو عَبدٌ امتَحَنَ اللهُ    اِنَّ حَديثَ آلِ مَُُمَّ
دٍ صَلَواتُ اِلله عَلَیهِم فَلانَت لَهُ قُ لُوبُکُم وَ عَرَفتُمُ    وهُ قلَبَهُ لِلایمانِ. فَما وَرَدَ عَلَیکُم مِن حَديثِ آلِ مَُُمَّ

دٍ فاَقبَ لُوهُ. وَ مَا اشَاَزََّت قُ لُوبُکُم وَ انَکَرتَُوُهُ، فَ رُدُّوهُ الَِی اِلله وَ الَِی الرَّسُولِ وَ الِی العالَِِ مِن آ لِ مَُُمَّ
ثَ بِشَیءٍ مِنهُ لِ یَُتَمِلُهُ فَ یَ قُولُ: وَ اِلله ما کانَ هذا شَیئاً  اَ الٰالِکُ اَن یَُُدَّ ! وَ الِِنکارُ عَلیهم السٰلام. وَ اِنََّّ

 .هُوَ الکُفرُ 

رشتہ، اللہ کا بھیجا ہوا نبی، ی ا وہ بندہ  ’’

 

ا مگر کوئی مقربّ ق

ت

 دشوار اور گراں ہے۔ اس پر ایمان نہیں لای

ث

بے ش آلِ محمدؐ کی حدن 

 جس کے دل کو اللہ نے ایمان کے لیے آزما کر خالص کردی ا ہو۔

 پہنچے اور تمہارے دل اس کے لیے نرم ہوں اور تم اسے پہچان سکو تو اسے قبول 

ت

 میں سے جو کچھ تم ی

ث

پس آلِ محمدؐ کی احادن 

 کرلو۔ 

 علم کی طرف  
ِ
اور جو چیز تمہارے دلوں کو گراں گزرے اور تم اسے نہ پہچان سکو، اسے اللہ، رسولؐ اور آلِ محمدؑ میں سے صاح 

ا دو۔

 

 لوی

 نہ 

ت ث

رداس  میں سے کوئی ایسی ی ات بیان کی جائے جسے وہ ت 

ث

اری حدن 
م
حقیقی ہلاکت اس شخص کے لیے ہے جس کے سامنے ہ

 کرسکے اور پھر کہہ دے: ‘اللہ کی قسم! یہ کوئی چیز ہی نہیں!’ اور اس طرح اس کا انکار کردے۔

 ‘‘انکار ہی کفر ہے۔ اور 

 189، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

ر الدرجات۔21، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات



ان کے پہلے سے قائم فہم کے ساتھ ہم آہنگ نہ ہوسکے تو وہ فوراً انکار کا رویہ  

 

 ان

ث

پس تسلیم کا تقاضا یہ ہے کہ اگر کوئی حدن 

رار دینے کی کوشش نہ کرے۔

ت

 کو کمزور ق

ث

 اختیار نہ کرے اور محض اسی بنیاد پر حدن 

 بلکہ اسے چاہی کہ اس کی توضیح اور صحیح تفسیر خود اہلِ بیتؑ کی تعلیمات میں تلاش کرے۔ 

 اس مقصد کے لیے ایسے علماء کی طرف رجوع کیا جاسکتا ہے جو ائمہؑ کی روای ات اور تعلیمات سے گہری واقفیت رکھتے ہوں۔

ری راست 

 

 رسائی نہ ہو تو آخ

ت

 ہے۔  توقف اگر ایسے اہلِ علم ی

اء اللہ اہلِ بیتؑ کی 

ث

 کہ ان ش

ت

ان قطعی فیصلہ کرنے سے ی از رہے اور معاملے کو غیر فیصلہ شدہ چھوڑ دے، یہاں ی

 

یعنی ان

 تعلیمات کے ذریعے اس کا مفہوم واضح ہوجائے۔ 

 کا مفہوم سمجھ لینا ضروری نہیں۔

ث

ر حدن 
م
ان کے لیے ہ

 

ر ان
م
 ہ

ا ہے اور نہ اس پر اپنی طرف سے کوئی معنی مسلط کرنے کا۔

ت
 

 
ا نہ اس کے انکار کا جواز ن

 

 کو نہ سمجھ ی ای

ت

 کسی روان 

ا 

 

 تحمل کی بنا پر ردّ کری
ِ
 کو محض عدم

ث

 
 حدن

 کے ذریعے انہیں قبول کرنے 

ت

 کو اچھی طرح سمجھتے ہیں اور گہری دران 

ث

رین اصحاب وہ ہیں جو ان کی احادن 

ت

ائمہؑ کے محبوب ت

 رکھتے ہیں۔ 

ت

 کی صلاج 

 کو نہ سمجھ ی انے اور اسے اپنے پہلے سے قائم نظری ات سے مختلف ی انے کی  

ث

ذہ ہیں جو کسی حدن  اپسندی 

 

رخلاف وہ لوگ ی اس کے ت 

 وجہ سے ردّ کردیں اور اسے قبول کرنے سے نفرت محسوس کریں۔ 

 کو قبول کرنے کا لازمی تقاضا یہ ہے کہ  

ت

 پہنچ سکتا ہے، کیونکہ ان کی ولان 

ت

 کے انکار ی

ت

ایسا رویہ حقیقت میں ائمہؑ کی ولان 

ان ان کے سامنے مکمل تسلیم ہو 

 

 حتیہ ح   ان کا کلام اس چیز کے مطابق نہ ہو جسے وہ خود پہلے صحیح سمجھتا رہا ہو۔ —ان

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

 وَ امَا وَ اِلله اِنَّ اَحَبَّ اَصحابی اِلَیَّ اَورعَُهُم وَ افَقَهُهُم وَ اکَتَمُهُم لِْدَيثِنا. وَ اِنَّ اَسوَاَهُم عِندی حالًِ 
عَ الْدَيثَ ينُسَبُ الَِینا وَ يُروی عَنٰا فَ لَم يعَقِلهُ وَ لََ يقَبَلهُ قلَبهُُ اشَاَزََّ  مِنهُ وَ جَحَدَهُ   امَقَتَ هُم الَِیَّ الَّذی اِذا سََِ



ن  وَ کَفَرَ بِنَ دانَ بهِِ وَ هُوَ لِيدَری لعََلَّ الْدَيثَ مِن عِندِنً خَرَجَ وَ الِیَنا اُسنِدَ فَ یَکُونُ بِذلِکَ خارجِاً مِ 
 .وِلِيتَِنا

 ورع، دین کی س   ’’
ِ
آگاہ رہو! اللہ کی قسم، میرے اصحاب میں مجھے س  سے زی ادہ محبوب وہ ہیں جو س  سے زی ادہ صاح 

 کو پوشیدہ رکھن ضروری ہو وہاں ان کی س  سے زی ادہ حفاظت کرنے 

ث

اری احادن 
م
سے گہری سمجھ رکھنے والے، اور جہاں ہ

 والے ہوں۔ 

اری طرف  
م
 سنے جو ہ

ث

ذہ وہ شخص ہے جو کوئی ایسی حدن  اپسندی 

 

ر حال اور س  سے زی ادہ ی

ت

ردی  س  سے بت

 
 

اور میرے ت

 کی گئی ہو، لیکن اسے سمجھ نہ سکے اور اس کا دل اسے قبول نہ کرے؛ تو وہ اس سے متنفر ہوجائے، اس 

ت

منسوب اور ہم سے روان 

 کرے۔کا انکار کردے اور اسے مانن والے کی بھی مذ

ت

 م

اری ہی طرف منسوب  
م
اری ہی طرف سے صادر ہوئی ہو اور صحیح طور پر ہ

م
 واقعاً ہ

ث

حالانکہ اسے معلوم نہیں؛ ممکن ہے وہ حدن 

 سے خارج ہوجائے۔

ت

اری ولان 
م
 ‘‘کی گئی ہو۔ پس اس طرزِ عمل کی وجہ سے وہ ہ

 186، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

ر الدرجات۔12، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات

 اس کے فکری 

ت

ائید کرتی ہوں، اور جو روان 

ت

ا ہے جو اس کے اپنے نظری ات کی ی

ت

اگر کوئی شخص صرف انہی روای ات کو قبول کری

 قبول ہی نہیں کی۔

ت

 موقف کی تصدیق نہ کرے اسے ردّ کردیتا ہو، تو حقیقت میں اس نے اپنے اوپر ائمہؑ کی ولان 

 وہ دراصل اپنی ہی آراء اور نظری ات کی پیروی کررہا ہے۔

 

ت

 
 مانے۔  ولان

ت

 و اولون 

ت

 حقِ ولان 
ِ
ان اپنے ولیؑ کو اپنے اوپر اور دوسروں پر صاح 

 

 قبول کرنے کا مطلب یہ ہے کہ ان

ان امامؑ کے فیصلے اور خواہش کو اپنی اور دوسروں کی رائے و خواہش پر مقدم رکھے۔

 

 اس عقیدے کا لازمی نتیجہ یہ ہے کہ ان

ارے عقیدے سے موافق ہو وہاں ان کی پیروی کریں، اور جہاں موافق نہ ہو 
م
 کا مطلب یہ نہیں کہ جہاں امامؑ کا کلام ہ

ت

ولان 

اویل کردیں۔

ت

 وہاں ان کے کلام کو ردّ ی ا اپنی مرضی کے مطابق ی

ا ہے اس نے حقیقت میں کبھی ائمہؑ کی پیروی کی ہی نہیں۔

ت

 جو شخص ایسا کری



ا ہے؛ اتفاق سے اس کا 

ت

ً وہ اپنے ہی عقیدے کی پیروی کررہا ہوی اا

ت

 قی
حقب
ا ہے، وہاں بھی 

ت

ر وہ ان کی پیروی کری
م
جن مقامات پر بظاہ

 کے مطابق نکل آی ا ہے۔

ت

 عقیدہ روان 

 میں تعلیم دی ا گیا ہےصحیح عقیدے کا معیر 

ث

 
ارے پہلے سے قائم عقیدے سے موافق ہو ی ا نہ ہو۔وہ ہے جو حدن

م
 ، خواہ وہ ہ

 قبول کی ہے۔

ت

ان نے اہلِ بیتؑ کی ولان 

 

ً کہا جاسکتا ہے کہ ان اا

ت

 قی
حقب
 اسی صورت میں 

 یہ حکم ان روای ات کے ی ارے میں واضح ہے جن کی اہلِ بیتؑ کی طرف نسبت قبول شدہ ہو اور جن کے صدور میں ش نہ ہو۔

 نہ ہو 

ت

 
ان

ث

ی اور اخبارِ آحاد مثلاً  —لیکن وہ روای ات بھی جن کا ائمہؑ سے صدور قطعی طور پر ی

 

کلت ی

، ی ا وہ روای ات جن پر مرحوم 

 نہ پہنچی ہو  

ت

 شناس شیعہ علماء نے اعتماد کیا ہو، اگرچہ ان کے لیے اصطلاحی طور پر معتبر سند ہم ی

ث

علام مجلسی جیسے متقی اور حدن 

اری سمجھ اور عقائد کے مطابق نہیں ہیں۔ —
م
 محض اس بنا پر ردّ نہیں کی جاسکتیں کہ وہ ہ

اری محدود سمجھ سے اس کی موافقت نہیں۔ 
م
 کسی ی ات کے حق ہونے اور ائمہؑ کی طرف اس کی نسبت صحیح ہونے کا معیر ہ

 مطابقت کی بنیاد پر ان کی طرف منسوب مواد سے 
ِ
ذا جو لوگ اپنے آپ کو ائمہؑ کا پیروکار سمجھتے ہیں، وہ محض اپنی فہم سے عدم

 

ہ
ل

۔ 

ت

 بے اعتنا نہیں ہوسکت

 کا مفہوم حکمِ عقل سے متعارض نظر آئے

ث

 
  حدن

 
 ح

 :یہاں اس طرزِ فکر کے ی ارے میں ای  سوال پیدا ہوسکتا ہے

 اگر ایسا ہے تو پھر عقل اور بیہی عقلی حقائق کی کیا قدر و حیثیت رہ جاتی ہے؟ 

 کے طور پر منقول کوئی ی ات ای  قطعی عقلی حقیقت سے ٹکراتی ہو تو کیا اسے بھی ردّ نہیں کیا جاسکتا؟

ث

 اگر اہلِ بیتؑ کی حدن 

اگر ایسی ی ات بھی ردّ نہ کی جاسکے تو پھر مقدس ائمہؑ کو جھوٹ اور خطا سے منزہّ مانن کی بنیاد ی اقی نہیں رہے گی۔ ان کی تعلیمات  

 کیے گئے  

ت

 
ان

ث

 بھی محِ سوال بن جائے گی، کیونکہ یہ تمام امور خود عقل کے قطعی حکم سے ی

ت
ت

کی صحت، بلکہ خود ان کی صداق

 بنیاد سے متعارض نہیں ہوسکتا۔ ہیں، اور نتیجہ اپنی ہی

ائید کرتی ہے۔

ت

 اس سوال کا جواب خود روای ات میں دی ا گیا ہے، اور عقل بھی اسی کی ی



 میں حاضر ہوا اور عرض کیا

ت

ذم

 

 :ای  شخص امام صادقؑ کی خ

جُعِلتُ فِداکَ؛ اِنَّ الرَّجُلَ لیََأتینا مِن قبَلِکَ فَ یُخبِّنً عَنکَ بِِلعَظیمِ مِنَ الِمَرِ فَ یُضیقُ بِذلِکَ صُدُورنً  
بهَُ   .حَتٰی نُکَذِٰ

 عظیم اور گراں ی ات  ’’

ت

ا ہے اور آپؑ سے ای  نہان 

ت

ارے ی اس آی
م
ری ان! کبھی آپؑ کی طرف سے کوئی شخص ہ

ت

میں آپؑ پر ق

ر ہم اس کی تکذن   کردیتے ہیں۔

 

 اس قدر تنگ ہوجاتے ہیں کہ ی الآخ

 

ارے سن 
م
ا ہے۔ اسے سن کر ہ

ت

 ‘‘نقل کری

 :امامؑ نے پوچھا

ثُکُم؟اَ   !لیَسَ عَنٰی یَُُدِٰ

ا؟’’

ت

 نہیں کری

ت

 ‘‘کیا وہ تمہارے سامنے اسے میری طرف سے روان 

 ‘‘راوی نے عرض کیا: ’’جی ہاں۔

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 !فَ یَ قُولُ للَِّیلِ انَِّهُ نَِارٌ وَ للِنَّهارِ انَِّهُ لیَلٌ؟

 ‘‘کیا وہ یہ کہتا ہے کہ رات دن ہے اور دن رات ہے؟’’

 ‘‘راوی نے عرض کیا: ’’نہیں۔

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

بنا ا تُکَذِٰ بتَ فَاِنََّّ  .ردَُّهُ الِیَنا، فاَِنَّکَ اِن کَذَّ

ارے سپرد کردو، کیونکہ اگر تم اس کی تکذن   کرو گے تو  ’’
م
ا دو اور اس کے ی ارے میں فیصلہ ہ

 

اری طرف لوی
م
پس اسے ہ

اری تکذن   کرو گے۔
م
 ‘‘درحقیقت ہ
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ث

ر الدرجات۔14، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات

رمائی 

 

بیہی اور قطعی عقلی  وہ ایسی ی ات کی مثال ہے جو ای   —رات کو دن اور دن کو رات کہنا  —امامؑ نے جو مثال بیان ق

 کے صریح خلاف ہو۔  حقیقت 



 کے طور پر منقول کوئی ی ات اس طرح عقل کے واضح اور بیہی حکم سے ٹکرائے کہ اس کا تعارض رات کو دن  

ث

پس اگر حدن 

اور دن کو رات کہنے جیسا ہو اور دونوں کے درمیان کسی طرح تطبیق ممکن نہ ہو، تو ایسی صورت میں ائمہؑ کے سامنے تسلیم کے 

ارے لیے
م
ا ہ

 

ام پر اس معنی کو قبول کری

 

 لازم نہیں۔ ی

ا۔

ت

ری اختلاف اس نوعیت کا نہیں ہوی
م
ر ظاہ
م
 لیکن ہ

رار نہیں دی ا جاسکتا۔ 

ت

 مطابقت کو حقیقی عقلی تعارض ق
ِ
ر عدم
م
 کے درمیان ہ

ت

اری سمجھ اور کسی روان 
م
 ہ

 کے 

ث

اری ذم داری یہ ہے کہ اپنے عقائد اور فہم کو منقول حدن 
م
جہاں ایسا قطعی تعارض موجود نہ ہو، وہاں حتی الامکان ہ

 کریں۔ اور اگر ایسا ممکن نہ ہو تو اس کے علم کو اہلِ بیتؑ کے سپرد کردیں۔ 

ت

 مطابق درس

 عقل اور نقل کے درمیان تعارض کی مختلف صورتی

ِ بحث عقلی حکم  ر ا ہے ح   زت 

ت

 وجود میں آی

ت
ت

قلی ہ ہو؛ یعنی  بیہی اور فطری حقیقی تعارض صرف اس وق
ع
 میں سے ہو۔  مستقلاتِ 

 :مثلاً عقل کا یہ حکم کہ

 ظلم قبیح ہے۔ 

ربیت کا محتاج نہیں، بلکہ یہ ای   

ت

ان اس حقیقت کو سمجھتا ہے۔ اس کا ادراک کسی خاص تعلیم، فلسفے ی ا علمی ت

 

 عقل ان
ِ
ر صاح 

م
ہ

 بیہی عقلی حکم ہے۔ 

 کو بھی اپنے مفہوم میں 

ث

ا چاہی؛ یعنی اس کے الفاظ اس قدر صریح اور واضح ہوں کہ ان  نصدوسری طرف منقول حدن 

 

ہوی

ری معنی کے سوا کسی دوسرے معنی کا معقول احتمال موجود نہ ہو۔ 
م
 کے ظاہ

  

ت

 کا صریح مفہوم حقیقی تعارض کی حال

ث

صرف ان دونوں شرائط کے جمع ہونے کی صورت میں عقل کا بیہی حکم اور حدن 

رار ی ائیں گے۔

ت

 میں ق

 کو ایسے معنی میں سمجھن ممکن ہو جو عقل کے بیہی حکم سے متعارض نہ ہو تو اسے اسی معنی میں سمجھن ضروری 

ث

لیکن اگر حدن 

ر سے مختلف کیوں نہ ہو۔
م
 ہوگا، خواہ یہ معنی اس کے ابتدائی ظاہ



رآنِ کریم کی بعض آی ات کے ی ارے میں بھی ہم یہی طریقہ اختیار کرتے ہیں۔ 

ت

 ق

ری مفہوم عقلِ فطری کے کسی بیہی حکم سے متعارض  
م
 کا ظاہ

ت

رآن کا صدور قطعی اور یقینی ہے، اس لیے اگر کسی آن 

ت

چونکہ ق

ری معنی کے بجائے ایسے معنی میں سمجھتے ہیں جو اس قطعی عقلی حقیقت سے متصادم 
م
 کو اس کے ابتدائی ظاہ

ت

نظر آئے تو ہم آن 

 نہ ہو۔ 

ان کے اختیاری افعال میں 

 

ر ان
م
ر بظاہ
م
 کا مفہوم دے سکتا ہے۔  جبر مثلاً بعض آی ات کا ابتدائی ظاہ

 لیکن ایسا مفہوم عقلِ فطری کے بیہی حکم سے متعارض ہے۔ 

ری 
م
 کا یہ ابتدائی ظاہ

ت

رار نہیں دیتے، بلکہ یقی کرتے ہیں کہ آن 

ت

رآن کے صدور کو کمزور ی ا مشکوک ق

ت

ایسی صورت میں ہم ق

 مفہوم اللہ کی مراد نہیں۔ 

ا ہے۔ 

ت

ر پیدا ہونے والا تعارض دور ہوجای
م
رآنی اور دلیلِ عقلی کے درمیان بظاہ

ت

 اس طرح نصِ ق

 میں اللہ کی 

ت

ا چاہیں کہ اس آن 

 

رھ کر ہم یہ معلوم کری

 

تو اس  عین مراد کیا ہے البتہ اگر محض تعارض دور کرنے سے آگے ت 

رائن کی ضرورت ہوگی۔ 

ت

 کرنے کے لیے کافی دلائل اور ق

ت

 
ان

ث

ری معنی سے مختلف صحیح مفہوم کو ی
م
 ظاہ

 کی دقیق مراد متعین نہ کرسکیں، اگرچہ ہمیں یہ یقی ہو کہ اس کا  

ت

رائن موجود نہ ہوں تو ممکن ہے ہم آن 

ت

اگر ایسے دلائل اور ق

ری معنی مراد نہیں تھا۔
م
 ابتدائی ظاہ

رق کو اچھی طرح ملحوظ رکھن چاہی۔ 

 

 اس ق

 ائمہؑ سے منقول روای ات کے ی ارے میں بھی یہی طریقہ اختیار کیا جائے گا۔

 کا یہ  

ث

ا ہے کہ حدن 

ت

ری مفہوم عقل کے کسی مستقل اور بیہی حکم سے ٹکرائے تو ہمیں یقی ہوجای
م
 کا ظاہ

ث

اگر کسی حدن 

ری مفہوم مراد نہیں۔
م
 ظاہ

ری معنی کو متعین کرنے کے لیے کافی دلیل موجود ہو، اور ممکن ہے نہ ہو۔
م
ارے ی اس اس کے صحیح، غیر ظاہ

م
 ممکن ہے ہ

 دونوں صورتوں میں عقل اور تعلیمِ وحی کے درمیان حقیقی تعارض ی اقی نہیں رہتا۔ 



 اپنے مفہوم میں 

ث

 ہے ح   حدن 

ت
ت

ری معنی کے علاوہ کسی دوسرے معنی نص نہ ہویہ اس وق
م
، یعنی اس کے الفاظ ابتدائی ظاہ

 کی گنجائش رکھتے ہوں۔

رض کیجیے ایسا ممکن نہ ہو۔ 

 

 لیکن ق

ری معنی کے علاوہ کسی دوسرے معنی کو قبول ہی نہ کرتی ہو 
م
 اپنے ظاہ

ت

دوسرے لفظوں میں، وہ اسی  —یعنی کوئی منقول روان 

 اور ساتھ ہی وہ عقل کے کسی بیہی اور قطعی حکم کی صریح مخالفت بھی کرتی ہو۔  —ہو  نص معنی میں 

 ایسی صورت رات کو دن اور دن کو رات کہنے کے مانند ہوگی۔

ا ی ا اس کے  

 

 کے اس مفہوم کو قبول کری

ت

 ی ائی جائے تو اس روان 

ت

 کتب میں کوئی ایسی روان 

ث

 
اگر ی الفرض معروف شیعہ حدی

ا ہم پر لازم نہیں ہوگا۔

 

 مضمون کے مطابق عمل کری

اری ذم داری
م
 متشابہ آی ات و روای ات کے ی ارے میں ہ

اری ذم داری ہے کہ اسے دل و جان سے قبول کریں اور اس پر ایمان رکھیں، ی الکل  
م
 پہنچا ہے، ہ

ت

اہلِ بیتؑ سے جو کچھ ہم ی

رآنِ کریم کی آی ات کو قبول کرتے اور ان پر ایمان رکھتے ہیں۔ البتہ یہ ضروری نہیں کہ اہلِ بیتؑ سے منقول 

ت

اسی طرح جیسے ہم ق

ا
م
 کا مفہوم لازماً ہ

ت

ر روان 
م
 کا مفہوم جاننا بھی ضروری ہ

ت

ر آن 
م
رآنِ کریم کی ہ

ت

ارے لیے ق
م
ری سمجھ میں بھی آجائے، جس طرح ہ

 نہیں۔

رآن کی 

ت

ارے لیے پوری طرح واضح نہ ہو۔ متشابہ آی ات ہم ق
م
 کو بھی قبول کرتے ہیں، خواہ ان کا صحیح مفہوم ہ

ِ کریمہ کے ی ارے میں

ت

 :مثلاً اس آن 

 «وَ ما رمَیتَ اِذ رمََیتَ وَ لکِنَّ اللهَ رمَی»

 ‘‘اور ح   آپؐ نے پھینکا تو درحقیقت آپؐ نے نہیں پھینکا، بلکہ اللہ نے پھینکا۔’’

 (8:17سورۂ انفال )



 آپؐ ہی کو اس فعل  

ت

می میں آپؐ کے اختیار کی نف نہیں کرتی، کیونکہ خود آن 
 
ذاؐ کے فعلِ ر

 

 رسولِ خ

ت

ہمیں یقی ہے کہ یہ آن 

رار دیتی ہے، اور آپؐ نے یہ کام نہ جبر سے کیا تھا اور نہ کسی اکراہ کے تحت۔ اس کے ی اوجود ممکن ہے کہ 

ت

کا انجام دینے والا ق

 کا دقیق مفہوم ہمیں 

ت

 معلوم نہ ہو۔آن 

اری سمجھ میں نہ آئے۔
م
 کا انکار نہیں کرتے، بلکہ اس پر ایمان رکھتے ہیں، خواہ اس کا پورا مفہوم ہ

ت

 ¹ایسی صورت میں ہم آن 

¹   

ت

ِ کریمہ اس شخص کے لیے متشابہ آی ات میں شمار ہوگی جو اس کے صحیح مفہوم سے واقف نہ ہو۔ اصولی طور پر کسی آن 

ت

یہ آن 

 ای  شخص کے  متشابہ ی ا  محکم کا 

ت

ان کے علم و جہل کے لحاظ سے مختلف ہوسکتا ہے۔ ای  ہی آن 

 

ا ای  نسبی امر ہے، جو ان

 

ہوی

رمای ا

 

 منینؑ نے ق

 

ؤ
م
ل

 :لیے محکم اور دوسرے کے لیے متشابہ ہوسکتی ہے۔ امیر ا

 المتشابه ما اشتَ بَه علی جاهلِهِ 

اواقف ہو۔’’

 

 ‘‘متشابہ وہ ہے جس کا مقصود اس شخص پر مشتبہ ہوجائے جو اس کے معنی سے ی
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ث

 (، بحوالۂ تفسیر عیاشی۔ 15، حدن 

 کوئی کلی قاعدہ بیان نہیں  

ت

 اس کے لیے متشابہ نہیں رہے گی۔ یہ آن 

ت

 کا مقصود جانتا ہو تو یہ آن 

ت

ذا اگر کوئی شخص مذکورہ آن 

 

ہ
ل

 اور مٹی کی ای  مٹھی لے 

ت

ذاؐ سے خطاب ہے، ح   آپؐ نے رن 

 

 بر کے ای  مخصوص واقعے میں رسولِ خ
ِ

 

 
کررہی، بلکہ ج

ریش کے چہروں کی طرف پھینکی تھی

ت

ر پیدا کیا، اور اسی کر ق

ث

ر ۔ اس فعل نے ای  معجزانہ ات

ث

ذاؐ کے  ات

 

کے اعتبار سے رسولِ خ

 کے  

ت

ذاؐ کا اختیاری فعل خود اللہ کا فعل تھا۔ )اس آن 

 

’’پھینکنے‘‘ کو اللہ کی طرف نسبت دی گئی ہے؛ نہ اس معنی میں کہ رسولِ خ

 ذیل میں روائی تفاسیر ملاحظہ ہوں۔(

اری ذم داری یہی ہے۔ 
م
 کے ی ارے میں بھی ہ

ث

 احادن 

ارے سامنے ہوں۔ 
م
 کے ساتھ واضح نہ ہو اور اس کے کئی ممکنہ معانی ہ

ت

ارے لیے صراح
م
 کا مفہوم ہ

ت

ممکن ہے کسی روان 

 

ث

 میں شمار ہوگی اور ممکن ہے ہم یقی کے ساتھ اس کا مفہوم متعین نہ کرسکیں۔ متشابہات ایسی صورت میں وہ حدن 



ا چاہی،  

 

 کو قبول کری

ت

ا چاہی۔ ہمیں روان 

 

ر نہیں کری

ث

ارے ایمان کو متات
م
 فہم، معصومؑ سے اس کے صدور پر ہ

ِ
لیکن یہ عدم

 اگرچہ ہم یقی کے ساتھ اس کا دقیق مفہوم متعین نہ کرسکیں۔

اری اپنی ذہنی مفروضات اور  
م
ا چاہی کہ اہلِ بیتؑ کی روای ات کے معانی لازماً ہ

 

زی ادہ عمومی طور پر ہمیں کبھی یہ گمان نہیں کری

 ہیں۔

ت

 پہلے سے قبول شدہ تصورات کی حدود ہی میں سما سکت

ارے ذہن میں آئیں اور ہم سمجھیں کہ اس کا مفہوم لازماً انہی میں سے کوئی ای  ہوگا۔ 
م
 کے چند معانی ہ

ث

ممکن ہے کسی حدن 

ارے ذہن میں 
م
حتیہ ممکن ہے ہم یہ خیال کریں کہ عقلاً اس کے علاوہ کوئی اور احتمال ممکن ہی نہیں، حالانکہ حقیقت یہ ہو کہ ہ

 محدود کردی ا ہو۔پہلے سے موجود بعض مفروضات نے

ت

اری سوچ کو انہی چند احتمالات ی
م
  ہ

رمائی ہو جس کا کوئی معقول مفہوم ہم تصور نہ کرسکیں؛ لیکن اگر ی الفرض کسی  

 

ذا یہ ی الکل ممکن ہے کہ امامؑ نے کوئی ایسی ی ات ق

 

ہ
ل

رماتے جو اس سے پہلے کسی کے ذہن 

 

شخص کو خود امامؑ سے اس کے ی ارے میں سوال کرنے کا موقع ملتا تو امامؑ ایسا مفہوم بیان ق

ا، 

ت

ا۔میں آی ا ہی نہ ہوی

ت

ر بھی متعارض نہ ہوی رات  قلی ہ اور عقل کے بیہی احکام سے ذرّہ ت 
ع
 اور وہ مفہوم مستقلاتِ 

 ایسا امکان ی الکل معقول ہے۔

 کے ستر معانی

ث

 
 اہلِ بیتؑ کی احادن

 کے الفاظ کے ساتھ 

ث

 ہیں، اور وہ تمام معانی حدن 

ت

 معانی بیان کرسکت

ت

 ہوئی ہے کہ وہ اپنے کلام کے ستر ی

ت

خود ائمہؑ سے روان 

 ہیں۔ 

ت

 سازگار ہوسکت

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .اِنَّ الکَلِمَةِ مِن کَلامِنا لتََنصِرِفُ عَلی سَبعیَن وَجهاً، لنَا مِن جََیعَها المخَرَجُ 

ارے ی اس اس کی توضیح کا راست  ’’
م
ارے کلام کا ای  کلمہ ستر معانی کی طرف پھر سکتا ہے، اور ان س  کے لیے ہ

م
بے ش ہ

 ‘‘موجود ہے۔

 184، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ معانی الاخبار۔5، حدن 



 سے دو نکات سامنے آتے ہیں۔

ث

 اس حدن 

 بیان کی گئی ہے۔

ت

 ¹پہلا یہ کہ ائمہؑ کا ای  کلام متعدد معانی کا حامل ہوسکتا ہے، جن کی تعداد یہاں ستر ی

ذ اور واضح کرنے کی قدرت رکھتے ہیں۔ یعنی اگر وہ کسی شخص  

  

دوسرا یہ کہ ائمہؑ خود اپنے کلام کے الفاظ سے ان تمام معانی کو اخ

ے  

ت

کلب

 

ی
 ہیں کہ وہ معانی انہی الفاظ سے کس طرح 

ت

ا چاہیں تو یہ بھی دکھا سکت

 

رمای

 

 ق

ت

کے سامنے اپنے کسی کلام کے مقصود کی وضاح

 ہیں۔ 

ارہ ہو۔ ¹

ث

 ممکن ہے یہاں عددِ ستر کسی معین عدد کے بجائے کثرت کی طرف اش

ر ہے۔ 
م
انوں کی قدرت سے ی اہ

 

ر ہے کہ یہ کام عام ان
م
 ظاہ

 وسیع واقفیت اور معرف کے مختلف میدانوں میں ان کی تعلیمات کے بنیادی 

ت

ای  دینی عالم کو اہلِ بیتؑ کی روای ات سے نہان 

 حاصل 

ت

ذ اور سمجھنے کی صلاج 

  

  کہیں جاکر وہ ان معانی اور جہات میں سے بعض کو اخ

ت

اصولوں سے گہری آشنائی درکار ہے، ن

 کرسکتا ہے۔ 

فقّہاسی وجہ سے ائمہؑ نے اپنی روای ات میں 

ت

ً  ی اا

ت

 قی
حقب
رمائی ہے۔ ان کی اصطلاح میں 

 

اکید ق

ت

کہلانے کا  فقیہ اور گہری فہم پر بہت زی ادہ ی

ا ہو۔ 

ت

 مستحق وہی ہے جو ان کی تعلیمات کی گہری معرف رکھ

 کے 

ت

ان ائمہؑ کے کلام میں ان معانی سے بھی آگاہ نہ ہو جو صراح

 

 ان

ت

 حاصل نہیں ہوسکتا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

اور ایسا فقہ اس وق

ارے اور کنائے میں بیان ہوئے ہیں۔

ث

 بجائے اش

رمای ا گیا ہے

 

 کے آغاز میں ق

ث

 :گزشتہ حدن 

 .حَديثٌ تَدريهِ خَیٌر مِن الَفٍ تَرويهٍ. وَ لِ يَکُونُ الرَّجُلُ مِنکُم فقَیهاً حَتٰی يعَرِفَ مَعاريضَ کَلامِنا

 کرتے ہو۔ اور تم میں سے ’’

ت

 سے بہتر ہے جنہیں تم محض روان 

ث

رار احادن 

 

م
 جسے تم گہرائی سے سمجھتے ہو، ان ہ

ث

ای  حدن 

ارے کلام کے 
م
 ہ

ت

 فقیہ نہیں ہوسکتا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

 ‘‘کو نہ پہچانے۔ معاریض کوئی شخص اس وق



اریضلفظ  راض ، مُ 
ِ
 کے ساتھ بیان نہ  مِ

ت

 اور صراح

ت

راہِ راس کی جمع ہے، اور اس سے مراد کلام کے وہ پہلو اور معانی ہیں جو ت 

 کے ذریعے مقصود ہوں۔

ت

ارے، کنائے ی ا ضمنی دلال

ث

 کیے گئے ہوں، بلکہ اش

 سے بیان کیا جائے وہ 

ت

 ح جو معنی الفاظ کے ذریعے صراح
ّ
ر  

ُ

معنی ہے، جبکہ جو معنی ی الواسطہ اور ضمنی طور پر مقصود ہو اسے  م

راض 
ِ
ا ہے۔  مِ

ت

 کہا جای

اراتی معانی بھی ہوں، اور متکلم نے ان س  کو ارادہ 

ث

ممکن ہے ای  کلام کا ای  صریح مفہوم ہو اور ساتھ ہی ای  ی ا کئی ضمنی و اش

 کیا ہو۔

ری معنی کو سمجھتے ہیں۔ لیکن جو شخص متکلم کے فکری منہج سے واقف ہو اور اس 
م
عام لوگ عموماً کلام کے صرف صریح اور ظاہ

اراتی اور کنائی معانی کو بھی  

ث

رائن کو جانتا ہو، وہ اپنی واقفیت کی گہرائی کے مطابق اس کے ضمنی، اش

ت

کے کلام کے لفظی اور مقامی ق

 سمجھ سکتا ہے۔ 

 اہلِ بیتؑ کی روای ات کے ی ارے میں بھی یہی اصول جاری ہے۔ 

 پہنچتے 

ت

ری معنی ی
م
جو لوگ مختلف میدانوں میں ان کی تعلیمات سے گہری واقفیت نہیں رکھتے، وہ عموماً روای ات کے صرف ظاہ

 ہیں۔ 

رمای ا 

 

  —لیکن اہلِ بیتؑ کے فکری منہج اور طرزِ بیان سے گہری آشنائی، ان مختلف حالات کی معرف جن میں انہوں نے کلام ق

نیز ان کے اصحاب اور راویوں کی کیفی سے واقفیت؛ جن میں سے بعض   —اور اسی نوع کے دوسرے حالات  تقیہ مثلاً 

 نہیں رکھتے تھے اور جن کے سامنے امامؑ نے کبھی 

ت

 کرنے کی صلاج 

ت ث

رداس سے کام لیا ہوسکتا تھا  توریہ کبھی بعض حقائق کو ت 

 یہ تمام امور ائمہؑ کے کلام کے ضمنی معانی سمجھنے میں مدد دیتے ہیں۔ —

ر انداز ہوتے ہیں۔  فقیہ ائمہؑ کی اصطلاح میں 

ث

 وہ شخص ہے جو ان تمام عوامل سے واقف ہو جو ان کے کلام کو سمجھنے میں ات

ا ہے، اور یہ  

ت

ذ کری

  

ری معانی اخ
م
ان صرف ظاہ

 

ا ہے۔ اس کے بغیر ان

ت

 رکھ

ت

ایسا شخص ائمہؑ کے کلام کو گہرائی سے سمجھنے کی صلاج 

رار دی ا ہے۔ فقہوہ 

ت

 نہیں جسے ائمہؑ نے مطلوب ق



 پہنچے، اس نے ابھی حقیقی فقہ حاصل نہیں   فقہ کا مطلب گہری سمجھ ہے۔ 

ت

ری مفہوم ہی ی
م
جو شخص کلام کی سطح اور اس کے ظاہ

 کی۔

 کے ی ارے میں ای  فقیہ کا طرزِ عمل 

ث

 
 حدن

ا چاہی۔

 

 احتیاط سے پیش آی

ت

ذا ہمیں اہلِ بیتؑ کی روای ات کے ساتھ نہان 

 

ہ
 ل

ارے ذہن میں نہ 
م
 ہمیں صرف ای  ی ا چند معانی کی حامل دکھائی دے اور ان کے علاوہ کوئی اور احتمال ہ

ث

ممکن ہے کوئی حدن 

  بھی ہمیں یہ حق حاصل نہیں کہ فوراً 

ت

آئے۔ اگر وہ تمام ممکنہ معانی بھی عقل کے بیہی حقائق سے متعارض دکھائی دیں، ن

 کو کنارے لگا دیں ی ا اس کا 

ث

 انکار کردیں۔اس حدن 

مراد لیے ہوں جو کبھی  —بلکہ کئی دوسرے معانی   —اس کی وجہ یہ ہے کہ ممکن ہے معصومؑ متکلم نے اس سے کوئی اور معنی 

ارے ذہن میں آئے ہی نہ ہوں۔
م
 ہ

 کی مراد نہیں 

ث

قلی ہ کے قطعی احکام سے متعارض ہوں، وہ حدن 
ع
ً مستقلاتِ  اا

ت

 قی
حقب
 ہیں کہ جو معانی 

ت

ہم صرف اتنا کہہ سکت

۔

ت

 ہوسکت

ر شخص کے بس کی ی ات نہیں۔ یہ کام  
م
ذ کیا جاسکتا ہے ی ا نہیں، اس کا فیصلہ عموماً ہ

  

 سے کوئی دوسرا معنی اخ

ث

لیکن آی ا اس حدن 

 اور اس کے گہرے پہلوؤں سے واقف ہو۔ معاریض ایسے فقیہ کا ہے جو ائمہؑ کے کلام کے 

ا  

ت

فقّہ بہت کم ی ای ا جای

ت

ؤ م و معارف کے تمام شعبوں پر محیط اس درجے کا جامع ی
عل
 عصرؑ کی غیبت کے زمانے میں اہلِ بیتؑ کے 

ِ
امام

 ہے۔ 

ررگ شیعہ علماء میں بہت سے ایسے گزرے ہیں جو عملی احکام اور رائج فقہ کے مختلف ابواب میں اہلِ بیتؑ کے 

 

اس کے ی اوجود ت 

رائن سے گہری واقفیت رکھتے تھے، اور ان کی تعلیمات کے  

ت

منہج اور طرزِ بیان، ان کے کلام کے حالات و ظروف اور متعلقہ ق

 ۔بہت سے ضمنی پہلوؤں کو سمجھتے تھے



 کے سامنے دینی تسلیم کا زی ادہ اہتمام کیا ہے۔ فقہی 

ث

اس کی ای  وجہ یہ ہے کہ عملی احکام کے میدان میں علماء نے عموماً احادن 

ررگ شیعہ فقہاء نے مجموعی طور پر ملحوظ رکھا ہے۔ تسلیمروای ات کے ی ارے میں 

 

 کی ذم داری کو ت 

ر 
م
رے سے ی اہ

 

ی الخصوص عقائد کے مسائل میں، جو عملی احکام سے بھی زی ادہ اہم ہیں، اسی طرح  —افسوس کہ عملی فقہ کے دات

رآنِ کریم کی غیر فقہی آی ات کی تفسیر میں، اور پھر اخلاق اور قلبی احکام کے میدان میں 

ت

ً بہت کم  —ق اا

ت

 ی
ست

 

ی
ایسے علماء کی تعداد 

ر مسئلے میں س  سے پہلے یہ جاننا اپنی رہی ہے جنہوں نے اہلِ بیتؑ کی
م
 روای ات کے سامنے کامل تسلیم کا راست اختیار کیا ہو اور ہ

 ذم داری سمجھا ہو کہ اس ی ارے میں اہلِ بیتؑ کا عقیدہ اور تعلیم کیا ہے۔

ا ان کے ی اطن کے  

 

 ہیں کہ اہلِ بیتؑ کے کلام کو قبول کری

ت

حقیقت یہ ہے کہ صرف ایسے ہی لوگ پورے طور پر یہ دعویہ کرسکت

 لیے گراں نہیں۔

فقّہ کے اتنا ہی  

ت

ذہ ی ان کی تسلیم جتنی زی ادہ ہوگی، وہ ائمہؑ کے پسندی 

 

علماء اور اہلِ فکر اس سلسلے میں مختلف درجات رکھتے ہیں۔ ان

ن   ہوگا۔ ر

ت

 ق

اہد تلاش کرنے کا 

ث

ذ اور ش  کی طرف رجوع بھی محض اپنی ی ا دوسروں کی آراء کے لیے مؤی 

ث

اگر یہ تسلیم موجود نہ ہو تو احادن 

ا ہے۔ اللہ اور اہلِ بیتؑ کی ی ارگاہ میں ایسے طرزِ عمل کی کوئی قدر و قیمت نہیں۔

ت

 ذریعہ بن جای

بہت سے لوگ اپنے نظری ات بیان کرتے ہوئے روای ات کا حوالہ دیتے ہیں۔ محض یہ ی ات اس امر کی دلیل نہیں کہ وہ ائمہؑ  

 کے سامنے تسلیم ہیں۔ 

ا ہے کہ ای  ی ا چند 

ت

ا ہے، جبکہ بہت سی واضح اور محکم روای ات   متشابہ روای ات ی ارہا دیکھا جای

ت

کو کسی اعتقادی نظریے کی بنیاد بنالیا جای

ا ہے؛ مثلاً یہ کہ ان کی سند ضعیف ہے، ی ا ائمہؑ کے مخاطبین کی فکری سطح محدود تھی، ی ا اسی 

ت

کو مختلف بہانوں سے کنارے کردی ا جای

 نوع کی دوسری توجیہات پیش کی جاتی ہیں۔ 

 یہ اہلِ بیتؑ کے سامنے تسلیم نہیں ہے۔ 



ادانستہ  —جو شخص 

 

انی فکر کو اپنے عقائد کی بنیاد بنائے، پھر دستیاب روای ات میں سے صرف انہی کو  —خواہ دانستہ ہو ی ا ی

 

ان

ائید کرتی ہوں، اور ی اقی روای ات کو نظر انداز کردے ی ا انہیں اپنے فکری سانچے کے 

ت

پیش کرے جو اس کے فکری موقف کی ی

ً اہلِ اا

ت

 قی
حقب
اویل کرے، وہ 

ت

 بیتؑ کے سامنے تسلیم نہیں۔  مطابق ی

ری محبت و  

 

 کے ی ارے میں بہت گفتگو کرے، اور قول و عمل سے ان کے لیے ت 

ت

 و امام

ت

ممکن ہے ایسا شخص ائمہؑ کی ولان 

 عقیدت کا اظہار بھی کرے، لیکن یہ س  کچھ ان کی تعلیمات اور مکتب کی مخلصانہ اور کامل پیروی سے الگ چیز ہے۔

ا 

ت

ا ہے ی ا ائمہؑ سے وابستگی کا اعلان کری

ت

ر میں چند روای ات نقل کری ر ی ا تحرت  اسی طرح صرف اس وجہ سے کہ کوئی شخص اپنی تقرت 

 پہنچ چکا ہے۔

ت

رض نہیں کرلینا چاہی کہ وہ حقیقی تسلیم کے مقام ی

 

 ہے، یہ ق

ا ہے۔ 

ت

 رکھ

ت

ر شخص اس کے ی ارے میں فیصلہ کرنے کی صلاج 
م
ص آسان نہیں اور نہ ہ

ب 

 

ح

ث

ش

ت

ی

 اس صفت کی 

ا ہو، اہلِ بیتؑ کے منہج اور طرزِ تعلیم کو پہچانن کے  

ت

ان متعلقہ علمی میدان میں مہارت رکھ

 

اس کے لیے ضروری ہے کہ خود ان

 لیے ضروری علمی مبانی سے واقف ہو، اور اس موضوع سے متعلق روای ات کا کافی مطالعہ اور تحقیق کرچکا ہو۔

 دشوار کام ہے۔ صرف عربی ادب، منطق،  

ت

رھنا نہان 

 

فقّہ کی طرف ت 

ت

ذہ ی ا اور ائمہؑ کے پسندی 

 

بہرحال اس میدان میں داخل ہوی

ا۔

ت

ؤ م پڑھ لینے سے یہ مقام حاصل نہیں ہوی
عل
 فقہ، اصول اور اسی نوع کے دوسرے 

ا  

 

ؤ م مفید اور ضروری ہیں، لیکن ان کے ساتھ ساتھ اعتقادی مسائل میں اہلِ بیتؑ کے معارف کو حاصل کری
عل
ان میں سے اکثر 

ر ہے۔ اگزت 

 

 بھی ی

فقّہ کے لیے 

ت

 شرائطِ لازم ہیں، شرائطِ کافی نہیں۔ اس کے ی اوجود یہ تمام امور حقیقی ی

 کے دامن میں پناہ لی جائے اور ان سے مدد و رہنمائی طلب کی جائے۔

ت

ر شرط یہ ہے کہ خود اہلِ بیتؑ کی عنان  اگزت 

 

 ای  اور ی

ؤ م 
عل
ی کی محتاج ہے، لیکن دینی علم و معرف کے حصول میں یہ احتیاج دوسرے 

ہہ ل

ِ ا

ت

ر فضل و عنان 

 

ر حرکت ی الآخ
م
ر راست پر ہ

م
ہ

 کے مقابلے میں کہیں زی ادہ سنجیدہ اور بنیادی ہے۔ 



دینی علماء اور اہلِ فکر بعض پہلوؤں سے دوسروں کے مقابلے میں انحراف اور خطا کے خطرات سے زی ادہ دوچار ہوتے ہیں۔ 

اک ہوسکتی ہے۔

 

 علماء اور دینی مفکرین کے راست میں شیطان کی مداخلت زی ادہ عمیق اور خطری

رجہ الشریف( سے ان کا توسل دوسروں سے 

 

لّ اللہ تعالیہ ق
ح 
ع

  حضرت امام مہدیؑ )

 

 غان
ِ
اسی لیے تمام معصومینؑ، ی الخصوص امام

ا چاہی۔

 

 کہیں زی ادہ اور مسلسل ہوی

 کی ضرورت

ت

 
ِ اہلِ بیتؑ کے تحمل کے لیے ائمہؑ کی خاص عنان

ث

 
 احادن

 و لطف کے  

ت

 اور بھی واضح ہوجاتی ہے ح   ہم یہ جان لی کہ خود ائمہؑ کی خاص عنان 

ت
ت

اس توجہ اور توسل کی ضرورت اس وق

ؤ م کا تحمل نہیں کرسکتا۔
عل
ً ان کے  اا

ت

 قی
حقب
 بغیر کوئی شخص 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .اِنَّ حَديثنَا صَعبٌ مُستَصعَبٌ ... لِ یَُتَمِلهُُ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لِ نبَِیٌّ مُرسَلٌ وَ لِ مُؤمِنٌ مُِتَحَنٌ 

رشتہ، نہ کوئی رسولِ مرسل اور نہ کوئی ایسا مؤمن جس ’’

 

 دشوار اور گراں ہے... اسے نہ کوئی مقربّ ق

ث

اری حدن 
م
بے ش ہ

 کرسکتا ہے۔‘‘

ت ث

رداس  ¹کے ایمان کو آزمای ا گیا ہو، ت 

 اور اس جیسی دوسری روای ات میں  ¹

ت

ا  اس روان 

 
ُ

ث

 
   — حدن

ث

 
اری حدن

م
سے کیا مراد ہے، اس کے ی ارے میں دو احتمال  ‘‘’’ہ

ادات مراد ہوں۔ متن میں موجود بحث اسی مفہوم پر قائم ہے۔ 

ث

ہیں۔ پہلا یہ کہ اس سے اہلِ بیتؑ کی تمام تعلیمات اور ارش

رجیح دی ہے، ج 

ت

ملاحظہ ہوں۔ یہ بھی   466–463، ص 2دوسرے احتمال کے لیے، جسے مکیال المکارم کے مؤلف نے ت

ا ہو۔ ممکن ہے 

ت

ر ای  امامؑ کی مراد کے ای  الگ پہلو کو بیان کری
م
 صحیح ہوں اور ہ

ت
ت

 کہ دونوں معانی بیک وق

 کہتے ہیں کہ میں نے عرض کیا

ت

 کے راوی ابو صام

ث

 :حدن 

 فَمَن یَُتَمِلهُ جُعِلتُ فِداکَ؟ 

 کرسکتا ہے؟’’

ت ث

رداس ری ان! پھر اسے کون ت 

ت

 ‘‘میں آپؑ پر ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق



 !مَن شِئنا یَ اَبَِالصٰامِتِ 

! جسے ’’

ت

 ‘‘۔ہم چاہیں اے ابو صام

 192، ص 2بحار الانوار، ج )

ث

ر الدرجات۔34، حدن 

 

 (، بحوالۂ بصات

 حاصل نہ ہو تو وہ  

ت

 والے شخص کو اگر امامؑ کی خاص توجہ اور عنان 

 
 

ا ہے کہ اہلِ بیتؑ کی روای ات پڑھنے ی ا سن

ت

اس سے واضح ہوی

ً ان کے مفہوم کو سمجھ نہیں سکتا۔ اا

ت

 قی
حقب

 

 کا 

ث

ان کے قلب میں جگہ  تحمل کسی حدن 

 

 ان

ث

ام نہیں۔ تحمل کا مطلب یہ ہے کہ حدن 

 

محض اسے پڑھ لینے ی ا ی اد کرلینے کا ی

 ی ائے اور وہ ی اطناً اسے قبول کرسکے۔ 

 کا محتاج ہے۔

ت

 اور یہ امامؑ کی خاص عنان 

ً سمجھتا  اا

ت

 قی
حقب
 کے ی ارے میں جسے وہ 

ث

ر اس حدن 
م
ا ہے، تو ہ

ت

، ح   ائمہؑ کی روای ات کی طرف رجوع کری ر طال 
م
ذا دینی علم کا ہ

 

ہ
ل

 کے بغیر وہ ان کے علم میں سے کسی چیز کا حقیقی 

ت

ا ہے۔ اس عنان 

ت

 کا محتاج ہوی

ت

ا ہے، امامؑ کی توجہ و عنان 

ت

اور دل سے قبول کری

 تحمل نہیں کرسکتا۔ 

 کی نف  

ت

 کے تحمل کی صلاج 

ث

ر آزمودہ مؤمن کی احادن 
م
ر رسولِ مرسل اور ہ

م
رشتے، ہ

 

ر مقربّ ق
م
امام صادقؑ نے مطلق طور پر ہ

رمائی۔

 

 نہیں ق

ا۔ 

ت

 نہیں رکھ

ت

رد ان کی تعلیمات کو قبول کرنے کی صلاج 

 

 ں گروہوں میں سے کوئی بھی ق

 

 

ت

 یعنی امامؑ کا مقصود یہ نہیں کہ ان ت

 اور مشیت حاصل نہ ہو۔

ت

 کی ہے جنہیں امامؑ کی مخصوص عنان 

ت

راد کی صلاج 

 

 بلکہ نف ان اق

 ہی کے ذریعے 

ت

 ں گروہوں میں سے جس شخص کو بھی یہ نعمت حاصل ہوتی ہے، وہ امامؑ کی مشیت، لطف اور عنان 

 

 

ت

پس ان ت

 حاصل ہوتی ہے۔ 



 عصرؑ سے دائمی توسل اور ان اسباب کو اختیار کرنے کی ضرورت اور بھی نمای اں ہوجاتی  
ِ
یہ حقیقت واضح ہوجانے کے بعد امام

ؤ م و معارف کے   —ہے جو آپؑ کی توجہ کو اپنی طرف متوجہ کرتے ہیں 
عل
ی الخصوص ان لوگوں کے لیے جو اہلِ بیتؑ کے 

 طال  ہیں۔

 استعجال، تسلیم کے منافی ہے

 کے ی ارے میں ان کا رویہ ہے۔  غیبت کے طولانی ہوجانے زمانۂ غیبت میں مؤمنین کی تسلیم کا ای  اہم امتحان 

ارے ائمہؑ نے غیبت کے آغاز سے پہلے ہی اس کے طویل ہونے کی خبر دے دی تھی۔ اس کے ی اوجود حقیقی مؤمنین کے  
م
ہ

اک ہے۔ 

 

 دشوار اور دردی

ت

ا نہان 

 

 کری

ت ث

رداس  لیے اس غیبت کو ت 

ذ    اس مصیبت کو شدی 

ت

ر ساع
م
ر دن اور ہ

م
اخیر کا ہ

ت

ذائی کا درد محسوس کرتے ہیں، ان کے لیے ظہور میں ی ً امامؑ کی خ  اا

ت

 قی
حقب
جو لوگ 

ا ہے۔

ت

ا جای

ت

ذ دشوار ہوی ری 

 

ا م

 

 کری

ت ث

رداس ر بنادیتی ہے اور اسے ت 

ت

 ت

ری ہو، اتنے ہی زی ادہ صبر کی ضرورت ہوتی ہے۔ 

 

 اور مصیبت جتنی ت 

 کرنے میں اپنا صبر نہ کھو بیٹھیں اور اس کے لیے اللہ سے مدد طلب 

ت ث

رداس ذا مؤمنین کو چاہی کہ امامؑ کی غیبت کی مصیبت ت 

 

ہ
ل

 کریں۔

 پہنچی ہے

ت

، عثمان بن سعید عمری سے ہم ی  

 

ان

 

 عصرؑ کے پہلے ی
ِ
 :ایسے صبر کی دعا کی ای  مثال اس دعا میں ملتی ہے جو امام

الَلٰهُمَّ ... ثبَِٰتنی عَلی طاعَةِ وَلِیِٰ امَرکَِ الَّذی سَتَُتَهُ عَن خَلقِکَ فبَِاِذنِکَ غابَ عَن برَيَِّتِکَ وَ امَرکَِ  
شفِ   وَ کَ ينَتَظِرُ. وَ انَتَ العالَُ غَیُر المعَُلَّمِ بِِلوَقتِ الَّذی فیهِ صَلاحُ اَمرِ وَلیِِٰکَ فِی الِِذنِ لهَُ بِِِظهارِ امَرهِِ 

لتَ وَ لِ اکَشِفَ عَمٰا   رتَ وَ لِ تََخیَر ما عَجَّ نی عَلی ذلِکَ حَتٰی لِ اُحِبَّ تعَجیلَ مَا اَخَّ سِتُهِِ. فَصَبِّٰ
لِ سَتَُتهَُ وَ لِ اَبَِثَ عَمٰا کَتَمتَهُ وَ لِ انًزعَِکَ فی تَدبیرکَِ وَ لِ اقَوُلَ: لََ وَ کَیفَ وَ ما بِل وَلِیِٰ الِمَرِ 

ضَ امُُوری کُلَّها الِیَکَ يَظهَرُ   .وَ قَدِ امتَلَاتِ الَِرضُ مِنَ الْوَرِ؟! وَ افَُوِٰ

 قدم رکھ، جسے تو نے اپنی مخلوق سے پوشیدہ رکھا ہے۔ تیرے ہی اذن سے ’’

ت

 
ان

ث

 پر ی

ت

اے اللہ!... مجھے اپنے ولیِ امر کی اطاع

  ہیں اور تیرے حکم کے منتظر ہیں۔

 

 وہ تیرے بندوں سے غان



 کو جانتا ہے جس میں تیرے ولیؑ کے امر کی مصلحت ہے کہ  

ت
ت

اور تو وہ جانن والا ہے جسے کسی نے علم نہیں سکھای ا؛ تو اس وق

 انہیں اپنے امر کے اظہار اور پردۂ غیبت اٹھانے کی اجازت دے۔

ر کیا ہے میں اس کی جلدی نہ چاہوں، اور جس چیز کو تو نے 

 

رما کہ جس چیز کو تو نے مؤخ

 

پس مجھے اس معاملے میں ایسا صبر عطا ق

ر نہ چاہوں؛ جسے تو نے پوشیدہ رکھا ہے اسے آشکار کرنے کی کوشش نہ کروں، اور جسے تو نے مخفی رکھا  

 

مقدم کیا ہے اسے مؤخ

ر نہیں  ہے اس کی جستجو نہ کروں؛ تیری
م
راع نہ کروں اور یہ نہ کہوں: ‘کیوں؟ کیسے؟ ولیِ امرؑ کیوں ظاہ

 
 

تدبیر میں تجھ سے ت

 ’!ہوتے، جبکہ زمین ظلم و جور سے بھر چکی ہے؟

 ‘‘بلکہ اپنے تمام معاملات تیرے سپرد کردوں۔

 45کمال الدین، ی اب )

ث

 (۔43، حدن 

ا ہے ح   وہ صبر کھو بیٹھتا ہے اور قضائے 

ت

 لاحق ہوی

ت
ت

را خطرہ اس وق

 

ان کے ایمان کو س  سے ت 

 

سختیوں اور مصیبتوں میں ان

اراضی اس کے دل میں پیدا ہونے لگتی ہے۔

 

ر سے ی ی اور تقدت 

ہہ ل

 ا

اراضی نہیں ہونی چاہی۔

 

ر حال میں اللہ کے فیصلے پر راضی رہنا چاہی اور اللہ نے اس کے لیے جو چاہا ہے، اس پر ی
م
 مؤمن کو ہ

اہ کی  

 

اہوں کے س   پیش آتی ہیں۔ ممکن ہے اللہ اسے دنیا ہی میں اس کے گ

 

ان کے گ

 

البتہ بعض سختیاں اور مصیبتیں خود ان

 سزا دینا چاہے اور اسی لیے اسے کسی مصیبت میں مبتلا کرے۔ 

ان کو اپنے 

 

ا چاہی ایسی صورت میں ان

 

اراض ہوی

 

اہ سے ی

 

ی اور دنیوی سزا کا س   بنا   گ

ہہ ل

رولِ بلا کے ذریعے عذابِ ا

 
 

جو ممکن ہے ت

ا چاہی۔

 

اراض نہیں ہوی

 

 ہو؛ لیکن اسے اللہ کے فعل سے ی

ان کا دل اس کی مشیت پر راضی رہے، جو ایسی صورت میں اس کے عدل کا مظہ 

 

اللہ کے سامنے تسلیم کا تقاضا یہ ہے کہ ان

 ہے۔ 



 عصرؑ کی غیبت بھی اہلِ ایمان کے لیے ای  عظیم مصیبت ہے۔ اگرچہ اس کا بنیادی س   ظہور سے پہلے پوری طرح واضح 
ِ
امام

اہوں نے 

 

ی کا نتیجہ ہے؛ خود لوگوں کے گ

ہہ ل

نہیں ہوگا، لیکن گزشتہ بحث کے آغاز میں جو کچھ بیان ہوا، اس کے مطابق یہ عدلِ ا

اراضی کا مستحق بنادی ا ہے۔ انہیں اپنے مہری ان پروردگار کی

 

 ی

ا چاہی، لیکن ساتھ ہی غیبتِ امامؑ اور اس کے طولانی  

 

اراض ہوی

 

اشکریوں سے ی

 

اہیوں اور ی

ت

پس ہمیں اپنی اور دوسروں کی کوی

ی کا تقاضا ہے  —ہونے پر 

ہہ ل

 یہ عدلِ ا

ت

 راضی رہنا چاہی۔  —جہاں ی

ذا پر راضی رہنا غیبت کے طولانی ہونے پر اس اعتبار سے راضی رہنا، حقیقت میں 

 

 ہے۔  فعلِ خ

ً راضی رہے۔ ر فعل سے قلی اا
م
ان اپنے ی ارے میں اللہ کے ہ

 

 ایمان کی شرط یہ ہے کہ ان

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 وَ  اِعلَموا انََّهُ لَن يؤُمِنَ عَبدٌ مَن عَبیدِهِ حَتٰی يرَضی عَنِ اِلله فیما صَنَعَ اللهُ الِیَهِ وَ صَنَعَ بهِِ علی ما اَحَبَّ 
 .کَرهَِ 

 اللہ نے اس کے ساتھ جو کچھ کیا ’’

ت

 حقیقی ایمان نہیں لاسکتا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

جان لو! اللہ کے بندوں میں سے کوئی بندہ اس وق

اپسند۔ —ہے، اس پر اللہ سے راضی نہ ہو 

 

 ‘‘خواہ وہ چیز اسے پسند ہو ی ا ی

 217، ص 78بحار الانوار، ج )

ث

ا الکافی۔ 93، حدن 

ت
 

 (، بحوالۂ روض

ذہ، دونوں حالات میں اللہ سے راضی رہے۔  اپسندی 

 

ذہ اور ی  پس مؤمن وہ ہے جو پسندی 

 

ت ث

رداس اک اور غم انگیز امر ہے، لیکن وہ اس کی تمام تلخیوں کو ت 

 

 دردی

ت

 عصرؑ کی غیبت مؤمنین کے لیے نہان 
ِ
ذا اگرچہ امام

 

ہ
ل

 کرتے ہیں اور اپنے پروردگار کی مشیت پر اعتراض نہیں کرتے۔

زمانۂ غیبت میں مؤمنین کے ایمان کو لاحق خطرات میں سے ای  یہی ہے کہ وہ غیبت کے طولانی ہونے پر صبر و تحمل کھو 

اراضی پیدا ہوجائے۔

 

 بیٹھیں اور دل میں ی

 ظہورِ امامؑ کے ی ارے میں 

ت

اری روای ات  استعجالاس کیفی کی ای  علام
م
، یعنی بے صبری کے ساتھ جلدی چاہنا ہے، جسے ہ

 کہا گیا ہے۔  استعجال میں 



ذ ہوگا۔ اور اپنی انتہئی صورت  ان کی تسلیم جتنی کمزور ہوگی، اس کا استعجال اتنا ہی شدی 

 

استعجال کے بھی مختلف درجات ہیں۔ ان

 بھی پہنچا سکتی ہے۔

ت

ی کے انکار ی

ہہ ل

ان کو وعدۂ ا

 

 میں یہ کیفی ان

 پہنچا سکتا ہے۔

ت

ان کے ایمان کو تباہ کرکے اسے ہلاکت ی

 

 ظہور کے ی ارے میں استعجال ان

رمای ا

 

 :امام جوادؑ نے ق

 .يهَلِکُ فیهَا المسَتَعجِلُونَ. وَ ينَجُو فیهَا المسََلِٰمُونَ 

 ‘‘اس ]غیبتِ کبریہ[ میں جلدی کرنے والے ہلاک ہوں گے اور تسلیم رہنے والے نجات ی ائیں گے۔’’

 36کمال الدین، ی اب )

ث

 (۔3، حدن 

اخیر کی وجہ سے اپنا صبر نہ کھوئے اور اس معاملے میں اللہ کی 

ت

ان ظہور میں ی

 

پس زمانۂ غیبت میں تسلیم کا ای  مظہ یہ ہے کہ ان

ً راضی رہے۔  مشیت پر قلی اا

رج کی دعا، تسلیم کے عین مطابق ہے 

 

 تعجیلِ ق

ا، غیبت کے طولانی ہونے کے ی ارے میں تسلیم کے کسی طرح منافی نہیں، اور نہ  

 

رج میں تعجیل کے لیے دعا کری

 

 عصرؑ کے ق
ِ
امام

 کا مصداق ہے۔ استعجال ایسی دعا 

 اس حقیقت کو صحیح طور پر سمجھنے کے لیے دعا کے ی ارے میں دو بنیادی نکات کو پیشِ نظر رکھن ضروری ہے۔

 دعا اللہ کو محبوب ہے 

رار دی ا ہے اور اسے ان بہترین وسائل میں  

ت

ر میں ق
م
رین مظاہ

ت

پہلا نکتہ یہ ہے کہ اللہ نے اپنے بندے کی دعا کو عبادت کے بلند ت

 بندوں کی طرف متوجہ ہوتی ہے۔

ت

 سے بنای ا ہے جن کے ذریعے اس کی عنان 

رمای ا

 

 منینؑ نے امام حسنؑ کو وصیت کرتے ہوئے ق

 

ؤ
م
ل

 :امیر ا

لُ لَکَ بِِلِِجابةَِ وَ اَ  عاءِ وَ تَکَفَّ مَرکََ  اِعلَم اَنَّ الَّذی بیَِدِهِ خَزائِنُ السَّمواتِ وَ الَِرضِ قَد اَذِنَ لَکَ فِی الدُّ
 .لِیَرحََْکَ وَ لََ یََعَل بیَنَکَ وَ بیَنَهُ مَن یَُجُبهُُ عَنکَ  اَن تَسالََهُ لیُِعطِیَکَ وَ تَستَُحِْهَُ 



رانے ہیں، اس نے تمہیں دعا کرنے کی اجازت دی ہے اور ’’

 
 

جان لو کہ وہ ذات جس کے ہاتھ میں آسمانوں اور زمین کے خ

اور اس سے رحمت  اکہ وہ تمہیں عطا کرے، 

ت

تمہاری دعا قبول کرنے کا ذم لیا ہے۔ اس نے تمہیں حکم دی ا ہے کہ اس سے مانگو ی

اکہ وہ تم پر رحم کرے۔ اور اس نے 

ت

تمہارے اور اپنے درمیان کوئی ایسا حجاب نہیں رکھا جو اسے تم سے پوشیدہ طلب کرو ی

 ‘‘کردے۔

 (۔31نہج البلاغہ، فیض الاسلام، مکتوب )

ا ہے، جبکہ  دعا 

 

 ال کا مطلب اللہ کو پکاری

 

 کا مطلب اس سے کوئی چیز مانگنا ہے۔  س

ا ہے لیکن کسی خاص چیز کا سوال نہیں  

ت

ان اللہ کو پکاری

 

 ہو اور ممکن ہے نہ ہو۔ کبھی ان

ت

ممکن ہے دعا کے ساتھ کوئی درخواس

ا ہے۔

ت

 بھی طلب کری

ت

ا بھی ہے اور اس سے اپنی حاح 

ت

ا، اور کبھی اسے پکاری

ت

 کری

رمای ا ہے۔ 

 

 دونوں چیزیں اللہ کو محبوب ہیں اور ان اعمال میں سے ہیں جنہیں اس نے اپنے بندوں کے لیے پسند ق

 بلکہ اللہ کو یہ بھی پسند ہے کہ بندہ اس سے ی ار ی ار اور اصرار کے ساتھ مانگے۔ 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .اِنَّ اللهَ عَزَّوَجَلَّ کَرهَِ اِلْاحَ النِاسِ بعَضِهِم عَلی بعَضٍ فِی المسَالََةِ وَ اَحَبَّ ذلِکَ لنَِفسِهِ 

ا ہے کہ لوگ ای  دوسرے سے اصرار کے ساتھ مانگتے رہیں، لیکن وہ اپنے ی ارے میں  ’’

ت

اپسند کری

 

اللہ عزوجل اس ی ات کو ی

ا ہے۔

ت

 ‘‘اسی اصرار کو پسند کری

 475، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

 (۔4، کتاب الدعاء، ی اب الالحاح فی الدعاء، حدن 

ا ہے کہ بندہ اس سے اصرار کے ساتھ طلب 

ت

پس دعا اور اللہ سے مانگنا ہی اسے محبوب نہیں، بلکہ اللہ اس ی ات کو بھی پسند کری

 ¹کرے۔



ً اللہ کی رضا کے مطابق اور اس کے حق  ¹ اا

ت

 قی
حقب
ان نہیں جانتا کہ جس چیز کا وہ طال  ہے وہ 

 

البتہ دنیاوی امور میں، جہاں ان

میں خیر ہے ی ا نہیں، وہاں اصرار اس کے حق میں بہتر نہ بھی ہو؛ مگر یہ کہ دعا کو اس شرط کے ساتھ کرے کہ وہ چیز اسی  

  اس کے لیے خیر ہو۔صورت میں عطا ہو ح   اللہ کے علم میں

ر 

ث

ی کی تبدیلی میں ات

ہہ ل

ِ ا ر  دعا کا قضا و تقدت 

رار دی ا ہے۔ 

ت

ر س   ق

ث

ر میں تبدیلی کا ای  مؤت  دوسرا نکتہ یہ ہے کہ اللہ نے بندے کی دعا کو قضا و تقدت 

 ہیں جو  

ت

ر میں تبدیلی کی امید رکھ سکت یہ اللہ کے اپنے بندوں پر کمالِ لطف و کرم کا ای  مظہ ہے کہ وہ دعا کے ذریعے اس تقدت 

 ان کے لیے مقرر کی گئی ہو۔

 ہے

ت

 :ساتویں امام، حضرت موسیہ کاظمؑ سے روان 

رَ وَ قُضِیَ وَ لََ يبَقَ  عاءَ لِلِّٰ وَ الطَّلَبَ الَِی اِلله يَ رُدُّ البَلاءَ وَ قَد قُدِٰ عاءِ. فاَِنَّ الدُّ  . اِلِٰ اِمضاؤُهُ عَلَیکُم بِِلدُّ

ر ہوچکی ہو اور جس کا فیصلہ ’’ ا اس بلا کو بھی پلٹا دیتا ہے جس کی تقدت 

 

تم پر دعا لازم ہے، کیونکہ اللہ سے دعا اور اسی سے طلب کری

ا ی اقی رہ گیا ہو۔

 

افذ ہوی

 

 ‘‘بھی ہوچکا ہو، اور صرف اس کا ی

 470، ص 4اصول الکافی، ج )

ث

رد البلاء والقضاء، حدن   (۔8، کتاب الدعاء، ی اب ا نّ  الدعاء ت 

ر  امل   تقدت 

ث

ر میں ش  بھی اس کی تقدت 

ت
ت

ا ہے، اور کسی واقعے کے وقوع کا وق

 

کا مطلب کسی امر کی خصوصیات اور حدود کو معین کری

ا ہے۔

ت

 ہوی

را کا حکم دینا ہے۔  قضا 
 
رشتوں، کو کسی امر کے اخ

 

 سے مراد اللہ کا اپنے کارگزاروں، مثلاً ق

ا ہے۔ امضاء اور 

ت

 وہ مرحل ہے ح   وہ امر خارج میں ی الفعل واقع ہوجای

ر اور قضا میں تبدیلی واقع ہوسکتی ہے۔ ری نفاذ نہ ہوا ہو، دعا کے ذریعے تقدت 

 

 کسی مقدر امر کا آخ

ت

 پس ح   ی

ر پر  ذاتِ خود عبادت و بندگی ہونے کے ساتھ ساتھ، دعا کرنے والے اور دوسروں کی تقدت 

 

 ال، ی 

 

اس طرح اللہ سے دعا اور س

 ہیں۔

ت

ر انداز ہوسکت

ث

 بھی ات



ی پر رضا کے منافی نہیں

ہہ ل

 دعا، قضائے ا

ر کے یہ دونوں نکات واضح ہوجائیں تو یہ حقیقت بھی روشن ہوجاتی ہے کہ اللہ 

ث

ی پر اس کے ات

ہہ ل

ِ ا ر  اور تقدت 

ت

دعا کی قدر و منزل

ا، اس کی قضا پر راضی رہنے کے منافی نہیں۔ 

 

 سے کسی چیز کا سوال کری

ا ہے کہ بندے اسی دروازے سے اس کی طرف  

ت

 ال کا دروازہ کھولا ہے۔ وہ پسند کری

 

خود اللہ نے اپنے بندوں کے لیے دعا اور س

 آئیں اور اپنی مصیبتوں اور سختیوں کے دور ہونے کی دعا کریں۔

رار دی ا ہے۔ 

ت

ر میں سے ق
م
رین مظاہ

ت

 ال کو عبادت کے بلند ت

 

 بلکہ اس نے اسی س

ا خود اس کی 

 

ذا مصیبت کے دور ہونے کی دعا اور اللہ سے اس کا سوال کری

 

ہ
ی ل

ی ع

 ¹کے سامنے تسلیم کا ای  عمل ہے۔ قضائے تش

ی ¹

ی ع

رخلاف، بندوں کے اختیاری اعمال سے متعلق ہے اور اللہ کے اوامر و نواہی کو بیان  قضائے تش ، قضائے تکوینی کے ت 

ی 

ی ع

یعنی اللہ کے  —کرتی ہے۔ جس چیز سے اللہ کی قضائے تکوینی متعلق ہوجائے، وہ لازماً واقع ہوتی ہے؛ لیکن قضائے تش

ان کے اختیار کی بنا پر واقع —امر و نہی 

 

 بھی ہوسکتا ہے اور نہیں بھی۔ یہاں اللہ نے چاہا ہے کہ بندے اپنے اختیار  کا متعلق ان

رمائے۔ اگر وہ ایسا کرتے ہیں تو  

 

اکہ وہ ان سے بلا کو دفع ق

ت

سے اس سے دعا کریں اور مصیبتوں کے دور ہونے کا سوال کریں، ی

ی کے سامنے تسلیم کرتے ہیں، اور اگر نہیں کر

ی ع

 تے تو اس کے خلاف عمل کرتے ہیں۔اس کی قضائے تش

 پورا  

ت
ت

 وہ چاہتا تھا ی ا اس وق

ت
ت

 پورا کرے جس وق

ت
ت

 کو اس وق

ت

 یہ ہے کہ اللہ اس کی درخواس

ت

بندے کی حقیقی تسلیم کی علام

ی کے ی ارے میں اپنے دل میں کوئی 

ہہ ل

ِ ا ر نہ کرے، دونوں صورتوں میں بندہ اللہ کے انتخاب پر راضی رہے اور قضا و تقدت 

 اعتراض نہ رکھے۔ 

ا، غیبت کے طولانی  

 

رج میں تعجیل کے لیے دعا کری

 

 عصرؑ کے ق
ِ
 کے بعد یہ ی ات پوری طرح واضح ہوجاتی ہے کہ امام

ت

اس وضاح

 ہونے کے ی ارے میں تسلیم کے ی الکل منافی نہیں۔

ری بلا اور مصیبت ہے۔ 

 

ارے لیے س  سے ت 
م
 امامؑ کی غیبت ہ



 کہ اس بلا کا درد ان کے 

ت

رمای ا ہے کہ لوگ اپنے زمانے کے امامؑ کی غیبت کی مصیبت میں مبتلا رہیں، یہاں ی

 

اللہ نے مقرر ق

 میں اللہ کی ی ارگاہ  

ت

اامید ہوجائیں، اور پھر دلِ سوختہ اور اضطرار کی حال

 

ر چیز سے ی
م
ر ای  اور ہ

م
ر جائے، وہ ہ

ت

پورے وجود میں ات

رج میں تعجیل طلب کریں۔ میں گریہ و زاری کریں ا

 

 ور اپنے مولا کے ق

ذاتِ خود اللہ کی عبادت اور بندگی ہے۔ 

 

رج میں تعجیل کی دعا ی 

 

ذائی کے درد میں یہی گریہ اور ان کے ق  امامؑ کی خ 

ر ہوسکتی ہے۔

ث

ن   لانے میں بھی مؤت ر

ت

 کو ق

ت
ت

 اور اسی کے ساتھ یہ دعا ظہور کے وق

 ہے

ت

 :مصیبت کی مدت کم ہونے اور دعا کے تعل کے ی ارے میں امام موسیہ بن جعفرؑ سے روان 

عاءَ اِلِٰ کانَ کَشفُ ذلِکَ البَلاءِ وَشیکاً. وَ  ما  ما مِن بَلاءٍ ينَزِلُ عَلی عَبدٍ مُؤمِنٍ فَ یلُهِمُهُ اللهُ عَزَّوَجَلَّ الدُّ
عاءِ اِلِٰ کانَ ذلِکَ البَلاءُ طويلًا. فاَِذا نَ زَلَ البَلاءُ فَ عَلَ  کُم  یمِن بَلاءٍ ينَزِلُ عَلی عَبدٍ مُؤمِنٍ فَ یُمسِکُ عَنِ الدُّ

عاءِ وَ التَضَرُّعِ الَِی اِلله عَزَّوَجَلَّ   .بِلدُّ

ا ہے، مگر یہ کہ  ’’

ت

رمای

 

ازل نہیں ہوتی اور اللہ عزوجل اسے اس کے ی ارے میں دعا کی توفیق عطا ق

 

کوئی بلا کسی مؤمن بندے پر ی

ا ہے۔

ت

ن   ہوجای ر

ت

ا ق

 

 اس بلا کا دور ہوی

ا ہے، مگر یہ کہ وہ بلا طولانی ہوجاتی ہے۔ 

ت

ازل نہیں ہوتی اور وہ دعا سے رک جای

 

 اور کوئی بلا کسی مؤمن بندے پر ی

ازل ہو تو تم پر لازم ہے کہ اللہ عزوجل سے دعا کرو اور اس کی ی ارگاہ میں تضرع و زاری کرو۔

 

 ‘‘پس ح   بلا ی

 471، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

 (۔2، کتاب الدعاء، ی اب الہام الدعاء، حدن 

 میں 

ث

ارہ کرتی ہے:  دعا کا الہام اس حدن 

ث

 اہم حقیقت کی طرف اش

ت

اللہ کی طرف منسوب کیا گیا ہے، اور یہ تعبیر ای  نہان 

امِل  

ث

 اس کے ش

ت

 اگر کسی شخص کا دل دعا کی طرف مائل ہو تو اسے سمجھن چاہی کہ اللہ کی ای  خاص عنان 

ت
ت

مصیبت کے وق

 حال ہوئی ہے۔ 

 اپنے پروردگار کی طرف دعا کے ساتھ رجوع کرنے کی توفیق نہیں ملتی۔

ت
ت

ر شخص کو مصیبت کے وق
م
 ہ

ذاتِ  

 

ی کی طرف متوجہ ہوا ہے، اور یہ ی 

ہہ ل

ان فضل و رحمتِ ا

 

 ہے کہ ان

ت

ِ بلا میں دعا کی توفیق ملنا اس ی ات کی علام

ت

پس خود حال

 قدر نعمت ہے۔ 
ِ  
 قاب

ت

 خود نہان 



ن   ہے اور اللہ نے دعا کی توفیق   ر

ت

ان کو دعا کی توفیق مل جائے تو وہ امید رکھ سکتا ہے کہ اس مصیبت کا خاتمہ ق

 

ذ یہ کہ اگر ان ری 

 

م

ی کی قدر کرے اور اس سے پورا فائدہ  —دے کر اس کے لیے نجات کا ای  وسیلہ مہیا کردی ا ہے 

ہہ ل

بشرطیکہ وہ اس نعمتِ ا

 اٹھائے۔ 

ر

ث

  لانے میں ات
 
ن ر

ت

رج کی دعا کا ظہور کو ق

 

 تعجیلِ ق

ر 

ث

ن   لانے میں ات ر

ت

ِ ظہور کو ق

ت
ت

ق اور وق

حق

ت

ت

رج کے 

 

رج میں تعجیل کی دعا، ق

 

 عصرؑ کے ق
ِ
 ہیں کہ امام

ت

اس بحث سے ہم سمجھ سکت

 رکھ سکتی ہے۔

 ایسی تقدیم کی ای  مثال بنی اسرائیل کے واقعے میں ملتی ہے۔ 

راہیمؑ کی زوجہ سارہ کی نسل، یعنی بنی اسرائیل،  رمای ا تھا کہ حضرت ات 

 

 کے مطابق اللہ نے مقرر ق

ت

امام صادقؑ سے منقول روان 

رعون کے ظلم سے نجات ی ائیں گے۔

 

 چار سو سال بعد حضرت موسیہؑ اور حضرت ہارونؑ کے ذریعے ق

لیکن اللہ کی ی ارگاہ میں ان کے گریہ اور تضرع کے نتیجے میں بنی اسرائیل نے اس وعدۂ نجات کو ای  سو ستر سال پہلے حاصل 

 کرلیا۔ 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

وا وَ بَکَوا الَِی اِلله اَربعَیَن صَباحاً. فاَوَحَی اللهُ الِی مُوسی وَ  فَ لَمٰا طالَ عَلی بنَی اِسرائیلَ العَذابُ، ضَجُّ
 .هارَونَ يَُلَِٰصُهُم مِن فِرعَونَ، فَحَطَّ عَنهُم سَبعیَن وَ مِائةََ سَنَةٍ 

  اللہ نے ’’

ت

ری اد کی۔ ن

 

ح   بنی اسرائیل پر عذاب کی مدت طولانی ہوگئی تو انہوں نے چالیس صبح اللہ کی ی ارگاہ میں گریہ و ق

۔

 

رعون سے نجات دیں، اور یوں ان سے ای  سو ستر سال کم کردی 

 

رمائی کہ انہیں ق

 

 ‘‘موسیہؑ اور ہارونؑ کی طرف وحی ق

رمای ا

 

 :اس کے بعد امام صادقؑ نے ق

 .هکَذا انَتُم لَو فَ عَلتُم لَفَرَّجَ اللهُ عَنٰا. فاَمَٰا اِذ لََ تَکُونوُا فَاِنَّ الِمَرَ ينَتَهی الِی مُنتَهاهُ 



رج تمہارے لیے بھی یہی صورت ہے۔ اگر تم ایسا کرو تو اللہ ’’

 

ارے ق
م
کو پہنچا دے گا؛ لیکن اگر تم ایسا نہ کرو تو یہ امر اپنی   ہ

 پہنچے گا۔

ت

 ‘‘مقررہ انتہ ی

 131، ص 52بحار الانوار، ج )

ث

 (، بحوالۂ تفسیر عیاشی۔ 34، حدن 

 توجہ تنبیہ ہے۔
ِ  
 قاب

ت

 یہ زمانۂ غیبت کے مؤمنین کے لیے نہان 

ا ہوگا جو خود ائمہؑ

 

رج کے طال  ہیں تو انہیں اس راست کو پہچاننا اور سنجیدگی سے اختیار کری

 

ً اللہ سے اپنے ائمہؑ کے ق اا

ت

 قی
حقب
 اگر وہ 

ا ہوگا۔

 

 نے ان کے سامنے رکھا ہے، اور پوری کوشش کے ساتھ اس پر عمل کری

رج کی دعا کرنے والوں کے لیے ای  اہم درس، امامؑ کے اس لفظ  

 

 لطیف نکتہ اور تعجیلِ ق

ت

ِ شریف میں ای  نہان 

ث

اس حدن 

 :میں پوشیدہ ہے

ا  
ّ

 

ارے لیے‘‘۔   — ع 
م
 ’’ہم سے / ہ

رج یعنی شیعوں کی دعا، گریہ اور تضرع 

 

 ہیں۔  خود اہلِ بیتؑ کے ق

ت

ن   لاسکت ر

ت

 کو ق

رھ کر اپنے مولا، اپنے پیشوا اور اپنے محبوب  

 

ر چیز سے ت 
م
ر چیز سے پہلے اور ہ

م
ا ہے، اسے ہ

ت

رج کے لیے دعا کری

 

ذا جو شخص تعجیلِ ق

 

ہ
ل

رج کی دعا کرنی چاہی۔ 

 

 کے ق

 ی اب سوم: اہلِ بیتؑ سے محبت 

  —محبت 

ت

 کمالِ ایمان کی علام

 ہے، ی الخصوص زمانۂ غیبت میں۔محبتاہلِ بیتؑ سے 

ت

 ، معرفِ امامؑ رکھنے والوں کی ای  اور علام

رار دی ا گیا ہے۔ 

ت

 اس محبت کی اہمی کا اندازہ اسی سے لگای ا جاسکتا ہے کہ اسے اسلام کی بنیاد ق

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .لِکُلِٰ شَیءٍ اَساسٌ. وَ اَساسُ الِِسلامِ حُبُّنا اَهلَ البَیتِ 

ر چیز کی ای  بنیاد ہوتی ہے، اور اسلام کی بنیاد ہم اہلِ بیتؑ کی محبت ہے۔’’
م
 ‘‘ہ



 46، ص 2اصول الکافی، ج )

ث

ا الاسلام، حدن 

ت

سی ہ

 

ی
رر، ی اب 
لکف
 (۔2، کتاب الایمان وا

رار دی ا گیا ہے۔

ت

رین صورت ق

ت

رین اور افضل ت

ت

اری روای ات میں اہلِ بیتؑ کی محبت کو عبادت کی بلند ت
م
 اسی بنا پر ہ

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .اِنَّ فَوقَ کُلِٰ عِبادَةٍ عِبادَةً. وَ حُبُّنا اَهلَ البَیتِ افَضَلُ عِبادَةٍ 

رین عبادت ہے۔’’

ت

ر ای  اور عبادت ہے، اور ہم اہلِ بیتؑ کی محبت افضل ت

ت

ر عبادت سے ی الات
م
 ‘‘ہ

 91، ص 27بحار الانوار، ج )

ث

رقی۔48، حدن   (، بحوالۂ المحاسن، ت 

 قبول کرنے کے 

ت

 عصرؑ کی ولان 
ِ
رمای ا، امام

 

 میں، جس میں آپؐ نے تمام ائمہؑ کا تعارف ق

ث

رسولِ اکرمؐ سے منقول ای  حدن 

رمای ا گیا

 

 :ی ارے میں خصوصاً ق

ةَ صاحِبَ الزَّمانِ المنُتَظَرَ   .مَن اَحَبَّ اَن يلَقَی اللهَ وَ قَد کَمُلَ ایمانهُُ وَ حَسُنَ اِسلامُهُ، فلَیَ تَ وَلَّ الْجَُّ

 ہو، اسے حجتِ ’’

ت

جو شخص چاہتا ہے کہ اللہ سے اس حال میں ملاقات کرے کہ اس کا ایمان کامل اور اس کا اسلام نیک و درس

 اختیار کرنی چاہی۔

ت

ذا، صاح  الزمانِ منتظرؑ کی ولان 

 

 ‘‘خ

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

ر میں رسولِ خ

 

 کے آخ

ث

 :حدن 

هُم وَ تَ وَلِٰهُم، کُنتُ ضامِناً لهَُ عَلَی اللهِ  ةُ الٰدُی وَ اَعلامُ التُّقی. مَن اَحَب َّ جی وَ ائَِمَّ   فَهؤُلِءِ مَصابیحُ الدَّ
 .تعَالی بِِلْنََّةِ 

 قبول کرے، میں ’’

ت

انیاں ہیں۔ جو ان سے محبت کرے اور ان کی ولان 

ث
 

 کے امام اور تقویہ کی ن

ت

اریکیوں کے چراغ، ہدان 

ت

یہ ی

 کا ضامن ہوں۔

ت  

 
 ‘‘اللہ تعالیہ کے حضور اس کے لیے ج

 296، ص 36بحار الانوار، ج )

ث

اذان بن جبرئیل۔125، حدن 

ث

 (، بحوالۂ فضائل، ش

 پہنچتا  

ت

 اور محبت کے ذریعے اپنے کمال ی

ت

ا ہے اور حضرت حجتؑ کی ولان 

ت

 اور محبت سے ہوی

ت

ذاؐ کی ولان 

 

ایمان کا آغاز رسولِ خ

 ہے۔ 

ؑ کی محبت کے بغیر ایمان کا کمال حاصل نہیں ہوسکتا۔  

 

 غان
ِ
ذا امام

 

ہ
 ل



ان کا 

 

رھتی جائے گی، ان

 

رعکس، امامؑ سے محبت جتنی ت  ایمان کا درجہ جتنا بلند ہوگا، امامؑ سے محبت اتنی ہی زی ادہ ہوگی؛ اور اس کے ت 

ا جائے گا۔ 

ت

 ایمان بھی اتنا ہی کامل ہوی

 ہے۔ 

ت

ان کے ایمان کے کمال کی ای  اہم علام

 

 عصرؑ سے محبت کی شدت، ان
ِ
 پس امام

 تسلیم کے ذریعے محبت کا حصول 

ر شخص کو بلا س   عطا کردے۔ 
م
 اہلِ بیتؑ کی محبت کوئی ایسی نعمت نہیں جسے اللہ ہ

ری نعمتِ 

 

جس طرح اللہ، رسولؐ اور امامؑ کی اصل معرف پروردگار کی عطا اور فضل ہے، اسی طرح امامؑ کی محبت اس سے بھی ت 

ی ہے جو اہلِ معرف کو عطا ہوتی ہے۔ 

ہہ ل

 ا

ی کو اپنی طرف متوجہ کرنے کا بہترین وسیلہ 

ہہ ل

ِ ا

ت

 ہے۔  اہلِ بیتؑ کے سامنے کامل تسلیم اس سلسلے میں فضل و عنان 

رمای ا

 

رؑ نے ابو خالد کابلی سے ق

ت

 :امام ی اق

رُ اللهُ قلَبَ عَبدٍ حَتٰی يُسَلِٰمَ   -یَ اَبِ خالِدٍ  -وَ اِلله  رَ اللهُ قلَبَهُ. وَ لِ يُطَهِٰ لِ یُُِبُّنا عَبدٌ وَ يَ تَولِٰنً حَتٰی يُطَهِٰ
مِ القِیامَةِ  لنَا وَ يَکونَ سِلماً لَنا. فاَِذا کانَ سِلماً لَنا، سَلَّمَهُ اللهُ مِن شَديدِ الِْسابِ وَ آمَنَهُ مِن فَ زعَِ يوَ 

 .الِکَبَِّ 

 اللہ اس کے ’’

ت

 اختیار نہیں کرسکتا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

 اس وق

ت

اری ولان 
م
اللہ کی قسم، اے ابو خالد! کوئی بندہ ہم سے محبت اور ہ

ارے سامنے تسلیم نہ 
م
 وہ ہ

ت

ا ح   ی

ت

 ی اک نہیں کری

ت

 ی

ت
ت

قلب کو ی اک نہ کردے؛ اور اللہ کسی بندے کے قلب کو اس وق

ارے ساتھ سرای ا 
م
 ہوجائے اور ہ

ِ
 میں نہ آجائے۔ —یعنی مکمل امن، ہم آہنگی اور تسلیم  — سِ

ت

 کی حال

 کے س  سے 

ت

ا ہے اور قیم

ت

 میں آجائے تو اللہ اسے سخت حساب سے محفوظ رکھ

ت

 کی حال
ِ
ارے ساتھ سِ

م
پس ح   وہ ہ

ا ہے۔

ت

رمای

 

رے خوف سے اسے امن عطا ق

 

 ‘‘ت 

 194، ص 1اصول الکافی، ج )

ث

اؑ نور...، حدن 

ت

 

ا، ی اب ا نّ  الائ

ت

ح ہ
ج
ل

 (۔1، کتاب ا

رار نہیں ی اسکتی۔

ت

ً اس میں ق اا

ت

 قی
حقب
 

ت

 اگر قلب ی اک نہ ہو تو اہلِ بیتؑ کی محبت اور ولان 



 اور قلب کی ی اکیزگی اہلِ بیتؑ کے ساتھ 
ِ
 اختیار کرنے سے حاصل  —یعنی کامل موافقت، امن اور تسلیم  — سِ

ت

کی حال

 ہوتی ہے۔ 

ا چاہی۔

 

 کو زی ادہ سے زی ادہ مضبوط کری
ِ
ِ سِ

ت

ذا جو شخص امامؑ کی محبت میں اضافہ چاہتا ہے، اسے اپنے اندر اس حال

 

ہ
 ل

 تسلیم کا درجہ جتنا بلند ہوگا، قلب اتنا ہی ی اک ہوگا؛ اور قلب جتنا ی اک ہوگا، امامؑ کی محبت اتنی ہی زی ادہ ہوگی۔

 شدتِ محبت کے نتیجے میں امامؑ پر گریہ

 کی گہرائی کے مطابق ہوتی ہے۔

ت

 محبت قلب کا معاملہ ہے، اور اس کی شدت محبوب کی معرف اور ولان 

 معرف جتنی زی ادہ ہوگی، محبت بھی اتنی ہی زی ادہ ہوگی۔

  کی ی اد 

 

ذائی کا خیال، ی ا اس پر گزرنے والی سختیوں اور مصان  یہ ہے کہ محبوب کا محض ذکر، اس کی خ 

ت

ذ محبت کی ای  علام شدی 

رار کردے اور اس کی آنکھوں سے آنسو جاری ہوجائیں۔ 

ت

 ہی عاشق کے دل کو بے ق

رار دی ا ہے۔ 

ت

اہوں کے داغ مٹانے کا وسیلہ ق

 

 اللہ نے اپنے فضل و کرم سے انہی آنسوؤں کو عاشق کے قلب کی ی اکیزگی اور گ

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے فضیل بن یسار سے ق

بِبِ، غَفَرَ اللهُ لهَُ ذنُُوبهَُ وَ لَ  و کانَت یَ فُضَیلُ، مِن ذکََرَنً، اَو ذکُِرنً عِندَهُ، فَخَرَجَ مِن عَینِهِ مِثلُ جَناحِ الذُّ
 .اکَثَ رَ مِن زبَدَِ البَحرِ 

ر بھی  ’’ رات  ر کے ت  ارا ذکر کیا جائے، اور اس کی آنکھ سے مکھی کے ت  
م
اے فضیل! جو شخص ہمیں ی اد کرے، ی ا اس کے سامنے ہ

اہوں کو بخش دے گا، خواہ وہ سمندر کے جھاگ سے بھی زی ادہ ہوں۔

 

 ‘‘آنسو نکل آئے تو اللہ اس کے گ

 282، ص 44بحار الانوار، ج )

ث

رب الاسناد۔14، حدن 

ت

 (، بحوالۂ ق

 کے س   ہے؛ یہ رونے والے کی ذاتی قابلیت اور 

ت

ر امامؑ کے مقام کی عظمت اور ان سے محبت کی قدر و منزل
 
یہ عظیم اخ

 استحقاق پر موقوف نہیں۔



ر کمای ا ی ا اس کا مستحق بنا ہو۔ یہ محض اللہ کا 
 
ذا گریہ کرنے والے کے لیے یہ ضروری نہیں کہ اس نے اپنی طرف سے ایسا اخ

 

ہ
ل

ا ہے۔

ت

امِل حال ہوی

ث

 فضل ہے جو اہلِ بیتؑ سے محبت کرنے والے کے ش

ذائی کا سوز، ان کی حضوری سے محرومی کا درد، اور ان کی ذاتِ مقدس پر گزرنے والی سختیوں اور   عصرؑ کی خ 
ِ
زمانۂ غیبت میں امام

 غموں کی ی اد اہلِ معرف کی آنکھوں میں آنسو لانے والے اہم اسباب میں سے ہے۔ 

اد نقل ہوچکا ہے

ث

 :اس سے پہلے امام صادقؑ کا یہ ارش

 .امَا وَ اِلله لَیَغیبَََّ اِمامُکُم سَنیناً مِن دَهرکُِم ... . وَ لتََدمَعَنَّ عَلَیهِ عُیُونُ المؤُمِنینَ 

 ضرور غیبت میں رہے گا... اور مؤمنین کی آنکھیں یقیناً  ’’

ت

رسوں ی آگاہ رہو! اللہ کی قسم، تمہارا امامؑ تمہاری زندگی کے کئی ت 

 ‘‘ان کے لیے اش ی ار ہوں گی۔

 33کمال الدین، ی اب )

ث

 (۔35، حدن 

پس کتنے قیمتی ہیں وہ دل جو امامؑ کے لیے جلتے ہیں، وہ آنکھیں جو ان کے لیے اش ی ار ہوتی ہیں، اور وہ آہیں اور گریے جو ان کی 

ذائی میں بلند ہوتے ہیں  رمائی ہے۔ —خ 

 

 خصوصاً ح   خود امام صادقؑ نے ایسے لوگوں کے لیے دعا ق

ہدذاء امام حسیؑ کی قبر کی زی ارت کرنے  

ث

لش
 میں سید ا

ت

  کہتے ہیں کہ میں نے امام صادقؑ کو سجدے کی حال
م
معاویہ بن وہ

رما رہے تھے

 

 :والوں کے لیے دعا کرتے ہوئے سنا۔ آپؑ ق

اِرحَم تلِکَ الَِعیُنَ الَّتی جَرَت دُمُوعُها رَحْةًَ لنَا. وَ ارحَم تلِکَ القُلُوبَ الَّتی جَزَعَت وَ احتَُقََت لنَا.   ...
رخَةَ الَّتی کانَت لنَا  ...وَ ارحَمِ الصَّ

ارے  ...’’
م
رما جو ہ

 

ذردی میں جاری ہوئے۔ ان دلوں پر رحم ق
م
اری محبت و ہ

م
رما جن کے آنسو ہ

 

اے اللہ! ان آنکھوں پر رحم ق

ارے لیے بلند ہوئی
م
رما جو ہ

 

ری اد پر رحم ق

 

رار ہوئے اور جل اٹھے۔ اور ان آہ و ق

ت

 ‘‘...لیے بے ق

 (۔117کامل الزی ارات، ص )

ذائی کے درد سے بھی پیدا ہوسکتی ہے۔  عصرؑ کی خ 
ِ
ری اد زمانۂ غیبت میں امام

 

راری اور ق

ت

 یہی بے ق



عید الفطر،   :مسلمانوں کی چار عظیم خوشی کے دنوں کے لیے وارد ہوئی ہے دعائے ندبہ اسی لیے یہ ی ات بے س   نہیں کہ 

ر اور روزِ جمعہ۔  دذت 

 

یہ، عید الع

ج

 

ض

 عید الا

رمای ا ہے، اور ان  

 

رول کے لیے مقرر ق

 
 

یہ چاروں دن ان بہترین مواقع میں سے ہیں جنہیں اللہ نے مؤمنین پر اپنی رحمت کے ت

 س  کا وجودِ مقدس حضرت امام مہدیؑ سے ای  خاص تعل ہے۔ 

ر کے دن مسلمان اللہ کی طرف    امامؑ کا حق ہے، جبکہ عیدِ غدت 

ت

ا عید کی امام

 

طی ہ

 

ح
یہ کے دن نماز اور 

ج

 

ض

جمعہ، عید الفطر اور عید الا

ذ کرتے ہیں۔   سے مقرر کردہ امامؑ کے ساتھ اپنی بیع و وفاداری کی تجدی 

ری اد کرتے 

 

ذائی میں گریہ و ق اری نگاہوں سے اوجھل ہوں تو مؤمنین کو اپنے محبوب کی خ 
م
پس ح   ان ای ام کے حقیقی صاح  ہ

ا چاہی

 

 :ہوئے پکاری

 ايَنَ الطاٰلِبُ بِدَمِ المقَتُولِ بِکَربَلاءَ؟ 

 ‘‘کہاں ہیں وہ جو کربلا میں شہید کیے جانے والے کے خون کا مطالبہ کریں گے؟’’

 ايَنَ المضُطَرُّ الَّذی یَُابُ اِذا دَعا؟ 

 ‘‘کہاں ہیں وہ مضطر کہ ح   دعا کریں تو ان کی دعا قبول کی جائے؟’’

 :اسی دعا میں امامؑ سے محبت کرنے والے اپنے محبوب کے حضور دل کا درد یوں بیان کرتے ہیں

یََبنَ طه وَ المحُکَماتِ، یََبنَ يس وَ الذٰاریَتِ، یََبنَ الطُّورِ وَ العادِیَتِ ... .لیَتَ شِعری ايَنَ استَ قَرَّت  
بِکَ النَّوی! ... .عَزيزٌ عَلَیَّ اَن اَرَی الخلَقَ وَ لِ تَری وَ لِ اَسََعَ لَکَ حَسیساً وَ لِ نََوی! ... .عَزيزٌ  

 . ... !يَُذُلَکَ الوَریعَلَیَّ اَن ابَکِیَکَ وَ 

رزند!... کاش میں جانتا  ’’

 

رزند! اے طور اور عادی ات کے ق

 

 اور ذاری ات کے ق
ہ  

رزند! اے ی

 

 اور آی اتِ محکمات کے ق

ہ

ہ
ہ
اے ط

رمای ا ہے

 

 ...!کہ آپؑ کی منزل کہاں ہے اور کس مقام پر آپؑ نے قیم ق

میرے لیے یہ کتنا دشوار ہے کہ میں تمام مخلوق کو دیکھوں لیکن آپؑ دکھائی نہ دیں، اور نہ آپؑ کی کوئی آواز سن سکوں، نہ کوئی 

 ...!سرگوشی



 ‘‘...!میرے لیے یہ کتنا دشوار ہے کہ میں آپؑ پر گریہ کروں اور لوگ آپؑ کو بے ی ار و مددگار چھوڑ دیں

 :پھر وہ اپنے غم اور گریے میں کسی شری  کو تلاش کرتے ہوئے کہتے ہیں

هَل مِن مُعیٍن فاَطُیلَ مَعَهُ العَويلَ وَ البُکاءَ؟! هَل مِن جَزُوعٍ فاَُساعِدَ جَزَعَهُ اِذا خَلا؟! هَل قَذِيَت عَیٌن 
 !فَساعَدَتِا عَینی عَلَی القَذی؟

 کیا کوئی مددگار ہے کہ میں اس کے ساتھ مل کر اپنی آہ و زاری اور گریے کو طول دوں؟’’

راری میں شری  ہوجاؤں؟

ت

رار ہو تو میں بھی اس کے غم و بے ق

ت

 کیا کوئی ایسا غم زدہ ہے کہ ح   وہ تنہائی میں بے ق

اکہ میری آنکھ بھی اس کے درد میں اس کا ساتھ دے؟

ت

 ‘‘کیا کوئی ایسی آنکھ ہے جو غم سے زخمی ہو، ی

 (۔ 298– 297اقبال الاعمال، ص )

ے ہیں تو یہ ان  

ت

کلب

 

ی
ح   عید اور خوشی کے دنوں میں یہ کلمات امامؑ سے محبت کرنے والوں کے سوز و گداز سے بھرے دلوں سے 

 ہوتے ہیں۔

ت

ذ محبت کی ای  روشن علام ؑ سے گہری اور شدی   

 

 غان
ِ
 کے امام

راءت   دوستانِ امامؑ سے دوستی اور دشمنانِ امامؑ سے ت 

ان امامؑ کے دوستوں سے دوستی رکھے اور ان کے دشمنوں کو اپنا دشمن سمجھے۔ 

 

امامؑ سے محبت کا ای  لازمی تقاضا یہ ہے کہ ان

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

اکید کی گئی ہے۔ رسولِ خ

ت

 :خصوصاً زمانۂ غیبت میں اس امر پر بہت زی ادہ ی

عداءَهُ. طوُبی لِمَن اَدرکََ قائمَِ اَهلِ بیَتی وَ هُوَ یََتََُّ بهِِ فی غَیبَتِهِ قبَلَ قِیامِهِ وَ يَ تَ وَلٰی اَولیِاءَهُ وَ يعُادی اَ 
 .ذلِکَ مِن رفُقَائی وَ ذَوی مَوَدَّتی وَ اکَرَمِ امَُّتی عَلَیَّ يوَمَ القِیامَةِ 

خوش نصیب ہے وہ شخص جو میرے اہلِ بیتؑ کے قائمؑ کے زمانے کو ی ائے اور ان کے قیم سے پہلے، زمانۂ غیبت میں، ان کی  ’’

پیروی کرے، ان کے دوستوں سے دوستی رکھے اور ان کے دشمنوں کو اپنا دشمن سمجھے۔ ایسا شخص میرے رفقا اور میرے  

 کے دن میر

ت

راد میں شمار ہوگا۔محبوب لوگوں میں سے ہوگا، اور قیم

 

رین اق

ت

 کے معزز ت

ت

 ‘‘ی ام

 25کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔2، حدن 



 کو 

ت

 اور امام

ت

ا ہے کہ امامؑ کے دوستوں سے دوستی اور ان کے دشمنوں سے دشمنی، امامؑ کی ولان 

ت

 سے واضح ہوی

ت

اس روان 

 قبول کرنے سے کوئی الگ حقیقت نہیں، بلکہ یہ س  ای  دوسرے کے لازم و ملزوم ہیں۔

ارت منقول ہے

ث

 :اسی سلسلے میں امام موسیہ کاظمؑ سے ای  اور عظیم ن 

کیَن بَِبلِنا فی غَیبَةِ قائمِِنَا الثٰابتِیَن عَلی مُوالِتنِا وَ البَّاءَةِ مِن اَعدائنِا. اوُ  لئِکَ مِنٰا. طوُبی لِشیعَتِنَا المتَُمَسِٰ
ةً وَ رَضینا بِِِم شیعَةً. فَطوُبی لَٰمُ. ثَُّ طوُبی لَٰمُ. هُم وَاِلله مَعَن ا فی دَرجَاتنِا  وَ نََنُ مِنهُم. قَد رَضُوا بنِا ائَمَِّ

 .يوَمَ القِیامَةِ 

[ کو مضبوطی سے تھامے رہیں،  ’’

ت

اری رسی ]ولان 
م
ارے قائمؑ کی غیبت میں ہ

م
ارے ان شیعوں کے لیے جو ہ

م
طوبیہ ہے ہ

راءت اختیار کریں۔ وہ ہم میں سے ہیں اور ہم ان میں سے ہیں۔  ارے دشمنوں سے ت 
م
 قدم رہیں اور ہ

ت

 
ان

ث

اری دوستی پر ی
م
ہ

ور ہم نے انہیں اپنے شیعوں کی حیثیت سے پسند کیا۔ پس طوبیہ ہے ان انہوں نے ہمیں اپنے اماموں کی حیثیت سے پسند کیا ا

ارے درجات میں ہوں گے۔
م
ارے ساتھ ہ

م
 کے دن وہ ہ

ت

ذا کی قسم! قیم

 

 ‘‘کے لیے، پھر طوبیہ ہے ان کے لیے! خ

 34کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔5، حدن 

رمای ا طوبیہ 

 

 کرتے ہیں کہ آپؑ نے پہلے ق

ت

 :کے معنی کے ی ارے میں ابو بصیر امام صادقؑ سے روان 

کَ بِِمَرنً فی غَیبَةِ قائِمِنا فَ لَم يزَغِ قلَبهُُ بعَدَ الٰدِايةَِ   .طوُبی لِمَن تََسََّ

 ی انے ’’

ت

ارے امر سے مضبوطی کے ساتھ وابستہ رہے اور ہدان 
م
ارے قائمؑ کی غیبت میں ہ

م
طوبیہ ہے اس شخص کے لیے جو ہ

 ‘‘کے بعد اس کا دل منحرف نہ ہو۔

رمای ا

 

ری ان جاؤں! طوبیہ کیا ہے؟‘‘ امامؑ نے ق

ت

 :ابو بصیر نے عرض کیا: ’’میں آپ پر ق

یِٰ بنِ ابَی طالِبٍ علیه السٰلام وَ لیَسَ مِن مُؤمِنٍ اِلِٰ وَ فی دارهِِ   َِ جَرَةٌ فِی الْنََّةِ اَصلُها فی دارِ عَلِ ََ شَ
 «.غُصنٌ مِن اَغصانِِا. وَ ذلِکَ قَولُ اِلله عَزَّوَجَلَّ: «طوبی لَٰمُ وَ حُسنُ مَآبٍ 

ؑ کے گھر میں ہے، اور کوئی مؤمن ایسا نہیں جس کے گھر میں ’’  ہے جس کی جڑ علی بن ابی طال 

ت
 

 میں ای  درح

ت  

 
]طوبیہ[ ج

رمان کا مفہوم ہے

 

اخ نہ ہو۔ یہی اللہ عزوجل کے اس ق

ث

اخوں میں سے ای  ش

ث

 کی ش

ت
 

طوبیہ ہے ان کے لیے اور  ’ :اس درح



 ‘‘‘بہترین انجام۔ 

رآن )

ت

 (13:29ق

 33کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔ 55، حدن 

راءت، معرفِ امامؑ کے اہم  ا ہے کہ اہلِ بیتؑ کے دوستوں سے دوستی اور ان کے دشمنوں سے ت 

ت

ان روای ات سے معلوم ہوی

رین تقاضوں میں سے ہے۔ 

ت

 ت

ہے۔ اگر کوئی شخص اہلِ بیتؑ سے محبت کرنے والوں میں سے ہے تو مؤمن کو چاہی کہ دل سے اس  دل اس دوستی کا پہلا مقام 

ذہ اعمال کا مرتکب ہو۔ ایسی  اپسندی 

 

اہوں ی ا ی

 

سے محبت رکھے اور اس کے لیے دل میں بغض نہ رکھے۔ ممکن ہے وہ شخص بعض گ

را سمجھن چاہی، اس سے بیزاری ہونی رائی سے روکنا بھی  صورت میں اس کے غلط عمل کو ت   چاہی اور جہاں مناس  ہو اسے ت 

 وہ اہلِ بیتؑ کا مح ہے، خود اس شخص سے محبت ی اقی رہنی چاہی۔

ت

ذاتی مفادات ی ا ی اہمی اختلافات   ¹چاہی؛ لیکن ح   ی

ارے ذاتی نفع
م
  و نقصان پر مقدم رہنا چاہی۔ہمیں اس کا دشمن نہ بنا دیں۔ اہلِ بیتؑ سے اس کی محبت کو ہمیشہ ہ

امل نہ ہو۔ 

ث

ر اچھے اخلاق کا حامل ہو، لیکن اہلِ بیتؑ کے محبین میں ش
م
رجیح دی جانی چاہی جو بظاہ

ت

رد پر ت

 

بلکہ ایسے شخص کو اس ق

ی امتحان ہے  محبتِ اہلِ بیتؑ دوسرے لفظوں میں، اس دوستی کا بنیادی معیر 

ہہ ل

ا چاہی۔ اہلِ معرف کے لیے یہ بھی ای  ا

 

ہوی

ا ہے۔

ت

 جس کے ذریعے اہلِ بیتؑ سے ان کی محبت کے اخلاص کو آزمای ا جای

رمای ا ¹

 

 :امام رضاؑ نے ق

دٍ وَ اِن کُنتَ فاسِقاً وَ مُُِبٰاً لِمُحِبٰیهِم وَ اِن کانوُا فاسِقینَ   .کُن مُُِبٰاً لِآلِ مَُُمَّ

اہ گار  ’’

 

اہ گار ہی کیوں نہ ہو، اور ان سے محبت کرنے والوں سے بھی محبت رکھو، خواہ وہ بھی گ

 

آلِ محمدؐ سے محبت رکھو، خواہ تم گ

 ‘‘ہوں۔

 ، بحوالۂ دعواتِ راوندی۔ 33، ح 253، ص 69بحار الانوار، ج 



رادرانِ ایمانی کے حقوق ادا کرنے کی اہمی  ت 

ان 

 

 اور ان کی ادائیگی۔ ان

ت

 کے حقوق کی رعان 

ت

ا ہے، اور وہ ہے اہلِ ولان 

ت

پہلے مرحلے یعنی قلبی محبت کے بعد عمل کا مرحل آی

ان حقوق کو ادا کرنے میں جتنا زی ادہ سنجیدہ اور حساس ہوگا، اہلِ بیتؑ سے اس کی محبت اتنی ہی گہری اور راسخ ہوگی۔ اور جتنا وہ  

ر  تے گا، اتنی ہی اس کی محبت کمزور اور غیر مستحکم ہوگی۔ان حقوق سے غفلت ت 

 کو 

ت

رمای ا مؤمن روای ات میں اہلِ محبت و ولان 

 

 :کہا گیا ہے۔ امام صادقؑ نے ق

 .ما عُبِدَاللهُ بِشَیءٍ اَفضَلَ مِن اَداءِ حَقِٰ المؤُمِنِ 

 ‘‘اللہ کی عبادت کسی ایسی چیز کے ذریعے نہیں کی گئی جو مؤمن کا حق ادا کرنے سے افضل ہو۔’’

ی ہ، ح 170، ص 2اصول کافی، ج 

 

 من علی اح

 

ؤ
م
ل

رر، ی اب حق ا
لکف
 ۔4، کتاب الایمان وا

رمای ا

 

یہ بن خنیس نے امام صادقؑ سے مؤمن کے حقوق کے ی ارے میں پوچھا تو آپؑ نے ق

ّ
معل

 :ای  اور موقع پر 

 .سَبعُونَ حَقٰاً لِ اُخبِّکَُ اِلِٰ بِسَبعَةٍ. فاَِنٰی عَلَیکَ مُشفِقٌ اَخشی اِلِٰ تََتَمِلَ 

ا ہوں کہ کہیں تم  ’’

ت

ا ہوں، کیونکہ مجھے تمہاری فکر ہے اور ڈری

ت

اس کے ستر حقوق ہیں۔ میں تمہیں ان میں سے صرف سات بتای

 نہ کرسکو۔

ت ث

رداس  ‘‘ان کی ذم داری ت 

رمای ا

 

 :پھر آپؑ نے ان سات حقوق کو یوں بیان ق

 بهِِ. لِ تَشبَعُ وَ یََُوعُ. وَ لِ تَکتَسی وَ يعَری. وَ تَکُونُ دَلیلَهُ وَ قَمیصَهُ الَّذی يلَبَسُهُ وَ لِسانهَُ الَّذی يَ تَکَلَّمُ 
دَ فِراشَهُ. وَ تَسعی فی حَوائِجِهِ بِِ  للَّیلِ وَ  وَ تَُِبُّ لهَُ ما تَُِبَّ لِنَفسِکَ. وَ اِن کانَت لَکَ جاريِةٌَ بَ عَثتَها لِتُمَهِٰ

 .النَّهارِ. فاَِذا فَ عَلتَ ذلِکَ، وَصَلتَ وِلِيَ تَکَ بِوِلِيتَِنا وَ وِلِيتَِنا بِوِلِيةَِ اِلله عَزَّوَجَلَّ 

تم خود سیر نہ ہو جبکہ وہ بھوکا ہو، اور تم خود لباس پہنے ہوئے نہ ہو جبکہ وہ بے لباس ہو۔ تم اس کے رہنما بنو، اس کی وہ قمیص بنو  ’’

جسے وہ پہنتا ہے، اور اس کی وہ زی ان بنو جس سے وہ بولتا ہے۔ جو کچھ اپنے لیے پسند کرتے ہو وہی اس کے لیے بھی پسند کرو۔  

ئی خادم ہو تو اسے بھیجو کہ اس کے لیے بستر تیار کرے۔ رات دن اس کی حاجتیں پوری کرنے کی اگر تمہارے ی اس کو



 اللہ عزوجل کی  

ت

اری ولان 
م
 سے جوڑ دو گے، اور ہ

ت

اری ولان 
م
 کو ہ

ت

کوشش کرتے رہو۔ ح   تم ایسا کرو گے تو اپنی ولان 

 سے متصل ہے۔

ت

 ‘‘ولان 

ی ہ، ح 174، ص 2اصول کافی، ج 

 

 من علی اح

 

ؤ
م
ل

رر، ی اب حق ا
لکف
 ۔ 14، کتاب الایمان وا

 واضح اور معنی خیز ہیں۔ مؤمن کو اپنے ایمانی بھائی کے لیے 

ت

 کے الفاظ نہان 

ت

ا چاہی۔  لباس اور زی ان اس روان 

 

کی مانند ہوی

ا اور اسے ای  ی اوقار صورت دیتا ہے، اسی طرح  

ت

ان کے جسم کو بے پردگی اور نقصان سے محفوظ رکھ

 

جس طرح لباس ان

 اور رسوائی سے محفوظ رکھن چاہی۔

ت

 مؤمن کو اپنے بھائی کو خطرات، ذل

ا ہے۔ مؤمن کو بھی  

ت

ا اور دوسروں سے رابطہ قائم کری

ت

 بیان کری

ت

ان اپنی حاح 

 

اسی طرح زی ان وہ وسیلہ ہے جس کے ذریعے ان

ا چاہی کہ دوسرے اہلِ ایمان اپنی ضروری ات پوری کرنے کے لیے اس سے اور اس کے ی اس موجود وسائل سے فائدہ 

 

ایسا ہوی

 اٹھا سکیں۔

 کرتی ہے۔ اسی طرح اگر مؤمن کے ی اس کوئی ایسا وسیلہ ہو جس کے ذریعے وہ اپنے ایمانی بھائی کی 

ت

ذم

 

خادم اپنے مالک کی خ

 ہیں اور اس کی عزت، سماجی حیثیت ی ا  

ت

ات بھی ہوسکت

 

 کرسکتا ہو تو اسے روکنا نہیں چاہی۔ یہ وسیلہ مال اور مادی امکای

ت

ذم

 

خ

 پوری کرنے پیشہ ورانہ مقام بھی۔ یہ تمام 

ت

۔ اگر کسی مؤمن کی حاح   
 
م

 میں استعمال ہونے چاہ

ت

ذم

 

وسائل اہلِ ایمان کی خ

رجیح نہیں دینی 

ت

ا پڑے تو اسے اپنی نیند کو اپنے بھائی کی مدد پر ت

 

 ہے، صرف کری

ت
ت

کے لیے رات کا کچھ حصہ، جو عموماً آرام کا وق

 چاہی۔

 ً اا

ت

 قی
حقب
ذا جو شخص 

 

ہ
 یہ تو ان حقوق میں سے صرف چند ہیں جو اہلِ ایمان ای  دوسرے پر رکھتے ہیں۔ ل

ت

 دوستانِ اہلِ بیتؑ کا دوس

 بننا چاہتا ہے، اسے ان حقوق کی ادائیگی کو بہت سنجیدگی سے لینا چاہی۔

ا 

 

 دوستانِ امامؑ کی مشکلات دور کری

 ی ا مشکل کے لیے اپنے ایمانی 

ت

 اور بھی زی ادہ اہم ہوجاتی ہے ح   وہ خود اپنی کسی حاح 

ت
ت

مؤمن کے حقوق کی ادائیگی اس وق

 نہیں ہوتی؛  

ت

راہِ راس اری ذم داری اس قدر ت 
م
 کوئی ہم سے مدد مانگنے نہیں آی ا، ہ

ت

بھائی سے رجوع کرے۔ عام طور پر ح   ی



ی امتحان ہے۔ جو شخص خود کو مؤمن اور محِ  

ہہ ل

ا ہے تو یہ خود ای  ا

ت

ارے ی اس آی
م
 لے کر ہ

ت

لیکن ح   کوئی مؤمن اپنی حاح 

 اہلِ بیتؑ سمجھتا ہے، اسے اپنے ایمانی بھائی کے اس رجوع کو اللہ کی طرف سے بھیجی ہوئی ای  رحمت سمجھن چاہی۔

رمای ا

 

 :امام موسیہ کاظمؑ نے ق

ا هِیَ رَحْةٌَ مِنَ اِلله تبَارکََ وَ تعَالی ساقَها الَِیهِ. فاَِن قَبِلَ ذلِ  کَ فَ قَد  مَن اَتَهُ اَخُوهُ المؤُمِنُ فی حاجَةٍ، فاَِنََّّ
 اللهُ عَلَیهِ وَصَلَهُ بِوِلِيتَِنا وَ هُوَ مَوصُولٌ بِوِلِيةَِ اِلله. وَ اِن رَدَّهُ عَن حاجَتِهِ وَ هُوَ يقَدِرُ عَلی قَضائهِا، سَلَّطَ 
بًِ. فاَِن عَذَرهَُ الطاٰلِبُ، کانَ اَ   .سوَأَ حالًِ شُجاعاً مِن نًرٍ ينَهَشُهُ فی قَبّهِِ الِی يوَمِ القِیامَةِ، مَغفُوراً لهَُ اَو مُعَذَّ

 کے لیے آئے تو یہ درحقیقت اللہ تبارک و تعالیہ کی طرف سے ای  ’’

ت

جس شخص کے ی اس اس کا مؤمن بھائی اپنی کسی حاح 

 پوری کرنے کی کوشش 

ت

رحمت ہے جسے اللہ نے اس کی طرف روانہ کیا ہے۔ اگر وہ اسے قبول کرے ]اور اس کی حاح 

اری ولا
م
 سے جوڑ دی ا، اور ہ

ت

اری ولان 
م
  کرے[ تو اس نے اسے ہ

ت

 سے متصل ہے۔ لیکن اگر وہ اس کی حاح 

ت

 اللہ کی ولان 

ت

ن 

 قبر 

ت

 ی

ت

ا دے تو اللہ اس پر آگ کا ای  اژدہا مسلط کرے گا جو قیم

 

پوری کرنے کی قدرت رکھنے کے ی اوجود اسے واپس لوی

 مند اسے معذ

ت

رکار اسے بخش دی ا جائے ی ا عذاب دی ا جائے۔ اور اگر حاح 

 

ور بھی سمجھے تو اس کی  میں اسے کاٹتا رہے گا، خواہ آخ

راب ہوگی۔

 

 اور زی ادہ خ

ت

 ‘‘حال

 من، ح 196، ص 2اصول کافی، ج 

 

ؤ
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لکف
 ۔ 13، کتاب الایمان وا

رو اس کے   ا ہے، گوی ا ای  اعتبار سے اپنی عزت اور آت 

ت

 پوری کرانے کے لیے کسی دوسرے کے ی اس آی

ت

جو شخص اپنی حاح 

ا کہ اسے ذلیل ی ا بے 

ت

ا ہے، اس لیے اللہ یہ پسند نہیں کری

ت

ری عزت رکھ

 

ردی  ت 

 
 

ہاتھ میں رکھ دیتا ہے۔ چونکہ مؤمن اللہ کے ت

 پوری کرنے سے انکار کردے، اسے عذابِ قبر وقعت سمجھا جائے۔ اسی بنا پر جو شخص قدرت 

ت

رکھنے کے ی اوجود اس کی حاح 

ا پڑسکتا ہے۔

 

 اس عذاب سے گزری

ت

 ی

ت

  بھی اسے قیم

ت

ر اہلِ نجات میں سے ہو، ن

 

 کی وعید دی گئی ہے۔ حتیہ کہ اگر وہ ی الآخ

ذا 

 

ہ
رار دی ا ہے۔ ل

ت

 سے مربوط ق

ت

 پوری کرنے کو اپنی ولان 

ت

 اہم نکتہ یہ ہے کہ ائمہؑ نے مؤمن کی حاح 

ت

 کا ای  نہان 

ت

اس روان 

  

ت

ذم

 

ِ ائمہؑ کا ای  عملی تقاضا سمجھن چاہی اور اس خ

ت

ا ہے، اسے اسی محبت کی بنا پر مؤمن کی مدد کو ولان 

ت

جو ان سے محبت کری

 رکھنی چاہی کہ

ت

 

 

ِ معصومینؑ کے حق کی تعظیم کررہا ہے۔ میں یہ ن

ت

ریضے کو ادا اور ولان 

 

 وہ اپنے ق



ری جملے

 

 کے آخ

ت

راب ہوگی‘‘ —روان 

 

 اور بھی خ

ت

 مند اسے معذور سمجھے تو اس کی حال

ت

کے ی ارے میں  —’’اگر حاح 

 مند کا اسے معذور سمجھن اس مؤمن کی شراف اور حسنِ اخلاق کی   ¹مرحوم علام مجلسیؒ نے یہ احتمال بیان کیا ہے

ت

کہ حاح 

ر مرتب کا حا

ت

 ہے۔ ایسا مؤمن ایمان کے بلند ت

ت

ذا ایسے علام

 

ہ
مل ہے، اس لیے اپنے ایمانی بھائی پر اس کا حق بھی زی ادہ ہے۔ ل

ررگواری کا حامل نہ ہو۔ اسی وجہ سے 

 

انے سے زی ادہ قبیح ہے جو اس درجۂ حسنِ اخلاق و ت 

 

رد کو واپس لوی

 

ا اس ق

 

ای

 

شخص کو واپس لوی

 اس کے رد کرنے کا عذاب بھی زی ادہ سخت ہوگا۔

 ۔ 330، ص 74بحار الانوار، ج  ¹

ان کو اپنے ایمانی بھائی کے لیے اپنی 

 

بہرحال، کسی مؤمن کو خالی ہاتھ واپس کردینا کسی طرح بھی اللہ کو پسند نہیں۔ ان

ر کامیاب ہو ی ا نہ ہو۔ اگر وہ مسئلہ حل نہ بھی  

 

ر ممکن کوشش کرنی چاہی، خواہ اس کی کوشش ی الآخ
م
 کے مطابق ہ

ت

استطاع

ر ہے۔ کرسکے تو خلوص کے ساتھ کوشش کرنے پر بھی
 
  اس کے لیے غیر معمولی اخ

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

مَن مَشی فی حاجَةِ اَخیهِ المؤُمِنِ يَطلُبُ بِذلِکَ ما عِندَاِلله حَتٰی تقَضی لهَُ، کَتَبَ اللهُ عَزَّوَجَلَّ لهَُ بِذلِکَ  
ةِ وَ عُمرَةٍ مَبّوُرتََیِن وَ صَومِ شَهرَينِ مِن اَشهُرِ الْرُُمِ وَ اعتِکافِهِما فِی المسَجِدِ الْرَامِ. وَ   مَن  مِثلَ اَجرِ حِجَّ

ةٍ مَبّوُرةٍَ. فاَرَغَبُوا فِی الخیرِ مَ   .شی فیها بنِِیَّةٍ وَ لََ تقُضَ، کَتَبَ اللهُ لهَُ بِذلِکَ مِثلَ حَجَّ

ر کا طال  ہو،  ’’
 
 پوری کرنے کی کوشش کرے اور اس کے ذریعے اللہ کے ی اس موجود اخ

ت

جو شخص اپنے مؤمن بھائی کی حاح 

 پوری ہوجائے، اللہ عزوجل اس کے لیے دو مقبول ح و عمرے، دو ماہِ حرام کے روزوں اور ان  

ت

 کہ اس کی حاح 

ت

یہاں ی

ر  رات   پوری کرنے کی  دونوں مہینوں میں مسجد الحرام میں اعتکاف کے ت 

ت

ِ خیر سے اس کی حاح 

ت

 

 

ر لکھتا ہے۔ اور جو شخص ن
 
اخ

ر ثواب لکھتا ہے۔ پس نیکی کے کاموں   رات   پوری نہ ہوسکے، اللہ اس کے لیے ای  مقبول ح کے ت 

ت

کوشش کرے لیکن وہ حاح 

 ‘‘میں رغبت کرو۔
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ا ہے۔  کوشش پس اللہ مؤمنین کی حاجات پوری کرنے کے لیے کی جانے والی 

ت

رمای

 

ر عطا ق
 
ا ہے اور اس پر اخ

ت

کو بھی محبوب رکھ

ر سے محروم نہیں 
 
  بھی مخلصانہ کوشش کرنے والا اپنے اخ

ت

ر زی ادہ ہے، لیکن اگر کامیاب نہ ہو ن
 
کوشش کامیاب ہوجائے تو اخ

 رہتا۔

 پوری کرنے کے وسائل موجود نہیں،  

ت

ان جانتا ہو کہ اس کے ی اس اپنے ایمانی بھائی کی حاح 

 

ای  اور صورت یہ ہے کہ ان

ر ہو اور وہ سچے دل سے چاہے کہ کاش میں اس کی مدد 

ث

ً اس کی پریشانی سے متات اا

ت

 قی
حقب
لیکن ح   وہ اس کے ی اس آئے تو اس کا دل 

 کے ی اوجود محض  کرسکتا۔ اگر وسائل ہوتے تو وہ ضرور ا

 

ملاً کچھ نہ کرسکت
ع

ا۔ ایسا شخص 

ت

نہیں اس مقصد کے لیے استعمال کری

ا ہے۔

ت

ی ر ی ا
 
 اپنے دل کی اس مخلصانہ کیفی کے س   غیر معمولی اخ

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

هِ  اِنَّ المؤُمِنَ لَتَُدُِ عَلَیهِ الْاجَةُ لَِِخیهِ فَلا تَکُونُ عِندَهُ فَ یَهتَمُّ بِِا قلَبهُُ، فَ یُدخِلهُُ اللهُ تَبارکََ وَ   تعَالی بِِمَِٰ
 .الْنََّةَ 

ا؛  ’’

ت

 پیش کی جاتی ہے، لیکن اس کے ی اس اسے پورا کرنے کا وسیلہ نہیں ہوی

ت

کسی مؤمن کے ی اس اس کے بھائی کی کوئی حاح 

ا  

ت

رمای

 

 میں داخل ق

ت  

 
ا ہے۔ اللہ تبارک و تعالیہ اسی قلبی فکر کے س   اسے ج

ت

 کی فکر میں مبتلا ہوجای

ت

پھر بھی اس کا دل اس حاح 

 ‘‘ہے۔
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ملاً ای  دوسرے کے لیے کیا کچھ  
ع

ردی  اس ی ات سے بھی زی ادہ اہم کہ مؤمنین 

 
 

ا ہے کہ اللہ کے ت

ت

ان روای ات سے معلوم ہوی

کری اتے ہیں، یہ ہے کہ ان کے دل ای  دوسرے کے لیے کس کیفی کے حامل ہیں۔ اہلِ بیتؑ کے محبین کے درمیان ایسی 

 ہونی چاہی کہ د

ت

 
رن

ت

ذردی اور ق
م
 و محبتِ اہلِ بیتؑ کی حقیقی قدر و قیمت محبت، اخلاص، ہ

ت

رت دونوں میں ولان 

 

نیا اور آخ

 نمای اں ہوجائے۔



 امامؑ کی دائمی ی اد  —ی اب چہارم 

ان مختلف مواقع پر

 

 یہ ہے کہ ان

ت

ر اور علام

ث

امامؑ کو ی اد رکھے۔ یہ  —بلکہ مسلسل اور دائمی طور پر —معرفِ امامؑ کا ای  اور ات

ا ہے۔ کبھی دل کا 

ت

ا ہے، اپنی محبت کی شدت کے مطابق اسے ی اد رکھ

ت

ان جس سے محبت کری

 

کیفی خود محبت کا نتیجہ ہے۔ ان

ا ہے کہ

ت

ا ہی ممکن نہیں رہتا۔ تعل اس قدر گہرا ہوجای

 

راموش کری

 

ان کے لیے محبوب کو ق

 

 ان

ری طور پر امامؑ کی زی ارت سے محروم ہیں، لیکن اپنے دلوں سے ان کی ی اد کبھی محو 
م
چنانچہ زمانۂ غیبت میں اہلِ معرف اگرچہ ظاہ

 نہیں ہونے دیتے۔ 

 کے ی ارے میں پوچھا

ت

 :ای  شخص نے امام موسیہ کاظمؑ سے اس آن 

 وَ اَسبَغَ عَلَیکُم نعَِمَهُ ظاهِرَةً وَ بِطِنَةً 

ری اور ی اطنی نعمتیں تم پر تمام کردیں۔’’
م
 ‘‘اور اس نے اپنی ظاہ

رآن )

ت

 (31:20ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .الَنِٰعمَةُ الظاهِرَةُ الِِمامُ الظاهِرُ. وَ الباطِنَةُ الِِمامُ الغائِبُ 

  امامؑ ہیں۔’’

 

ر امامؑ ہیں اور ی اطنی نعمت، غان
م
ری نعمت، ظاہ

م
 ‘‘ظاہ

رمای ا

 

 :راوی نے پوچھا: ’’کیا ائمہؑ میں سے کوئی امام غیبت اختیار کرے گا؟‘‘ آپؑ نے ق

 .نَ عَم؛ يغَیبُ مِن ابَصارِ النٰاسِ شَخصُهُ، وَ لِ يغَیبُ عَن قُ لُوبِ المؤُمِنیَن ذِکرُهُ. وَ هُوَ الثاٰنی عَشَرَ مِنٰا

  نہیں ہوگی۔ ’’

 

ہاں! ان کی ذات لوگوں کی نگاہوں سے اوجھل ہوجائے گی، لیکن مؤمنین کے دلوں سے ان کی ی اد کبھی غان

 ‘‘اور وہ ہم میں سے ی ارہویں ہیں۔

 34کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔6، حدن 



ً ان کی معرف حاصل نہیں کی؛ لیکن جو شخص امامؑ کو  اا

ت

 قی
حقب
 ہیں، کیونکہ انہوں نے 

ت

راموش کرسکت

 

بے ایمان لوگ انہیں ق

ا ہو، وہ انہیں کیسے بھول سکتا ہے؟ زمانۂ غیبت میں مؤمن کا اپنے امامؑ کے ساتھ تعل 

ت

 رکھ

ت

پہچانتا ہو، ان کی معرف اور ولان 

ا چاہی کہ و

 

 ہ کبھی ان کی ی اد سے غافل نہ ہو اور کوئی چیز اسے اپنے محبوب کی ی اد سے بے خبر نہ کرسکے۔اس قدر مضبوط ہوی

 ی ادِ امامؑ کے درجات

 اللہ سید محمد تقی موسوی اصفہانی، مؤلفِ گرانقدر کتاب مکیال المکارم فی فوائد الدعاء للقائمؑ کے مطابق مؤمنین  

ت

مرحوم آن 

  رکھتے ہیں۔ بعض کی کیفی 

ت

اپنے ایمان، معرف اور یقی کے درجات کے لحاظ سے اپنے مولؑا کی ی اد میں بھی مختلف مران

 :اس شعر کے مصداق ہوتی ہے

 اَللهُ يعَلَمُ انَٰی لَستُ اَذکُرکُُم 
 فَکَیفَ اَذکُرکُُم اِذ لَستَ انَساکُم 

ا؛ ’’

ت

 اللہ جانتا ہے کہ میں تمہیں ی اد نہیں کری

 ‘‘کیونکہ ح   میں تمہیں کبھی بھولتا ہی نہیں تو پھر ’ی اد‘ کیسے کروں؟

 ۔ 308، ص 2مکیال المکارم، ج 

 عصرؑ کی ی اد کو اپنے دل میں 
ِ
  و روز امام

ث

ان س

 

مؤلفِ مکیال المکارم پھر چند ایسی ی اتوں کی ی اد دہانی کراتے ہیں جن کے ذریعے ان

ا ہے

ت

رجمہ یہاں پیش کیا جای

ت

 :زندہ رکھ سکتا ہے۔ ان کے کلام کا ت

ذا ان کا شکر ادا کرو  ’’

 

ہ
رکت سے ہے۔ ل ررگوار امامؑ کی ت 

 

رمائی ہے، وہ اس ت 

 

ح   صبح ہو تو جان لو کہ اللہ نے جو زندگی تمہیں عطا ق

اور اللہ تعالیہ کا بھی اس نعمت پر شکر بجا لاؤ جو اس نے تمہیں عطا کی ہے۔ اپنے آپ کی پوری حفاظت کرو کہ کہیں اس نعمت کو 

ا تمہارے لیے ببختی اور ای  بھاری بوجھ کا س   بن جائے گا۔ ایسے کام میں استعما

 

 ل نہ کرو جو امامؑ کو پسند نہ ہو، کیونکہ ایسا کری

ذہ کیفی میں دیکھ رہے ’’ اپسندی 

 

 اور ی

ت

ری حال اہ کے سامنے ی اؤ تو ی اد کرو کہ تمہارے مولؑا تمہیں اس ت 

 

اگر اپنے آپ کو کسی گ

رک کردو۔

ت

اہ کو ت

 

 ہیں۔ ان کے احترام میں اس گ



ی نعمت ہے جو اللہ تعالیہ نے ’’

ہہ ل

رھو۔ جان لو کہ یہ ای  ا

 

اور اگر کوئی نیک عمل انجام دینے کا موقع ملے تو فوراً اس کی طرف ت 

 میں 

ت

ذم

 

 زمانہؑ کی خ
ِ
رمائی ہے۔ اس پر اللہ کا شکر کرو اور اس عمل کو اپنے مولا اور امام

 

رکت سے تمہیں عطا ق تمہارے مولؑا کی ت 

 :زی ان سے کہو ہدیہ کرو، اور دل و

ق عَلَینا اِنَّ  نا وَ اَهلَنَا الضُرَّ وَ جِئنا بِبِضاعَةٍ مُزجاةٍ فاَوَفِ لَنَا الکَیلَ وَ تَصَدَّ اللهَ یََزِی  یَ ايَ ُّهَا العَزيزُ مَسَّ
قینَ   .المتَُصَدِٰ

ارے گھر والوں کو سختی نے آلیا ہے اور ہم ای  حقیر سی پونجی لے کر آئے ہیں، پس ہمیں ’’
م
 عزت! ہمیں اور ہ

ِ
اے صاح 

را دیتا ہے۔

 

 
رمائیے؛ بے ش اللہ صدقہ دینے والوں کو خ

 

 ‘‘پورا پیمانہ عطا کیجیے اور ہم پر کرم ق

رآن )

ت

 (12:88ق

ام امامؑ  ’’

ث

ر صبح و ش
م
رمانبردار کھڑا ہو۔ ہ

 

 میں ق

ت

ذم

 

ری اور تسلیم کے ساتھ رہو، جیسے ای  حقیر بندہ اپنے آقا کی خ

 

 
ر حال میں عاخ

م
ہ

راق کے درد میں جل رہا ہو؛  

 

ا ہے، جو ق

ت

 میں سلام پیش کرو؛ ایسا سلام جو اپنے مولا کی زی ارت کا مشتاق بندہ پیش کری

ت

ذم

 

کی خ

 م جس کے رخساروں پر آنسو بہہ رہے ہوں اور جو خود کو اپنے مولا کی ی ارگاہ میں حاضر سمجھتا ہو۔ای  ایسے مخلص مح کا سلا

 کو ی اد کرو ح   وہ اللہ جلّ جلالہٗ کے حضور کھڑے ہوتے ہیں۔ ان کی پیروی ’’

ت

 آئے تو اپنے مولؑا کی اس حال

ت
ت

ح   نماز کا وق

ر چیز سے توجہ ہٹا کر نماز ادا کرو۔ 
م
 کرتے ہوئے حضورِ قلب، جسمانی خشوع اور اللہ تعالیہ کے سوا ہ

رکت سے ہے، اور تمہاری یہ عبادت تم سے قبول نہ ہوگی مگر ان کی ’’ جان لو کہ اس عبادت کی توفیق بھی تمہارے مولؑا کی ت 

رھ گی، اللہ تعالیہ تمہارے 

 

، معرف اور تسلیم ان کے لیے ت 

ت

 اور معرف کے ذریعے۔ جتنی تمہاری اطاع

ت

، اطاع

ت

ولان 

 میں اتنا ہی اضا

ت

ی لت

 

فض
ر، عزت اور 

 
رمائے گا۔مرتب، اخ

 

 فہ ق

اکہ تمہاری نماز قبول ’’

ت

رار دو ی

ت

ررگوار امامؑ کو اللہ عزوجل کی ی ارگاہ میں اپنا وسیلہ اور شفیع ق

 

نماز سے فارغ ہونے کے بعد اس ت 

ات بے شمار  

 

ہو۔ اور دوسری دعائیں مانگنے سے پہلے امامؑ کے لیے دعا سے آغاز کرو، کیونکہ تم پر ان کا حق عظیم اور ان کے احسای

 ہیں۔ 



 میں پیش کرو اور ان سے التجا کرو ’’

ت

ذم

 

ری مشکل درپیش ہو تو اسے امامؑ کی خ

 

 پیش آئے ی ا کوئی ت 

ت

ح   بھی تمہیں کوئی حاح 

رمائیں؛ کیونکہ وہ اللہ عزوجل کی طرف جانے کا وسیلہ اور 

 

 ق

ت

کہ اللہ تعالیہ کی ی ارگاہ میں تمہاری مشکل دور ہونے کے لیے شفاع

رمای ا ہےاللہ کا وہ ی اب ہیں جس کے ذریعے

 

ا ہے۔ اللہ جلّ جلالہٗ نے ق

ت

 : داخل ہوا جای

 وَ أتوُا البُ یُوتَ مِن ابَوابِِا 

 ‘‘اور گھروں میں ان کے دروازوں سے داخل ہو۔’’

رآن )

ت

 (2:189ق

ا مکیال المکارم، ج 

 

مہ
ح 
ر

ت

 ۔ 444– 443، ص 2ت

رین عبادات میں سے ہے۔ اسی اہمی 

ت

ا ہو تو وہ سمجھتا ہے کہ خود یہ ی اد بھی عظیم ت

ت

ان امامؑ کے مقام کی صحیح معرف رکھ

 

اگر ان

 :کے س   ہمیں اللہ سے یہ دعا مانگنا سکھای ا گیا ہے

 .وَ لِ تنُسِنا ذِکرَهُ  ...

راموش نہ ہونے دینا۔’’

 

 ‘‘]اے اللہ![ ... ہمیں ان کی ی اد ق

 45کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔ 43، حدن 

ان اپنے دل میں امامؑ کو ی اد رکھے، اور دوسرا یہ کہ زی ان و عمل کے ذریعے دوسروں کے 

 

ی ادِ امامؑ کے دو پہلو ہیں: ای  یہ کہ ان

ان کو پہنچتا ہے، جبکہ دوسرے سے خود 

 

ری۔ پہلے کا فائدہ خود ان
م
درمیان بھی ان کا ذکر کرے۔ پہلا قلبی عمل ہے اور دوسرا ظاہ

ا ہے

ت

ان ایسے اسباب پیدا کرسکتا ہےاسے بھی فائدہ ہوی

 

ا بھی چاہی— اور دوسروں کو بھی۔ ان

 

جن کے —اور اسے کری

اور نہ دوسروں کو  اکہ نہ وہ خود امامؑ سے غافل ہو 

ت

ذریعے خود اس کے دل میں اور دوسروں کے درمیان امامؑ کی ی اد زندہ رہے، ی

 غفلت میں رہنے دے۔

 مجالسِ ذکرِ اہلِ بیتؑ میں شرکت

ا ہو۔

ت

رمائی ہے جن میں اہلِ بیتؑ کا ذکر کیا جای

 

اکید ق

ت

ارے ائمہؑ نے ان مجالس کے قیم اور ان میں شرکت کی بہت ی
م
 ہ



رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے داؤد بن سرحان سے ق

لامَ وَ انَٰی اقَوُلُ: رحَِمَ اللهُ عَبداً اجتَمَعَ مَعَ آخَرَ فَ تَذاکَرَ اَمرَنً. فَ  اِنَّ یَ داوُودُ، ابَلِغ مَوالِیَّ عَنِٰی السَّ
ذا ثالثَِ هُما مَلَکٌ يَستَغفِرُ لَٰمُا. وَ مَا اجتَمَعَ اثنانِ عَلی ذِکرنً اِلِٰ بِهَی اللهُ تعَالی بِِِمَا الملائِکَةَ. فاَِ 

 اجتَمَعتُم فَاشتَغِلُوا بِِلذکِٰرِ. فاَِنَّ فی اجِتماعِکُم وَ مُذاکَرَتِکُم اِحیاءَنً. وَ خَیُر النٰاسِ مِن بعَدِنً مَن ذاکَرَ 
 .بِِمَرنً وَ دَعا الِی ذِکرنً

رمائے جو کسی ’’

 

 میرا سلام پہنچاؤ اور ان سے کہو کہ میں کہتا ہوں: اللہ اس بندے پر رحمت ق

ت

اے داؤد! میرے موالی ی

ا ہے جو ان کے لیے 

ت

رشتہ ہوی

 

ارے امر کا ذکر کریں۔ ان دونوں کا تیسرا ساتھی ای  ق
م
دوسرے کے ساتھ بیٹھے اور دونوں ہ

ارے ذکر کے
م
راد ہ

 

ا ہے۔ کوئی دو اق

ت

ا ہے۔استغفار کری

ت

رمای

 

رشتوں کے سامنے فخر ق

 

  لیے جمع نہیں ہوتے مگر اللہ تعالیہ ان پر ق

ارے ’’
م
ا ہے۔ اور ہ

ت

ارے امر کو زندہ کری
م
ذکرہ ہ

ت 

پس ح   تم جمع ہو تو ذکر میں مشغول رہو، کیونکہ تمہارا اجتماع اور تمہارا ی اہمی ی

ارے ذکر کی طرف بلاتے ہیں۔
م
ذکرہ کرتے اور دوسروں کو ہ

ت 

ارے امر کا ی
م
 ‘‘بعد بہترین لوگ وہ ہیں جو ہ

 ، بحوالۂ امالی شیخ طوسی۔ 8، ح 200، ص 1بحار الانوار، ج 

 کہ اگر لوگ کسی مجلس 

ت

رکتیں اور فوائد پوشیدہ ہیں۔ یہاں ی ا ہے کہ مجالسِ ذکرِ اہلِ بیتؑ میں کتنی عظیم ت 

ت

اس سے اندازہ ہوی

 کے دن ان کے لیے حسرت کا س   بنے گی۔ 

ت

 وہاں ائمہؑ کا ذکر نہ کریں تو یہی مجلس قیم

ث

 میں جمع ہوں لیکن غفلت کے ی اع

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

يوَمَ مَا اجتَمَعَ فی مََلِسٍ قَومٌ لََ يذَکُرُوا اللهَ عَزَّوَجَلَّ وَ لََ يذَکُرُونً اِلِٰ کانَ ذلِکَ المجَلِسُ حَسرَةً عَلَیهِم 
 .القِیامَةِ 

 کے دن ’’

ت

ارا ذکر ہو، مگر وہ مجلس قیم
م
کوئی قوم ایسی مجلس میں جمع نہیں ہوتی جس میں نہ اللہ عزوجل کو ی اد کیا جائے اور نہ ہ

 ‘‘ان کے لیے حسرت بن جائے گی۔

   من ذکر اللہ عزوجل فی کل مجلس، ح 496، ص 2اصول کافی، ج 
 

 ۔2، کتاب الدعاء، ی اب ما ی



 بیان کرنے اور ان کی سیرت ی اد کرنے سے زندہ رہتی ہے۔ اسی 

ث

  کے ذکر، ان کی احادن 

 

ائمہؑ کی ی اد ان کے فضائل و مصان

 ،

ث

اکید کی گئی ہے، اور اس ملاقات کے اہم مقاصد میں ائمہؑ کی احادن 

ت

بنا پر مؤمنین کو ای  دوسرے سے ملاقات کی بہت ی

امل ہے۔

ث

ذکرہ بھی ش

ت 

  کا ی

 

 فضائل اور مصان

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

فاَِن  تَزاوَرُوا. فاَِنَّ فی زیَرتَِکُم اِحیاءً لقُِلُوبِکُم وَ ذِکراً لَِِحاديثِنا. وَ اَحاديثنُا تُ عَطِٰفُ بعَضَکُم عَلی بعَضٍ. 
 .اَخَذتَُ بِِا رَشَدتَُ وَ نَََوتَُ. وَ اِن تَ رکَتُمُوها ضَلَلتُم وَ هَلَکتُم. فَخُذُوا بِِا وَ اَنًَ بنَِجاتِکُم زعَیمٌ 

 کو ی اد رکھنے کا ’’

ث

اری احادن 
م
ای  دوسرے سے ملاقات کیا کرو، کیونکہ تمہاری ملاقاتی تمہارے دلوں کو زندہ کرتی ہیں اور ہ

 تمہارے دلوں میں ای  دوسرے کے لیے محبت پیدا کرتی ہیں۔ اگر تم انہیں اختیار کرو گے تو 

ث

اری احادن 
م
س   بنتی ہیں۔ ہ

 ی اؤ گے اور نجات حاصل کرو گے

ت

، اور اگر انہیں چھوڑ دو گے تو گمراہ اور ہلاک ہوجاؤ گے۔ پس انہیں مضبوطی سے ہدان 

 ‘‘تھامے رکھو؛ میں تمہاری نجات کا ضامن ہوں۔

ذاکر الاخوان، ح 186، ص 2اصول کافی، ج 

ت 

رر، ی اب ی
لکف
 ۔ 2، کتاب الایمان وا

ذا ان کے محبین کی مجالس میں اہلِ 

 

ہ
 اور سعادت کا کوئی راست ائمہؑ سے منقول تعلیمات پر عمل کے بغیر نہیں۔ ل

ت

حقیقی ہدان 

اکہ حاضرین اہلِ سعادت اور اہلِ نجات بن سکیں۔

ت

ا چاہی ی

 

ذکرہ ہوی

ت 

 کا ی

ث

 بیتؑ کی احادن 

 اور محبت کو دلوں کی زندگی کا ذریعہ 

ت

ر مفہوم میں، ائمہؑ کا ذکر مؤمن کے قلب و روح کی غذا ہے۔ اللہ نے ان کی ولان 

ت

وسیع ت

 کے امر کو زندہ رکھن چاہی۔

ت

رار دی ا ہے۔ جو شخص زندہ دل چاہتا ہے اسے اپنے قلب میں ان کی ولان 

ت

 ق

 :امام صادقؑ نے فضیل سے پوچھا

ثوُنَ؟   تََلِسُونَ وَ تََُدِٰ

 بیان کرتے ہو؟’’

ث

ے اور ای  دوسرے سے احادن 

ت

هب

 

ن ت ی

 ‘‘کیا تم لوگ آپس میں 

 ‘‘فضیل نے عرض کیا: ’’جی ہاں۔

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق



 .اِنَّ تلِکَ المجَالِسَ اُحِبُّها. فاََحیُوا امَرَنً یَ فُضَیلُ. فَ رَحِمَ اللهُ مَن اَحیا اَمرَنً

ارے امر  ’’
م
رمائے جو ہ

 

ارے امر کو زندہ رکھو۔ اللہ اس شخص پر رحمت ق
م
ا ہوں۔ پس اے فضیل! ہ

ت

میں ایسی مجالس کو پسند کری

 ‘‘کو زندہ کرے۔

رمای ا

 

 :پھر ق

بِبِ، غَفَرَ اللهُ لهَُ ذنُوُبهَُ وَ لَو  کانَت    یَ فُضَیلُ مِن ذکََرَنً، اَو ذکُرنً عِندَهُ، فَخَرَجَ مِن عَینِهِ مِثلُ جَناحِ الذُّ
 .اکَثَ رَ مِن زبَدَِ البَحرِ 

ر بھی آنسو  ’’ رات  ارا ذکر کیا جائے اور اس کی آنکھ سے مکھی کے پر کے ت 
م
اے فضیل! جو شخص ہمیں ی اد کرے ی ا اس کے سامنے ہ

اہوں کو بخش دیتا ہے، خواہ وہ سمندر کی جھاگ سے بھی زی ادہ ہوں۔

 

 ‘‘نکل آئے تو اللہ اس کے گ

رب الاسناد۔14، ح 282، ص 44بحار الانوار، ج 

ت

 ، بحوالۂ ق

راق کی تپش سے بھی، اور  

 

ؑ کے ق  

 

 غان
ِ
 ہیں، امام

ت

  ی اد کرکے ان پر دل سوز ہونے کے س   بھی آسکت

 

یہ آنسو ائمہؑ کے مصان

اہوں کو دھو دیتے 

 

ان کے گ

 

 بھی۔ س   جو بھی ہو، ایسے آنسو دل کو ی اک اور ان

ث

 کے ی اع

ت

ذ محبت و ولان  اہلِ بیتؑ سے شدی 

 ہیں۔ 

رمای ا

 

 :امام رضاؑ نے ق

رَ بُِصابنِا فَ بَکی وَ ابَکی لََ تبَکِ عَینهُُ يوَمَ تبَکِی العُیُونُ ... . مَن جَلَسَ مََلِساً یُُیی فیهِ امَرُنً، لََ  مَن ذکُِٰ
 .یَمُت قلَبهُُ يوَمَ تََوُتُ القُلُوبُ 

  ی اد دلائے جائیں اور وہ روئے اور دوسروں کو رلائے، اس دن اس کی آنکھ نہیں روئے گی جس دن ’’

 

ارے مصان
م
جسے ہ

ا ہو، اس دن اس کا دل نہیں مرے گا جس 

ت

ارے امر کو زندہ کیا جای
م
آنکھیں روئیں گی... اور جو ایسی مجلس میں بیٹھے جس میں ہ

 ‘‘دن دل مرجائیں گے۔

 ، بحوالۂ امالی شیخ صدوق۔ 1، ح 278، ص 44بحار الانوار، ج 



 ہے؛ ایسی وابستگی کہ ان کا غم مح کے  

ت

ا ان مقدس ہستیوں کے ساتھ قلبی وابستگی کی علام

 

  پر آنسو بہای

 

اہلِ بیتؑ کے مصان

ی کی طرف کھینچتا ہے۔ حتیہ کہ اگر آنکھوں سے آنسو 

ہہ ل

ِ ا

ت

ان کو لطف و عنان 

 

دل کو بھی درد مند کردیتا ہے۔ یہی قلبی تعل ان

  بھی دل کی

ت

 نرمی اور سوز و گداز مغفرت کا وسیلہ بن سکتا ہے۔ جاری نہ ہوں، ن

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

لهَُ ذنُوُبهُُ  امَا انََّهُ لَیسَ مِن عَبدٍ يذُکَرُ عِندَهُ اَهلُ البَیتِ فَیَرِقُّ لِذکِرنً اِلِٰ مَسَحَتِ الملائِکَةُ ظَهرَهُ وَ غَفَرَ 
 .کُلُّها اِلِٰ اَن یََیءَ بِذَنبٍ يَُرجُِهُ مِنَ الِیمانِ 

رشتے  ’’

 

ارے ذکر سے اس کا دل نرم ہوجائے، مگر ق
م
جان لو! کوئی بندہ ایسا نہیں جس کے سامنے اہلِ بیتؑ کا ذکر کیا جائے اور ہ

اہ لے آئے  

 

اہ بخش دیے جاتے ہیں، سوائے اس کے کہ وہ ایسا گ

 

ِ شفقت پھیرتے ہیں اور اس کے تمام گ

ت

اس کی پشت پر دس

 ‘‘جو اسے ایمان سے خارج کردے۔

ا الکافی، ص 

ت
 

 ۔ 72، ح 101روض

رکت سے ان کی آنکھیں اش ی ار اور   ری حصہ تمام مؤمنین کے لیے ای  تنبیہ ہے: اگر محبتِ اہلِ بیتؑ کی ت 

 

 کا آخ

ت

اس روان 

ی 

ہہ ل

اراضیِ ا

 

اہ اسے ی

 

ا چاہی۔ کوئی نہیں جانتا کہ کون سا گ

 

اہوں سے غافل نہیں ہوی

 

  بھی انہیں اپنے گ

ت

دل سوزاں ہوں، ن

ر وہ   ¹کے معرض میں لے آئے۔
م
ذا ہ

 

ہ
اراضی سے دوچار کرسکتا ہےل

 

اہ جو مؤمن کو اللہ کی ی

 

اگر اللہ اسے معاف نہ —گ

رمائے

 

ر اس کے ایمان کے سلب ہونے کا س   بن جائے۔ ایمانِ مستودع اور اس کی علامات کے ی ارے  —ق

 

ممکن ہے ی الآخ

  ²میں گزشتہ بحث

ت

اہ کے ی ارے میں خوف اور احتیاط کی حال

 

ر گ
م
میں رہنا چاہی، مبادا کوئی ای  کی روشنی میں مؤمن کو اپنے ہ

ارت سے محروم کردے۔

ث

رؑ کی بیان کردہ اس ن 

ت

اہ اسے امام ی اق

 

 گ

 کے مطابق جو اس کتاب کے ص  ¹

ت

 منینؑ کی اس روان 

 

ؤ
م
ل

رمانیوں کے   266امیرا

 

اق

 

اراضی کو ی

 

پر گزر چکی ہے، اللہ نے اپنی ی

 درمیان پوشیدہ رکھا ہے۔

 ۔ 256ملاحظہ ہو اسی کتاب کا ص  ²



ا  —ی اب پنجم 

 

 ائمہؑ کو سیکھنا اور سکھای
ِ
ؤ م
عل

 

 دیکھ چکے ہیں۔ اب مناس  ہے کہ اس مقصد کو حاصل کرنے کے بہترین  

ت

ی لت

 

فض
ہم اہلِ بیتؑ کے امر کو زندہ رکھنے کی 

رمای ا ہے۔ خصوصاً زمانۂ غیبت میں یہ معرفِ امامؑ —طریقوں میں سے ای  پر غور کیا جائے

 

وہ طریقہ جسے خود ائمہؑ نے بیان ق

ار اور تقاضوں میں سے ہے۔

ث

رین آی

ت

 کے اہم ت

رمای ا

 

 :امام رضاؑ نے ق

 .رحَِمَ اللهُ عَبداً اَحیا اَمرَنً

ارے امر کو زندہ کرے۔’’
م
رمائے جو ہ

 

 ‘‘اللہ اس بندے پر رحمت ق

روی نے عرض کیا
م
 ہ

ث

 :راویِ حدن 

؟ 

ُ

ی ا مر کُ  
ُحی
ت 

 
 
ب ف  ک 
 
 و

 ‘‘آپ کے امر کو کیسے زندہ کیا جائے؟’’

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .يَ تَ عَلَّمُ عُلُومَنا وَ يُ عَلِٰمُهَا النٰاسَ. فاَِنَّ النٰاسَ لَو عَلِمُوا مَُاسِنَ کَلامِنا لَِت َّبَ عُونً

اری پیروی ’’
م
ارے کلام کی خوبصورتیوں کو جان لی تو یقیناً ہ

م
ؤ م کو سیکھے اور لوگوں کو سکھائے؛ کیونکہ اگر لوگ ہ

عل
ارے 
م
وہ ہ

 ‘‘کریں گے۔

 ، بحوالۂ معانی الاخبار اور عیون اخبار الرضاؑ۔13، ح 30، ص 2بحار الانوار، ج 

 پہنچانے پر ہے، اور اس کا بنیادی راست خود ان کی روای ات  

ت

ؤ م کو حاصل کرنے اور انہیں دوسروں ی
عل
اکید اہلِ بیتؑ کے 

ت

یہاں ی

ا ہے۔

 

 کی طرف رجوع اور انہیں نقل کری

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 مَن اَحیا  تَلاقَوا وَ تََادَثوُا العِلمَ. فاَِنَّ بِِلْدَيثِ تَُلَی القُلُوبُ الراٰئنَِةُ. وَ بِِلْدَيثِ اِحیاءُ امَرنً. فَ رَحِمَ اللهُ 
 .امَرَنً



 آلود دل صیقل ہوتے ہیں، اور  ’’

 

 کے ذریعے زن

ث

ذکرہ کرو؛ کیونکہ حدن 

ت 

ای  دوسرے سے ملاقات کرو اور علم کا ی اہمی ی

ارے امر کو زندہ کرے۔
م
رمائے جو ہ

 

ا ہے۔ اللہ اس شخص پر رحمت ق

ت

ارے امر کو زندہ رکھا جای
م
 ہی کے ذریعے ہ

ث

 ‘‘حدن 

 ۔67، ص 4عوالی اللٓالی، ج 

ؤ م
عل
ا ہے۔ اسی —جو حقیقی اور صحیح علم ہیں—اہلِ بیتؑ کے 

ت

ا اور حقیقی سعادت کی طرف لے جای

ت

ان کو ی اکیزہ کری

 

کو سیکھنا ان

ؤ م کو عام کیا جائے اور ان کی 
عل
کے ساتھ دلوں کو اہلِ بیتؑ کی طرف متوجہ کرنے کا بہترین ذریعہ بھی یہی ہے کہ ان کے 

 پہنچائی جائیں۔ 

ت

ح   یہ تعلیمات صحیح طریقے سے پیش ہوں تو لوگ خود دیکھیں گے کہ کسی دوسرے کلام   تعلیمات لوگوں ی

انی سے اس قدر ہم آہنگ  

 

رتی، فطرتِ ان

ت

ازگی اور حسن نہیں؛ کوئی دوسری ی ات اس طرح دل میں ات

ت

میں ائمہؑ کے کلام جیسی ی

ذان کی تصدیق حاصل کرتی نظر نہیں آتی ائید ی اتی اور وخ 

ت

 ۔ ہوتی، عقلِ سلیم کی ی

اکہ اہلِ بیتؑ خود اپنے مکتب کی  

ت

کتنا بہتر ہے کہ لوگوں کو اہلِ بیتؑ کی طرف خود انہی کی تعلیمات کے ذریعے دعوت دی جائے، ی

 کی دلیل بنیں۔

ت

 

 

 حقان

ذا مؤمن کو چاہی کہ پہلے خود اہلِ بیتؑ کا علم حاصل کرے اور پھر دوسروں کو بھی اس کی طرف دعوت دے۔ خصوصاً 

 

ہ
ل

 سنگین ذم داری ہے۔ اگر لوگ اس ذم داری سے بے اعتنا ہوجائیں تو بے دینی معاشرے کو  

ت

زمانۂ غیبت میں یہ ای  نہان 

 نہ رہے گا۔ اپنی لپیٹ میں لے لے گی اور کوئی بھی محفوظ 

رمای ا

 

 :امام ہادیؑ نے ق

جِ اِلله وَ  لَولِ مَن يبَقی بعَدَ غَیبَةِ قائِمِنا مِنَ العُلَماءِ الدٰاعیَن اِلیَهِ وَ الدٰالٰیَن عَلَیهِ وَ الذٰابٰیَن عَن دينِهِ بُِجَ 
 ارتَدَّ عَن  المنُقِذينَ لِضُعَفاءِ عِبادِ اِلله مِن شِباکِ اِبلیسَ وَ مَرَدَتهِِ وَ مِن فِخاخِ النَّواصِبِ، لَما بقَِیَ اَحَدٌ اِلَِّ 

انَِا فینَةِ سُکُّ هُمُ الَّذينَ یُمسِکُونَ اَزمَِّةَ قُ لُوبِ ضُعَفاءِ الشٰیعَةِ کَما یُمسِکُ صاحِبُ السَّ . دينِ اِلله، وَ لکِن َّ
 .اوُلئِکَ هُمُ الِفَضَلُونَ عِندَ اِلله عَزَّوَجَلَّ 



ارے قائمؑ کی غیبت کے بعد ایسے علماء ی اقی نہ رہتے جو لوگوں کو ان کی طرف بلائیں، ان کی راہ دکھائیں، اللہ کی حجتوں ’’
م
اگر ہ

کے ذریعے ان کے دین کا دفاع کریں، اور اللہ کے کمزور بندوں کو ابلیس اور اس کے سرکش پیروکاروں کے جالوں اور 

ا۔دشمنانِ ائمہؑ کے پھندوں سے نجات دیں

ت

ذا سے مرتد ہوجای

 

 ، تو کوئی شخص ی اقی نہ رہتا مگر یہ کہ دینِ خ

ذا اس کے سکان کو تھامتا ہے۔ ’’

 

اخ

 

لیکن یہی علماء کمزور شیعوں کے دلوں کی ی اگیں اس طرح تھامے رکھتے ہیں جیسے کشتی کا ی

ردی  س  سے افضل ہیں۔

 
 

 ‘‘یہی لوگ اللہ عزوجل کے ت

 ، بحوالۂ احتجاجِ طبرسی اور تفسیر امام حسن عسکریؑ۔12، ح 6، ص 2بحار الانوار، ج 

رھ کر انہیں لوگوں 

 

رمائی ہے۔ س  سے ت 

 

 واضح طور پر بیان ق

ت

 میں امامؑ نے زمانۂ غیبت میں علماء کی ذم داری نہان 

ت

اس روان 

ؑ کی طرف دعوت دینی اور ان کی طرف رہنمائی کرنی چاہی  

 

 غان
ِ
 :کو امام

 الدٰاعیَن الِیَهِ وَ الدٰالٰیَن عَلَیهِ 

 ‘‘ان کی طرف بلانے والے اور ان کی طرف رہنمائی کرنے والے۔’’

  

ت

 عصرؑ کے ی ارے میں اہلِ بیتؑ کی روای ات لوگوں ی
ِ
  بیان کرنے اور امام

ت

یہ کام امامؑ کی ی اد زندہ رکھنے، ان کے فضائل و مناق

 پہنچانے کے ذریعے انجام ی اسکتا ہے۔

ا بھی لوگوں کو امامؑ کی طرف دعوت دینے کے بہترین ذرائع میں سے ہے، اور 

 

اسی طرح اہلِ بیتؑ کی تعلیمات کو سیکھنا اور سکھای

ا چاہی۔

 

 علماء کو اس ذم داری سے کبھی غافل نہیں ہوی

ذہ بنائے۔ اسے ای  ایسے  زمانۂ غیبت میں عالِم دین کا کام یہ نہیں کہ لوگوں کو اپنی طرف بلائے ی ا انہیں اپنی شخصیت کا گروی 

 
 
ا چاہی جس سے گزر کر محبانِ امامؑ اپنی حقیقی منزل یعنی  ب

 

 و معرفِ امامؑ کی مانند ہوی

ت

 
 پہنچیں۔  ولان

ت

 ی

 عصرؑ کے ساتھ تعل اور رابطے کے لیے یہ ضروری نہیں کہ کوئی شخص خود کو لوگوں اور امامؑ کے درمیان واسطے کے طور پر  
ِ
امام

ا  

ت

پیش کرے، اسی عنوان سے لوگوں کو اپنی طرف بلائے اور اپنے غیر معمولی مشاہدات ی ا کرامات ان کے سامنے بیان کری

 پھرے۔ 



 کا چراغ روشن کرے جو اپنے حقیقی محسن 

ت

 عصرؑ کی محبت و ولان 
ِ
عالِم دین کی ذم داری یہ ہے کہ ان لوگوں کے دلوں میں امام

سے غافل ہوچکے ہیں اور حیران و سرگرداں ای  پناہ گاہ سے دوسری پناہ گاہ کی تلاش میں ہیں۔ امامؑ کی ی اد اور ان کی تعلیمات کا 

رھتے بیان ان کے دلوں میں یہ

 

 چراغ روشن کردیتا ہے؛ اس کے بعد وہ خود امامؑ کی کشش سے کھنچتے ہوئے اس راست پر آگے ت 

 ہیں۔ 

ذب  

 

ا اور دلوں کو اپنی طرف خ 

 

ا علماء کی ذم داری ہے؛ لیکن حقیقی تعل قائم کری

 

ا اور راست کی رکاوٹیں ہٹای

 

شبہات کو دور کری

 ق 
حقب
ا چاہی۔ ح   وہ ایسے ہوں تو 

 

ا چاہی اور اسی پر فخر کری

 

ا خود امامؑ کا کام ہے۔ حقیقی علماءِ دین کو انہی اوصاف کا حامل ہوی

 

ً کری اا

ت

ی

ر

 
 

 دی  بہترین لوگوں میں شمار ہوتے ہیں۔ اللہ کے ت

رج کا انتظار   — ی اب ششم  

 

 عصرؑ کے ق
ِ
 امام

ار اور تقاضوں میں سے ای  

ث

رین آی

ت

 عصرؑ کے اہم ت
ِ
رج کا انتظار معرفِ امام

 

رج کو   ان کے ق

 

اری روای ات میں انتظارِ ق
م
ہے۔ ہ

رار دی ا گیا ہے۔ 

ت

رین عبادت ق

ت

 عظیم ت

رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 :رسولِ خ

 .افَضَلُ العِبادَةِ انِتِظارُ الفَرَجِ 

رج کا انتظار ہے۔’’

 

رین عبادت، ق

ت

 ‘‘افضل ت

ر، حصہ 

ث

 2، ی اب 10منتخب الات

ث

 ۔ 16، حدن 

رین عبادات میں شمار کیا گیا ہے۔

ت

ر قسم کی کشادگی اور نجات کے انتظار کو بلند ت
م
  سے ہ

 

لیکن ح   یہی  ¹یہاں اللہ تعالیہ کی جان

رج کا ہو، خصوصاً ان کے زمانۂ غیبت میں، تو اس کے مخصوص فضائل ہیں جن کا ذکر روای ات میں آی ا ہے۔ 

 

انتظار ائمہؑ کے ق

 ہیں۔یہاں چند نمونے پیش کیے جاتے 

 مؤلف کی کتاب سلوکِ منتظران میں ملاحظہ کی جاسکتی ہے۔ ¹

ت

 اس موضوع کی تفصیلی وضاح

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .مَن ماتَ مِنکُم وَ هُوَ مُنتَظِرٌ لِٰذَا الِمَرِ کَمَن هُوَ مَعَ القائمِِ فی فُسطاطِهِ 



تم میں سے جو شخص اس امر ]ظہورِ امامؑ[ کا انتظار کرتے ہوئے دنیا سے جائے، وہ اس شخص کی مانند ہے جو قائمؑ کے خیمے میں  ’’

 ‘‘ان کے ساتھ ہو۔

رمای ا

 

ر خاموش رہے اور ق  :پھر امامؑ کچھ دت 

 .لِ، بلَ کَمَن قارعََ مَعَهُ بِسَیفِهِ 

 ‘‘نہیں، بلکہ وہ اس شخص کی مانند ہے جو ان کے ساتھ تلوار لے کر جہاد کرے۔’’

رمای ا

 

 :پھر ق

 .لِ وَاِلله اِلِٰ کَمَنِ استُشهِدَ مَعَ رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلٰم

ذاؐ کے ساتھ شہید ہوا ہو۔’’

 

ذا کی قسم! بلکہ وہ اس شخص کی مانند ہے جو رسولِ خ

 

 ‘‘نہیں، خ

رقی۔ 18، ح 126، ص 52بحار الانوار، ج   ، بحوالۂ محاسنِ ت 

ا۔ یہ عظیم نعمت صرف ان لوگوں کے لیے ہے جو امامؑ اور ان کی غیبت کے ی ارے  

ت

ر شخص کو حاصل نہیں ہوی
م
لیکن یہ مقام ہ

 محدود نہ ہوں۔ ایسے لوگ 

ت

ری امور ی
م
میں گہری معرف اور کامل فہم رکھتے ہوں اور دوسروں کی طرح سطحی ی ا صرف ظاہ

ر زمانے کے لوگوں سے افضل ہوں گے۔
م
 ہ

رمای ا

 

 :امام زین العابینؑ نے ق

مانٍ. لَِِنَّ اللهَ یَ اَبِ خالِدٍ، اِنَّ اَهلَ زمَانِ غَیبَتِهِ القائلِیَن بِِِمامَتِهِ وَ المنُتَظِرينَ لِظهُُورهِِ، افَضَلُ مِن اَهلِ کُلِٰ زَ 
لةَِ المشُاهَدَةِ وَ تبَارکََ وَ تعَالی اَعطاهُم مِنَ العُقُولِ وَ الِفَهامِ وَ المعَرفِةَِ ما صارَت بهِِ الغیَبَةُ عِندَهُم بِنَزِ 

یفِ.  جَعَلَهُم فی ذلِکَ الزَّمانِ بِنَزلِةَِ المجُاهِدينَ بَیَن يدََی رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلٰم بِِلسَّ
عاةُ الِی دينِ اِلله عَزَّوَجَلَّ سِراًٰ وَ جَهراً   .اوُلئِکَ المخُلِصُونَ حَقٰاً وَ شیعَتنُا صِدقاً وَ الدُّ

ر  ’’
م
 کے قائل ہوں اور ان کے ظہور کے منتظر رہیں، ہ

ت

اے ابو خالد! ان کی غیبت کے زمانے کے وہ لوگ جو ان کی امام

 ن، ایسا فہم اور ایسی معرف عطا کی ہے کہ ان 
عقلت

زمانے کے لوگوں سے افضل ہیں؛ کیونکہ اللہ تبارک و تعالیہ نے انہیں ایسی 

ردی  غیبت مشاہدے کی مانند ہوجاتی 

 
 

 ہے۔کے ت



ذاؐ کے سامنے تلوار کے ساتھ جہاد کرتے ’’

 

رار دی ا ہے جو رسولِ خ

ت

اللہ نے انہیں اس زمانے میں ان مجاہدین کے مرتب پر ق

ارے سچے شیعہ اور اللہ عزوجل کے دین کی طرف پوشیدہ اور علانیہ دعوت دینے والے 
م
ً مخلص لوگ، ہ اا

ت

 قی
حقب
تھے۔ یہی 

 ‘‘ہیں۔

 31کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔2، حدن 

رار دیے جانے والوں میں دو صفات بیان ہوئی ہیں

ت

ر زمانے کے لوگوں سے افضل ق
م
 پر ایمان اور ان کے   :ہ

ت

 عصرؑ کی امام
ِ
امام

ذا کی طرف دعوت دینے والے بناتی ہیں۔ ظہور کا انتظار۔ 

 

 یہی دو صفات انہیں حقیقی شیعہ اور علانیہ و پوشیدہ طور پر دینِ خ

ؑ کی   

 

 غان
ِ
ذا کی طرف دعوت دینے کا مطلب انہیں امام

 

ذا لوگوں کو دینِ خ

 

ہ
 زمانہؑ کی معرف ہے۔ ل

ِ
ذا کی حقیقت، امام

 

دینِ خ

ان 

 

 یہی ہے کہ ان

ت

معرف اور ان کے ساتھ تعل کی طرف دعوت دینا بھی ہے۔ زمانۂ غیبت میں حقیقی انتظار کی ای  علام

 عصرؑ کی طرف متوجہ کرے۔ دوسروں کو پوشیدہ اور علانیہ طور پر
ِ
  امام

  سمجھن
 
ن ر

ت

 ظہور کو ق

اامید نہ ہو  دل کی ای  کیفی انتظار بنیادی طور پر 

 

ان امامؑ کے ظہور سے کبھی ی

 

 پیدا ہوتی ہے ح   ان

ت
ت

ہے۔ یہ کیفی اس وق

 اور اسے دور نہ سمجھے۔

راہ رہتا ہے۔ وہ اسے کبھی دور نہیں سمجھتا۔ غیبت کے   ام اپنے امامؑ کے ظہور کا چشم ت 

ث

ر صبح و ش
م
زمانۂ غیبت میں حقیقی منتظر ہ

 زمانے میں دل کی یہ کیفی اللہ کو پسند ہے اور نجات کا س   ہے۔

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

ةَ اِلله فَ لَم يَظهَر لَُٰ  م وَ  اقَرَبُ ما يَکُونُ العَبدُ اِلَی اِلله عَزَّوَجَلَّ وَ اَرضی ما يَکُونُ عَنهُ اِذَا افتَ قَدُوا حُجَّ
بطلُُ حُجَجُ اِلله وَ لِ بیَِٰناتهُُ. فعَِ  ََ ندَها  حُجِبَ عَنهُم فَ لَم يعَلَمُوا بِکَانهِِ، وَ هُم فی ذلِکَ يعَلَمُونَ انََّهُ لِ تَ

عُوا الفَرَجَ صَباحاً وَ مَساءً   .فلَیَ تَ وَق َّ



ذا کو ’’

 

ا ہے ح   لوگ حجتِ خ

ت

 ہوی

ت
ت

ن   اور اللہ اس سے س  سے زی ادہ راضی اس وق ر

ت

بندہ اللہ عزوجل سے س  سے زی ادہ ق

ر نہ ہوں، ان سے پوشیدہ ہوں اور لوگ ان کے مقام سے بھی واقف نہ ہوں؛ لیکن اس کے 
م
نہ ی ائیں، وہ ان کے سامنے ظاہ

رج کی  ی اوجود انہیں یقی ہو کہ اللہ کی حجتیں اور اس کی ر

 

ام ق

ث

 میں انہیں صبح و ش

ت
ت

انیاں کبھی ختم نہیں ہوتی۔ ایسے وق

ث
 

وشن ن

 ‘‘توقع رکھنی چاہی۔

 33کمال الدین، ی اب 

ث

 ۔ 17، حدن 

 ہے۔ 

ت

ان کے یقی اور پختہ ایمان کی علام

 

 عصرؑ کے وعدۂ ظہور پر ان
ِ
ن   سمجھن ای  قلبی کیفی ہے۔ یہ امام ر

ت

ظہور کو ق

ام اس کے وقوع کا امکان موجود ہے۔

ث

ر ش
م
ر صبح اور ہ

م
 بیان نہیں کیا گیا، اس لیے ہ

ت
ت

 ¹چونکہ ظہور کے لیے کوئی معین وق

 سلوکِ منتظران میں ملاحظہ کی جاسکتی ہے۔ ¹

ت

 اس نکتے کی مفصل اور مستند وضاح

ن   سمجھن  ر

ت

ا، جو تسلیم کے منافی  استعجال ظہور کو ق

 

سے مختلف ہے۔ استعجال یعنی بے صبری کے ساتھ ظہور کو جلد طلب کری

 کے ی ارے میں اللہ کے فیصلے پر پوری طرح  

ت
ت

ان ظہور کے وق

 

 ہے کہ ان

ت

ہے۔ حقیقت میں استعجال اس ی ات کی علام

ن   سمجھن خود تسلیم کا مظہ ہے، کیونکہ  ر

ت

رخلاف ظہور کو ق اللہ اس کیفی سے راضی ہے اور ائمہؑ نے راضی نہیں۔ اس کے ت 

 اپنے شیعوں کو اس کی تعلیم دی ہے۔ 

ا

 

ا ی ا اسے دور سمجھن —بلکہ اس کیفی کا نہ ہوی

 

اامید ہوجای

 

سنگین خطرات —یعنی کسی محدود مدت کے لیے بھی ظہور سے ی

 میں شمار ہوا ہے۔ 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

 .هَلَکَتِ المحَاضیرُ 

 رر ہلاک ہوگئے۔’’
ب

 

ص
 ‘‘محا

 رر کون ہیں؟
ب

 

ص
 ‘‘راوی نے پوچھا: ’’محا

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 .اَلمسُتَعجِلُونَ 



 ‘‘وہ لوگ جو استعجال کرتے ہیں۔’’

رمای ا

 

 :پھر ق

 .وَ نَََا المقَُرَّبوُنَ 

ن   سمجھتے ہیں۔’’ ر

ت

 ‘‘اور وہ لوگ نجات ی اگئے جو اسے ق

 11غیبت نعمانی، ی اب 

ث

 ۔5، حدن 

 رر
ب

 

ص
ان کو انحراف اور ایمان کے محا

 

ر ان

 

رر کی جمع ہے، یعنی بہت تیزی اور عجلت سے دوڑنے والا۔ ایسی بے صبری ی الآخ
 

 

حص
ِ م

 ،

ن   سمجھتے ہیں وہ اہلِ نجات ہیں۔ ر

ت

رخلاف جو لوگ مسلسل ظہور کو ق  پہنچا سکتی ہے۔ اس کے ت 

ت

 زوال ی

 :دعائے عہد میں ہم پڑھتے ہیں

مُ يَ رَونهَُ بعَیداً وَ نرَاهُ قَريباً   .اِنَِّ

ن   دیکھتے ہیں۔’’ ر

ت

 ‘‘وہ اسے دور سمجھتے ہیں اور ہم اسے ق

ر۔112، ص 102بحار الانوار، ج 

 

 ، امام صادقؑ سے منقول، بحوالۂ مصباح الزات

ا بھی اسی طرح 

 

ِ ظہور کی پیش گوئی کری

ت
ت

ا نہیں۔ وق

 

اریخ مقرر کری

ت

ن   سمجھنے کا مطلب اس کے لیے کوئی ی ر

ت

البتہ ظہور کو ق

 مقرر کرنے والوں کے ساتھ سخت رویہ  

ت
ت

ارے ائمہؑ نے وق
م
ی اور سیرۂ ائمہؑ سے دور ہے جس طرح استعجال۔ ہ

ہہ ل

رضائے ا

رار دی ا ہے۔

ت

ا ق

 

 اختیار کیا اور انہیں جھوی

 :ای  شخص نے امام صادقؑ سے عرض کیا

 جُعِلتُ فِداکَ؛ اَخبِّنی عَن هذَا الِمَرِ الَّذی ننَتَظِرُهُ مَتی هُوَ؟

ری ان جاؤں! مجھے بتائیے، یہ امر ]ظہور[ جس کا ہم انتظار کررہے ہیں کب ہوگا؟’’

ت

 ‘‘میں آپ پر ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .کَذَبَ الوَقاٰتوُنَ. وَ هَلَکَ المسُتَعجِلُونَ. وَ نَََا المسَُلِٰمُونَ 

 مقرر کرنے والے جھوٹے ہیں، استعجال کرنے والے ہلاک ہوں گے، اور تسلیم کرنے والے نجات ی ائیں گے۔’’

ت
ت

 ‘‘وق



 16غیبت نعمانی، ی اب 

ث

 ۔ 11، حدن 

ن   کریں گے ی ا ظہور کے لیے زمین ہموار کریں گے، کسی   ر

ت

 زمانہؑ سے ق
ِ
ذا جو لوگ یہ سمجھتے ہوئے کہ اس طرح لوگوں کو امام

 

ہ
ل

 ہیں۔ 

ت

 ہیں اور دوسروں کو بھی گمراہ کرسکت

ت

 میں ظہور کی یقینی خبر دیتے ہیں، وہ خود بھی گمراہی کا شکار ہوسکت

ت
ت

 مخصوص وق

  
ِ
ام امام

ث

ِ تسلیم میں رہے۔ اسے کسی صبح ی ا ش

ت

ِ ظہور کے ی ارے میں اللہ کے فیصلے کے سامنے حال

ت
ت

ریضہ یہ ہے کہ وق

 

منتظر کا ق

ا چاہی، لیکن اسی کے ساتھ اسے بے صبری اور استعجال سے بھی بچنا چاہی اور ظہور کے  

 

اامید نہیں ہوی

 

ؑ کے ظہور سے ی  

 

غان

ن   ہونے کے ی ارے میں قیس آر ر

ت

 ائیوں سے نہ خود کو دھوکا دینا چاہی اور نہ دوسروں کو۔ق

  سمجھن پس 
 
ن ر

ت

ا اور  ظہور کو ق

 

 مقرر کری

ت
ت

ذہ اور دوسرا مذموم ہے۔  ظہور کا وق  دو ی الکل مختلف امور ہیں: پہلا پسندی 

ر دن اور رات
م
ا ہے: اگر ہ

ت

ر لمحے—یہاں ای  سوال پیدا ہوی
م
ظہور کا انتظار کیا جاسکتا ہے تو پھر روای ات میں بیان  — بلکہ ہ

 کا کیا فائدہ ہے؟  علاماتِ ظہور ہونے والی 

 معرفِ ظہور، علامات پر موقوف نہیں 

 :اس سوال کے جواب کے لیے پہلے ای  بنیادی نکتہ سمجھن ضروری ہے

  ً  عصرؑ کے ظہور کی جو علامات بیان ہوئی ہیں، ان میں سے کوئی بھی وقوع کے اعتبار سے اس معنی میں مطلقاا
ِ
روای ات میں امام

ر نہیں کہ اس میں کسی تبدیلی کا امکان ہی نہ ہو۔ دوسرے لفظوں میں، ممکن ہے امامؑ کا ظہور ان علامات میں سے کسی  اگزت 

 

ی

 کے وقوع کے بغیر ہی ہوجائے۔

 وہ خارج میں واقع نہ ہوجائیں، ان میں تبدیلی ی ا   باء اس کی وجہ یہ ہے کہ یہ تمام علامات 

ت

رے میں آتی ہیں۔ ح   ی

 

کے دات

ا۔

ت

 ان کے نہ ہونے کا امکان ی الکل ختم نہیں ہوی

 طے نہیں ہوا

ت
ت

 کے ی ارے میں ی ا تو ابھی اس کے وقوع کا معین وق

ت

ر اصطلاحاً وہ —کسی علام  نہیں  تقدت 

ت

کے مرحلے ی

 مقرر ہوچکا ہے تو ابھی اللہ کی طرف سے اس کے وقوع کا —پہنچی

ت
ت

 نہیں ہوا۔  قضاء ی ا اگر اس کا وق



 وہ خارج میں واقع نہ ہوجائے، اللہ اس کے ی ارے میں باء 

ت

  بھی ح   ی

ت

رما دے، ن

 

حتیہ کہ ح   اللہ اس کے وقوع کا فیصلہ ق

 ً ا

ت

امل ہیں جنہیں روای ات میں صراح

ث

رماسکتا ہے۔ اسی قسم میں وہ علامات بھی ش

 

روجِ سفیانی، جسے علاماتِ   حتمیق

 

کہا گیا ہے، مثلاً خ

می ہ میں شمار کیا گیا ہے۔

ت

حی
¹ 

 18غیبت نعمانی، ی اب  ¹

ث

 ۔4، حدن 

ر  ان علامات کو ’’حتمی‘‘ کہنے کا مطلب یہ نہیں کہ وہ باء سے خارج ہیں، بلکہ اس کا مطلب یہ ہے کہ ان کے ی ارے میں تقدت 

 وہ خارج میں واقع نہ  قضاءکے علاوہ اللہ کا 

ت

اہم ح   ی

ت

بھی متعلق ہوچکا ہے؛ یعنی ان کے وقوع کا مضبوط فیصلہ ہوچکا ہے۔ ی

 ہوجائیں، باء کا امکان ی اقی رہتا ہے۔

ا ہے، روای ات میں 

ت

ری نفاذ سے تعبیر کیا گیا ہے امضاء وہ مرحل جس پر یہ امکان ختم ہوجای

 

 :یعنی فیصلے کے آخ

 .فاَِذا وَقَعَ القَضاءُ بِِلِِمضاءِ فَلابدَاءَ 

ا۔’’

ت

 پہنچ جائے تو پھر باء نہیں ہوی

ت

 ‘‘ح   قضاء امضاء کے مرحلے ی

 ۔ 16، کتاب التوحید، ی اب البداء، ح 149، ص 1اصول کافی، ج 

ی مقدرات میں اصولًا باء کا امکان ی اقی 

ہہ ل

ا ہے۔ اس مرحلے سے پہلے ا

 

ملاً واقع ہوجای
ع

امضاءِ قضاء سے مراد اس امر کا خارج میں 

 رہتا ہے۔

 اس کی روح  

ت
ت

رشتے کو حکم دے کہ فلاں وق

 

مثلاً اللہ کسی شخص کے لیے ای  خاص عمر مقرر کرے اور قبضِ روح پر مامور ق

ی قبض کی جائے۔ یہ اطلاع 

ہہ ل

 ا
ِ
کے مرحلے کی نمائندگی کرتی ہے، اور اس اصطلاح کے مطابق اس شخص کی موت ای   قضاء

رما کر  

 

ا رحم، انجام دے اور اللہ اس قضاء میں باء ق

 

حتمی امر شمار ہوگی۔ لیکن ممکن ہے وہ شخص کوئی نیک عمل، مثلاً صدقہ ی ا ص

 نہیں پہنچی 

ت

رھا دے۔ چونکہ قضاء ابھی امضاء کے مرحلے ی

 

 تھی، اس لیے اس میں باء کا امکان موجود تھا۔اس کی عمر ت 

 ہے کہ اس میں بھی 

ت

روجِ سفیانی کے ی ارے میں بھی ہے۔ اگرچہ اسے حتمی کہا گیا ہے، لیکن روای ات میں صراح

 

یہی حکم خ

 باء ہوسکتا ہے۔



رار دی ا گیا ہے تو کیا کسی حتمی امر میں بھی  

ت

روجِ سفیانی کو روای ات میں حتمی ق

 

ابو ہاشم جعفری نے امام جوادؑ سے عرض کیا: ح   خ

 اللہ کے لیے باء ہوسکتا ہے؟ 

 هَل يبَدو لِله فِی المحَتوم؟ 

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

م
 
 ع

 

ی

. 

 ‘‘ہاں۔’’

 ‘‘!ابو ہاشم نے عرض کیا: ’’پھر تو ہمیں یہ خوف ہے کہ خود قائمؑ کے قیم میں بھی باء ہوجائے

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 .اِنَّ القائمَِ مِنَ المیعادِ. وَ اللهُ لِ يَُلِفُ المیعادَ 

ا۔’’

ت

ی میں سے ہے، اور اللہ اپنے وعدے کے خلاف نہیں کری

ہہ ل

 ‘‘قائمؑ کا قیم وعدۂ ا

 18غیبت نعمانی، ی اب 

ث

 ۔ 10، حدن 

رے میں ہوسکتی ہیں، اور ی اقی  

 

ام نہاد حتمی علامات بھی باء کے دات

 

رے میں نہیں، اگرچہ اس کی ی

 

پس خود ظہور باء کے دات

 علامات کے ی ارے میں تو یہ امکان برجۂ اولیہ موجود ہے۔ البتہ 

ت
ت

 ظہور واقع  ظہور کا وق

ت

رے میں ہے اور ح   ی

 

باء کے دات

ر ہونے کا امکان ی اقی رہتا ہے۔

 

 ¹نہ ہوجائے، اس کے مقدم ی ا مؤخ

 ہیں۔ ¹

ت

ذ دلائل سلوکِ منتظران میں ملاحظہ کیے جاسکت ری 

 

 اس موضوع کی مفصل بحث اور م

ر سلسلہ نہیں سمجھن چاہی جس کے بغیر ظہور ممکن ہی نہ ہو۔ انہیں  اگزت 

 

ذا روای ات میں بیان شدہ علامات کو ایسا قطعی اور ی

 

ہ
ل

ممکن الوقوع امور کے طور پر دیکھا جاسکتا ہے۔ ممکن ہے بعض علامات مؤمنین کو خبردار اور ظہور کے لیے زی ادہ تیار کرنے 

 ن کے بیان میں دوسری حکمتیں ہوں جن سے ہم واقف نہیں۔ کے لیے بیان ہوئی ہوں، ی ا ا



البتہ ای  ی ات یقینی ہے کہ امام مہدیؑ کے حقیقی ظہور کو پہچاننا ان علامات کے مشاہدے پر موقوف نہیں۔ آپؑ کا قیم خود 

 روشن اور آشکار ہوگا۔ بعض روای ات میں آپؑ کے امر کو سورج کی روشنی سے تشبی دی گئی ہے، جس سے زی ادہ روشن 

ت

نہان 

 محسوسات کی دنیا میں کوئی چیز نہیں۔

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 :امام ی اق

اَ اَضوَأُ مِنَ  ا آيةٌَ مِنَ اِلله عَزَّوَجَلَّ لیَسَت مِنَ النٰاسِ. اَلِ اِنَِّ الشَّمسِ لِتََّفی اِنَّ امَرکَُم لیَسَ بِهِ خِفاءٌ. اَلِ اِنَِّ
ا کَالصُّبحِ لیَسَ بهِِ خَفاءٌ   .عَلی بِرٍٰ وَ لِ فاجِرٍ. اتَعَرفِوُنَ الصُّبحَ؟! فاَِنَِّ

انی ہے، لوگوں کی بنائی  ’’

ث
 

رج[ میں کوئی پوشیدگی نہیں ہوگی۔ جان لو! یہ اللہ عزوجل کی ای  ن

 

تمہارے اس امر ]ظہور و ق

ہوئی چیز نہیں۔ آگاہ رہو! یہ سورج سے بھی زی ادہ روشن ہوگا؛ نہ کسی نیک شخص سے پوشیدہ رہے گا اور نہ بکار سے۔ کیا تم صبح 

 ‘‘ہوگا، جس میں کوئی پوشیدگی نہیں۔ کو پہچانتے ہو؟ یہ صبح کی مانند

 11غیبت نعمانی، ی اب 

ث

 ۔ 17، حدن 

ح   امامؑ کا ظہور سورج سے زی ادہ روشن ہوگا اور کسی سے پوشیدہ نہیں رہے گا تو اسے پہچانن کے لیے علاماتِ ظہور کا علم  

 ضروری نہیں۔

ان کے حقیقی انتظار کو نقصان نہیں پہنچاتی۔ البتہ اس ی ات سے ہوشیار رہنا چاہی  

 

اواقفیت ان

 

ذا کہا جاسکتا ہے کہ علامات سے ی

 

ہ
ل

 اور بیان کرنے میں دلچسپ محسوس ہوتی ہے—کہ علاماتِ ظہور کی بحث میں حد سے زی ادہ مشغولیت

 
 

کہیں —جو عموماً سن

ؑ کے ی ارے میں ا  

 

 غان
ِ
رائض کو پسِ پشت نہ ڈال دے جو آج   موجودہ ذم داریوں پنی ہمیں امام

 

سے غافل نہ کردے اور ان ق

 ہم پر عائد ہیں۔

 

ت

 

 

 منتظر کی امامؑ کی نصرت کی ن

ر ہوں تو ان کی نصرت کرے۔ زمانۂ 
م
ا ہے کہ امامؑ ظاہ

ت

جو شخص ظہور کا منتظر ہے، وہ اپنے آپ کو اس ی ات کے لیے تیار رکھ

ر ہوتی ہے۔
م
 کی صورت میں ظاہ

ت

 

 

 غیبت میں یہ آمادگی ای  پختہ عزم اور مخلصانہ ن



رمای ا

 

ذاؐ نے ق

 

 کی قدر و قیمت کے ی ارے میں رسولِ خ

ت

 

 

 :نیک عمل کی ن

هِ  َِ  .نیَِّةُ المؤُمِنِ خَیٌر مِن عَمَلِ

 اس کے عمل سے بہتر ہے۔’’

ت

 

 

 ‘‘مؤمن کی ن

ا، ح 84، ص 2اصول کافی، ج 

ت

ی ہ

 

رر، ی اب الت
لکف
 ۔ 2، کتاب الایمان وا

ذ اسے کبھی نہ ملے۔ اس کے علاوہ بعض اعمال کو  ای 

ث

ا ہے جنہیں انجام دینے کا موقع ش

ت

 کری

ت

 

 

مؤمن بہت سے نیک اعمال کی ن

ذ یہی   ای 

ث

 کے مرحلے میں موجود تھا۔ ش

ت

 

 

 ممکن ہے وہ ری ا میں مبتلا ہوجائے اور وہ اخلاص کھو بیٹھے جو محض ن

ت
ت

ملاً انجام دیتے وق
ع

رار دی ا گیا ہے۔ ان اسباب میں سے ای  ہو جس کی

ت

 کو خود عمل سے بہتر ق

ت

 

 

  بنا پر نیک عمل کی ن

ا ہے۔

ت

رمای

 

ر عطا ق
 
 پر بھی اخ

ت

 

 

 اللہ اپنے فضل و کرم سے مؤمن کو اس کی سچی ن

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے ق

ذا عَلِمَ اللهُ  اِنَّ العَبدَ المؤُمِنَ الفَقیَر لیََ قُولُ: یَ رَبِٰ ارزقُنی حَتٰی افَعَلَ کَذا وَ کَذا مِنَ البِِّٰ وَ وُجُوهِ الخیَِر. فاَِ 
 .اللهَ واسِعٌ کَریٌ عَزَّوَجَلَّ ذلِکَ مِنهُ بِصِدقٍ نیَِّةٍ، کَتَبَ اللهُ لَهُ مِنَ الَِجرِ مِثلَ ما يَکتُبُ لهَُ لَو عَمِلَهُ. اِنَّ 

اکہ میں فلاں فلاں نیکی اور خیر کے کام انجام دوں۔ ’’

ت

رما ی

 

ای  غرن   مؤمن بندہ کہتا ہے: اے میرے رب! مجھے رزق عطا ق

ً انجام دینے پر  اا

ت

 قی
حقب
ر لکھ دیتا ہے جتنا اس عمل کو 

 
 سچی ہے تو اس کے لیے اتنا ہی اخ

ت

 

 

ح   اللہ عزوجل جانتا ہے کہ اس کی ن

ری وسعت والا 

 

 ‘‘اور کریم ہے۔ لکھتا۔ بے ش اللہ ت 

ا، ح 85، ص 2اصول کافی، ج 

ت

ی ہ

 

رر، ی اب الت
لکف
 ۔ 3، کتاب الایمان وا

 اللہ اور امامؑ کے لیے  

ت

 

 

ا ہے۔ اس کی ن

ت

ا غیر معمولی اہمی رکھ

 

 کی اصلاح اور اسے خالص بنای

ت

 

 

اسی بنا پر مؤمن کے لیے اپنی ن

 خالص ہونی چاہی۔

ر 
 
اسی اصول کی بنا پر امام صادقؑ نے اپنے آپ کو شہدائے کربلا سے الگ نہیں سمجھا اور اپنے لیے روزِ عاشورا کے شہداء کے اخ

رمائی

 

 :میں شرکت بیان ق



دتُ  انَِّی لِ اُخرجُِ نفَسی مِن شُهَداءِ الطُّفُوفِ وَ لِ اَعُدَّ ثوَابی اقََلَّ مِنهُم. لَِِنَّ مِن نَ یَّتِی النَّصرَةَ لَو شَهِ 
هَداءُ وَ اِن ماتوُا عَلی فُ رُشِهِم  .ذلِکَ الیَومَ. وَ کَذلِکَ شیعَتنُا هُمُ الشُّ

 یہ ہے کہ ’’

ت

 

 

ا ہوں؛ کیونکہ میری ن

ت

ر کو ان سے کم شمار کری
 
میں اپنے آپ کو شہدائے طف سے خارج نہیں سمجھتا اور نہ اپنے اخ

ارے شیعہ بھی شہید ہیں، خواہ اپنے بستروں پر ہی  
م
ا۔ اسی طرح ہ

ت

ا تو ]امام حسیؑ کی[ نصرت کری

ت

اگر میں اس دن موجود ہوی

 ‘‘وفات ی ائیں۔

ری۔ 228، ص 2مکیال المکارم، ج 

 

رات

 

 
ا سجادیہ، سید نعمت اللہ خ

 

ب فہ
ح
ض

 ، بحوالۂ شرحِ 

 عصرؑ کے ظہور کے انتظار میں دن
ِ
ذا جو شخص امام

 

ہ
گنتا ہو، اگر وہ مخلص ہو اور خالصتاً امامؑ کی خاطر ان کی —بلکہ لمحے—ل

ا۔ زمانۂ غیبت ہی میں اسے ظہور ی انے  

ت

ا ہو تو اگر اسے زمانۂ ظہور دیکھنا نصیب نہ بھی ہو، وہ کچھ نہیں کھوی

ت

نصرت کا سچا ارادہ رکھ

ر عطا ہوسکتا ہے۔ اور امامؑ کے ساتھ 
 
ذوجہد کرنے کا اخ  خ 

تھا۔ اس نصرت  قلبی آمادگی اور پختہ ارادہ اس کی وجہ یہ ہے کہ نصرتِ امامؑ کے سلسلے میں جو چیز اس کے اختیار میں تھی، وہ یہی 

ذا اگر اللہ اسے 

 

ہ
ا ان حالات پر موقوف ہے جو اس کے اختیار میں نہیں بلکہ اللہ کے ہاتھ میں ہیں۔ ل

 

کا خارجی طور پر واقع ہوی

ر سے محروم نہیں 
 
جسمانی طور پر اس موقع پر حاضر ہونے کی توفیق نہ دے تو اپنے فضل و کرم سے اسے نصرتِ امامؑ کے اخ

ا۔

ت

رمای

 

 ق

 میں رہتے تھے۔ ای  مرتبہ  

ت

رؑ کے زمانۂ امام

ت

 عصرؑ کے ظہور کے منتظرین میں ای  شخص عبد الحمید واسطی تھے، جو امام ی اق
ِ
امام

 :اپنی کیفیِ انتظار بیان کرنے اور قائمِ آلِ محمدؑ کے ی ارے میں امامؑ سے گفتگو کرنے کے بعد انہوں نے عرض کیا

 فاَِن مِتُّ قَبلَ اَن اَدرکَِ القائمَِ علیه السٰلام؟ 

 ‘‘اگر میں قائمؑ کو ی انے سے پہلے مرجاؤں تو؟’’

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

دٍ صلی الله علیه و آله و سلٰم نَصَرتهُُ، کَالمقُارعِ مَعَهُ   اِنَّ القائلَِ مِنکُم اَذا قالَ: اِن اَدرکَتُ قائمَِ آلِ مَُُمَّ
 .بِسَیفِهِ 



تم میں سے جو شخص سچے دل سے یہ کہے: اگر میں قائمِ آلِ محمدؐ کو ی الوں تو ان کی نصرت کروں گا، وہ اس شخص کی مانند ہے جو ’’

 ‘‘ان کے ساتھ تلوار لے کر جہاد کرے۔

ا الکافی، ص 

ت
 

 ۔ 37، ح 81روض

 کا نتیجہ ہے۔ 

ت
 

ا، اللہ، رسولؐ اور امامؑ کی صحیح معرف اور ان کے حقوق کی شناح

 

 پیدا ہوی

ت

 

 

ان کے اندر ایسا یقی اور ایسی ن

 

 ان

رمای ا

 

 منینؑ نے ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

الِزَمُوا الَِرضَ. وَ اصبِّوُا عَلَی البَلاءِ. وَ لِ تََُرکُِٰوا بِِيَديکُم وَ سُیُوفِکُم فی هوی الَسِنَتِکُم. وَ لِ  
لهُ اللهُ لَکُم. فاَِنَّهُ مَن ماتَ مِنکُم عَلی فِراشِهِ وَ هُوَ عَلی مَعرفِةَِ حَقِٰ ربَهِِٰ وَ  هِ حَقِٰ رَسُولِ  تَستَعجِلُوا بِا لََ يُ عَجِٰ

ةُ  وَ اَهلِ بیَتِهِ، ماتَ شَهیداً وَ رفََعَ اَجرَهُ عَلَی اِلله وَ استَوجَبَ ثوَابَ مانوَی مِن صالِحِ عَمَلِهِ وَ قامَتِ النِیَّ 
ةً وَ اَجلاً   .مَقامَ اِصلاتهِِ بِسَیفِهِ. وَ اِنَّ لِکُلِٰ شَیءٍ مُدَّ

 قدم رہو اور آزمائشوں پر صبر کرو۔ اپنی زی انوں کی خواہش کے مطابق اپنے ہاتھ اور تلواریں حرکت میں نہ  ’’

ت

 
ان

ث

اپنی جگہ ی

 لاؤ، اور جس چیز کو اللہ نے تمہارے لیے جلدی نہیں کیا اسے تم بھی جلدی طلب نہ کرو۔ 

تم میں سے جو شخص اپنے بستر پر اس حال میں دنیا سے جائے کہ اپنے رب کے حق، اس کے رسولؐ کے حق اور ان کے اہلِ ’’

 کی تھی، اس کے 

ت

 

 

ر اللہ کے ذم ہے اور جس نیک عمل کی اس نے ن
 
ا ہو، وہ شہید مرا۔ اس کا اخ

ت

بیتؑ کے حق کی معرف رکھ

، اس کی تلوا

ت

 

 

ر چیز کی ای  مدت اور ای  مقررہ ثواب کا مستحق ہوگا۔ اس کی ن
م
ر کھینچنے کے قائم مقام ہوگی۔ اور بے ش ہ

 ہے۔

ت
ت

 ‘‘وق

ی صالح، خطبہ 

ج
صی 

 ۔ 190نہج البلاغہ، نسخۂ 

 اہم نکتہ 

ت

ہے، اور یہ معرف خود ان کی صحیح معرف   اللہ، رسولؐ اور امامؑ کے حقوق کی معرف اس نورانی کلام کا ای  نہان 

رائض کو زی ادہ واضح طور  

 

ان کی معرف جتنی زی ادہ ہوگی، وہ ان کے حقوق کو اتنا ہی بہتر سمجھے گا اور اپنے ق

 

سے پیدا ہوتی ہے۔ ان

ذ نمای ا  ری 

 

 ں ہوجاتی ہے۔ پر پہچانے گا۔ یہاں اس کتاب کے حصہ دوم میں بیان ہونے والی معرفِ امامؑ کی بحث کی اہمی م

 :پس زمانۂ غیبت کا حقیقی منتظر وہ ہے جو زی ان سے بھی اور دل سے بھی کہتا ہو



ةٌ لَکُم  .نُصرَتی مُعَدَّ

 ‘‘اے اہلِ بیتؑ! میری نصرت آپ کے لیے تیار ہے۔’’
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ہ 
 

 ، بحوالۂ زی ارت آلِ ی

 عصرؑ کے تمام پیروکار زمانۂ غیبت میں اس کیفی کے حامل ہوجائیں تو خود امامؑ کے وعدے کے مطابق وہ آپؑ کی  
ِ
اگر امام

 زی ارت سے محروم نہ رہیں اور ان کے لیے غیبت کی کیفی حضور میں تبدیل ہوجائے۔

رمای ا

 

ام اپنے توقیع میں ق

 

 :امام مہدیؑ نے مرحوم شیخ مفیدؒ کے ی

رَ  -وَف َّقَهَمُ اللهُ لِطاعَتِهِ  -لَو اَنَّ اَشیاعَنا   عَلَی اجتِماعٍ مِنَ القُلُوبِ فِی الوَفاءِ بِِلعَهدِ عَلَیهِم. لَما تَََخَّ
عادَةُ بِشُاهَدَتنِا عَلی حَقِٰ المعَرفِةَِ وَ صِدقِها مِنهُم بنِا لَت لَٰمُُ السَّ  .عَنهُمُ الیُمنُ بلِِقائنِا وَ لتََ عَجَّ

ارے شیعہ’’
م
رمائے—اگر ہ

 

 کی توفیق عطا ق

ت

اس عہد کو وفا کرنے میں، جو ان پر عائد ہے، دلوں کے —اللہ انہیں اپنی اطاع

اری  
م
اری صحیح اور سچی معرف کی بنا پر ہ

م
ر نہ ہوتی، اور ہ

 

رکت ان سے مؤخ اری ملاقات کی ت 
م
اتحاد کے ساتھ جمع ہوجاتے تو ہ

 ‘‘جاتی۔زی ارت کی سعادت ان کے لیے جلد میسر آ
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ِ بیع کے ذریعے نصرت کے عزم کا اظہار  ذ  تجدی 

ان اپنے اس قلبی ارادے کو زی ان سے بھی 

 

 مفید ہے کہ ان

ت

امامؑ کی نصرت کے ارادے کو ہمیشہ زندہ رکھنے کے لیے یہ نہان 

اہی اور غفلت نہیں کرے گا۔ اسی مقصد 

ت

ر کرے اور اللہ سے عہد و پیمان ی اندھ کہ وہ اس عہد کو پورا کرنے میں کبھی کوی
م
ظاہ

 عصرؑ 
ِ
ا ہے۔ بیع سے کے تحت زمانۂ غیبت میں امام

ت

 کا مفہوم سامنے آی

ا ہے   بیع درحقیقت، 

ت

رای ا جای
م
 اور نصرت کے قلبی ارادے کا زی انی اظہار ہے۔ مختلف مواقع پر اس بیع کو دہ

ت

امامؑ کی اطاع

ذ اور یوں عہد کی  ا ہے۔ مثال کے طور پر  تجدی 

ت

ازہ کیا جای

ت

ا   دعائے عہد ہوتی رہتی ہے، یعنی اسے ازسرِنو ی

ت

ر صبح پڑھا جای
م
میں، جسے ہ

ذ ان الفاظ میں کی جاتی ہے  :ہے، امامؑ سے بیع کی تجدی 



دُ لهَُ فی صَبیحَةِ يوَمی هذا وَ ما عِشتُ مِن اَیَٰمی عَهداً وَ عَقداً وَ بیَعَةً لَهُ فی عُنقُی لِ  اللٰهُمَّ انِٰی اُجَدِٰ
فی  اَحُولُ عَنها وَ لِ اَزوُلُ ابَداً. اللٰهُمَّ اجعَلنی مِن انَصارهِِ وَ اَعوانهِِ وَ الذٰابٰیَن عَنهُ وَ المسُارعِیَن الِیَهِ 

 (1) . حَوائِجِهِ وَ الممُتَثِلیَن لَِِوامِرهِِ وَ المحُامیَن عَنهُ وَ السٰابقِیَن اِلی اِرادَتهِِ وَ المسُتَشهَدينَ بَیَن يدَيهِ قَضاءِ 

ا  ’’

ت

ذ کری ر آنے والے دن میں ان کے لیے اس عہد، پیمان اور بیع کی تجدی 
م
اے اللہ! میں آج کی اس صبح اور اپنی زندگی کے ہ

ردار ہوں گا۔ اے اللہ! مجھے ان کے   ت 

ت

ہوں جو میری گردن پر ہے؛ میں اس سے کبھی نہ پھروں گا اور نہ کبھی اس سے دس

ں میں، ان کی حاجات پوری کرنے کے لیے ان کی طرف سبقت کرنے والوں میں، انصار و اعوان میں، ان کا دفاع کرنے والو

 کرنے والوں میں، ان کی خواہش و ارادے کی تکمیل میں پیش قدمی 

ت

ان کے احکام کی تعمیل کرنے والوں میں، ان کی حمان 

رار دے۔

ت

 ‘‘کرنے والوں میں، اور ان کے سامنے شہادت ی انے والوں میں ق
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 ، بحوالہ مصباح الزات

 ً اا

ت

 قی
حقب
ایسا عہد، جو ان تمام آرزوؤں کو اپنے اندر سمیٹ لے اور منتظر کے دل کی ان تمناؤں کو اس کی زی ان پر جاری کردے، 

ا ہے تو اس کا عزم اور ارادہ پہلے سے زی ادہ  

ت

ذ کری ر روز ح   اپنی بیع کی تجدی 
م
ا ہے۔ وہ ہ

ت

ان کے اندر ای  تبدیلی پیدا کری

 

ان

ا ہے اور وہ 

ت

ا جای

ت

ا ہے۔مضبوط ہوی

ت

ی  اپنے عہد پر وفادار رہنے کے لیے خود کو پہلے سے زی ادہ آمادہ ی ا

ن   آرہی ہے لیکن اس کے مولا کا ظہور   ر

ت

جو شخص اپنی پوری زندگی اسی کیفی میں گزارے، ح   وہ دیکھتا ہے کہ موت ق

 نہیں ہوا، تو اس کے وجود کی گہرائیوں میں حسرت و اشتیاق کی آگ بھڑک اٹھتی ہے۔ وہ آلِ محمدؐ کی خوشی و مسرت  

ت

ابھی ی

ا ہے

ت

ا ہے کہ ای  عمر انتظار میں گزارنے کے بعد اب وہ اپنی  کے دن کو دیکھن کی آرزو میں آنسو بہای

ت

اور اس ی ات پر غمگین ہوی

 محبوب آرزو پوری ہوئے بغیر اور اپنے مولا کی نصرت کا موقع ی ائے بغیر دنیا سے رخصت ہونے والا ہے۔

 ای  عمر کے انتظار کا انجام

رماتے تھے جنہوں نے اپنی زندگی اسی کیفی میں گزاری۔ 

 

 اب دیکھتے ہیں کہ ائمہؑ ایسے لوگوں کے ساتھ کیسا سلوک ق

 کرتے ہیں

ت

سعدذہ روان 
م

: 



رھاپے کے س   جھکا ہوا تھا اور عصا کے  

 

 ضعیف العمر شخص، جو ت 

ت

 میں حاضر تھا کہ ای  نہان 

ت

ذم

 

میں امام صادقؑ کی خ

سہارے چل رہا تھا، داخل ہوا اور سلام عرض کیا۔ امامؑ نے اس کے سلام کا جواب دی ا۔ اس بوڑھ شخص نے عرض کیا: 

ِ مبارک مجھے عنا

ت

ذاؐ! اپنا دس

 

رزندِ رسولِ خ

 

رھای ا، اس  ’’اے ق

 

اکہ میں اسے بوسہ دوں۔‘‘ امامؑ نے اپنا ہاتھ آگے ت 

ت

رمائیے ی

 

 ق

ت

ن 

 نے بوسہ دی ا اور پھر رونے لگا۔

رمای ا: ’’اے شیخ! کیوں رو رہے ہو؟

 

 ‘‘امامؑ نے ق

ذ اسی  ای 

ث

ر ی ار کہتا ہوں: ش
م
 قدم ہوں۔ ہ

ت

 
ان

ث

رس سے آپ کے قائمؑ کے انتظار میں ی ری ان! سو ت 

ت

اس نے عرض کیا: ’’میں آپ پر ق

 میں نے آپ  

ت

ن   آگئی ہے، مگر ابھی ی ر

ت

ذ اسی سال! لیکن اب عمر ڈھل چکی ہے، ہڈی اں کمزور ہوگئی ہیں اور موت ق ای 

ث

مہینے، ش

ا ہے، آپ کو اپنے گھروں  کے ی ارے میں وہ منظر نہیں دیکھا جس سے

ت

ا ہوں۔ میں دیکھتا ہوں کہ آپ کو قت کیا جای

ت

 محبت کری

ا ہے، جبکہ آپ کے دشمن اپنے پروں کے ساتھ بلندیوں میں اڑ رہے ہیں۔ پھر میں کیسے نہ روؤں؟

ت

 ‘‘!سے بے دخل کیا جای

رمای ا

 

 :یہ سن کر امام صادقؑ کی مبارک آنکھیں بھی اش ی ار ہوگئیں اور آپؑ نے ق

نامِ الَِعلی. وَ اِن حَلَّت بِکَ المنَِیَّةُ، جِئتَ يوَمَ   یَ شَیخَ، اِن ابَقاکَ اللهُ حَتٰی تَری قائِمَنا، کُنتَ فِی السَّ
دٍ صلی الله علیه و آله و سلُم؛ وَ نََنُ ثَ قَلهُُ. فقَالَ صلی الله علیه و آله و سلٰم: انَٰی  القٰیامَةِ مَعَ ثَ قَلِ مَُُمَّ

کُوا بِِِما لَن تَضِلُّوا: کِتابَ اِلله وَ عِتُتَی اَهلَ بیَتیمَُلَِٰفٌ فیکُ   .مُ الث َّقَلَیِن فَ تَمَسَّ

رین مقام پر ہوگے، اور اگر اس سے پہلے ’’

ت

ارے قائمؑ کو دیکھ سکو تو تم بلند ت
م
اے شیخ! اگر اللہ نے تمہیں اتنی زندگی دی کہ تم ہ

رمای ا: میں 

 

ذاؐ نے ق

 

 ہیں۔ کیونکہ رسولِ خ

ت ث

 کے ساتھ آؤ گے، اور ہم ہی ان کا ث

ت ث

 تم محمدؐ کے ث

ت

تمہیں موت آگئی تو روزِ قیم

رگز گمراہ نہ ہوگے: اللہ تمہارے درمیان دو گر
م
اں قدر چیزیں چھوڑے جارہا ہوں؛ ان دونوں کو مضبوطی سے تھامے رکھن، ہ

 ‘‘کی کتاب اور میری عترت، میرے اہلِ بیتؑ۔

ارت کے بعد اب مجھے کوئی پریشانی نہیں، میرا دل مطمئن ہوگیا۔

ث

 ‘‘اس بوڑھ شخص نے عرض کیا: ’’اس ن 



اس بوڑھ شخص کو یہ معلوم نہ تھا کہ اہلِ بیتؑ کا قائم کون ہوگا۔ چنانچہ امام صادقؑ نے اس کا تعارف کراتے ہوئے بتای ا کہ  

رزند ہوں گے، امام ہادیؑ کی نسل سے ہوں گے، اور اسی طرح سلسلۂ نسب بیان کرتے ہوئے امام 

 

قائمؑ، امام حسن عسکریؑ کے ق

رمای ا صادقؑ کی اولاد میں سے ہوں گے۔

 

 :پھر آپؑ نے ق

لَ اللهُ تعَالی ذِکرُهُ ذلِکَ الیَومَ حَتٰی يََرُجَ  نیا اِلِٰ يوَمٌ واحِدٌ، لَطَوَّ قائمُِنا   یَ شَیخُ، وَ اِلله لَو لََ يبَقَ مِنَ الدُّ
صیَن.  اَهلَ البَیتِ. اِلِٰ اَن شیعَتَنا يَ قَعُونَ فی فِتنَةِ وَ حَیرةٍ فی غَیبَتِهِ. هُناکَ يُ ثبَِٰتُ اللهُ عَلی هُداهُ المخُلِ 

 (1) .اللٰهُمَّ اَعِنهُم عَلی ذلِکَ 

اے شیخ! اللہ کی قسم! اگر دنیا کی عمر میں صرف ای  دن بھی ی اقی رہ جائے تو اللہ، جس کا ذکر بلند ہے، اس دن کو اتنا طول ’’

ارے شیعہ آزمائش اور حیرت میں  
م
رمائیں۔ آگاہ رہو کہ ان کی غیبت کے زمانے میں ہ

 

دے گا کہ ہم اہلِ بیتؑ کے قائمؑ ظہور ق

 اللہ مخلص

ت
ت

رما۔مبتلا ہوں گے۔ اس وق

 

 قدم رکھے گا۔ اے اللہ! اس امر میں ان کی مدد ق

ت

 
ان

ث

 پر ی

ت

 ‘‘ لوگوں کو اپنی ہدان 
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ث

 ، بحوالہ کفایۃ الات

 ی ہ، جو اس 
ت

ت

رؑ کے زمانے میں ای  دوسرے بوڑھ شخص کے ساتھ پیش آی ا۔ حکم بن عی

ت

اسی سے ملتا جلتا ای  واقعہ امام ی اق

 کرتے ہیں

ت

 :واقعے کے گواہ تھے، روان 

 میں حاضر تھا اور گھر لوگوں سے بھرا ہوا تھا۔ ای  بوڑھا شخص اپنے عصا کے سہارے اندر آی ا۔ 

ت

ذم

 

رؑ کی خ

ت

میں امام ی اق

رکتیں ہوں۔‘‘  ذاؐ! آپ پر سلام، اللہ کی رحمت اور اس کی ت 

 

رزندِ رسولِ خ

 

دروازے پر کھڑا ہوکر اس نے عرض کیا: ’’اے ق

رمای ا: ’’اور تم پر بھی سلام، 

 

رکتیں ہوں۔امامؑ نے ق  ‘‘اللہ کی رحمت اور اس کی ت 

رؑ کی طرف متوجہ ہوکر عرض کیا

ت

 :پھر اس نے حاضرین کو سلام کیا اور انہوں نے جواب دی ا۔ اس کے بعد امام ی اق

حَبُّکُم  یََبنَ رَسُولِ اِلله، اَدننِی مِنکَ جَعَلَنی فِداکَ. فَ وَ اِلله انَٰی لُِِحِبُّکُم وَ اُحِبُّ مَن یُُِبُّکُم. وَ وَاِلله ما اُ »
برأَُ مِنهُ لِوَترٍ  وَ اُحِبُّ مَن یُُِبُّکُم لِطَمَعٍ فی دُنیا. وَ انِٰی لَِبُغِضُ عَدُوَّکُم وَ ابَرَأُ مِنهُ. وَ وَاِلله ما ابُغِضُهُ وَ اَ 

نِیَ اللهُ کانَ بیَنی وَ بیَنَهُ. وَ اِلله انِٰی لُِِحِلُّ حَلالَکُم وَ اُحَرِٰمُ حَرامَکُم وَ انَتَظِرُ امَرکَُم. فَ هَل تَرجُو لی جَعَلَ 
 «فِداکَ؟ 



ا ہوں اور ان ’’

ت

ری ان۔ اللہ کی قسم! میں آپ سے محبت کری

ت

ن   کرلیجیے، میں آپ پر ق ر

ت

ذاؐ! مجھے اپنے ق

 

رزندِ رسولِ خ

 

اے ق

ّ ں سے میری محبت  ا ہوں جو آپ سے محبت کرتے ہیں۔ اور اللہ کی قسم! آپ سے اور آپ کے مح 

ت

لوگوں سے بھی محبت کری

ا ہوں، اور اللہ کی  کسی دنیوی طمع کی وجہ سے نہیں ہے۔ میں آپ کے دشمن

ت

راءت اختیار کری ا ہوں اور اس سے ت 

ت

 سے بغض رکھ

رار دی ا  

ت

راءت کسی ذاتی رنجش ی ا انتقام کی وجہ سے نہیں ہے۔ اللہ کی قسم! جسے آپ نے حلال ق قسم! میرا اس سے بغض اور ت 

رار دی ا ہے، اسے حرام سمجھتا ہوں

ت

، اور آپ کے امر کا منتظر ہوں۔ ہے، میں اسے حلال سمجھتا ہوں اور جسے آپ نے حرام ق

ری ان، کیا میرے لیے امید ہے؟

ت

 ‘‘پس، میں آپ پر ق

رمای ا

 

رؑ نے ق

ت

 » :امام ی اق
 
لیّ
ِ
. ا
 
لیّ
ِ
 کہ آپؑ نے اسے اپنے پہلو میں ’’ — «.ا

ت

ن   آؤ۔‘‘ یہاں ی ر

ت

ن   آؤ، میرے ق ر

ت

میرے ق

 بٹھالیا۔ 

 میں آی ا تھا اور اس نے بھی یہی سوال کیا تھا۔ میرے 

ت

ذم

 

رمای ا: ’’اے شیخ! ای  شخص میرے والد علی بن الحسینؑ کی خ

 

پھر ق

رمای ا تھا

 

 :والدؑ نے اس سے ق

اِن تََتُ، تَردُِ عَلی رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلٰم وَ عَلی عَلِیٍٰ وَ الْسََنِ وَ الُْسَیِن وَ عَلِیِٰ بنِ 
تبِیَن لَو  الْسَُیِن وَ يثَلُجُ قلَبُکَ وَ يَبّدُُ فؤُادکَُ وَ تَ قَرُّ عَینُکَ وَ تَستَقبَلُ بِِلرُّوحِ وَ الرَّیُانِ مَعَ الکِرامِ الکا

وَ اَهوی بیَِدِهِ الِی حَلقِهِ. وَ اِن تعَِش، تَری ما يقُِرُّ اللهُ بِهِ عَینَکَ وَ تَکُونُ مَعَنا   -قَد بَ لَغَت نفَسُکَ هاهُنا 
نامِ الَِعلی  .فِی السَّ

 میں پہنچو گے۔ تمہارا دل ٹھنڈا ہوگا، تمہارے ’’

ت

ذم

 

ذاؐ، علیؑ، حسنؑ، حسیؑ اور علی بن الحسینؑ کی خ

 

اگر تم مرجاؤ تو رسولِ خ

 پہنچے گی‘‘ 

ت

اور امامؑ نے اپنے حلق کی   —ی اطن کو سکون ملے گا اور تمہاری آنکھیں روشن ہوں گی۔ ح   تمہاری جان یہاں ی

ارہ کیا 

ث

ذ کہا ’’تو  —طرف ہاتھ سے اش  و ریحان کے ذریعے خوش آمدی 

ت

رشتوں کے ساتھ راح

 

  ق

ت

تمہیں عزت والے کان

رین 

ت

ارے ساتھ بلند ت
م
جائے گا۔ اور اگر زندہ رہے تو وہ چیز دیکھو گے جس سے اللہ تمہاری آنکھیں روشن کردے گا، اور تم ہ

 ‘‘مقام پر ہوگے۔

رمای ا؟

 

 ‘‘یہ سن کر بوڑھ شخص نے عرض کیا: ’’اے ابو جعفرؑ! آپ نے کیا ق



رمائے۔

 

اد ق

ث

 امامؑ نے اپنے والد کے وہی کلمات دوی ارہ ارش

 میں  

ت

ذم

 

ذاؐ، علیؑ، حسنؑ، حسیؑ اور علی بن الحسینؑ کی خ

 

بوڑھ نے بے اختیار کہا: ’’اللہ اکبر! اگر میں مرگیا تو رسولِ خ

 پہنچے گی تو عزت والے 

ت

پہنچوں گا؛ میری آنکھیں روشن ہوں گی، میرے دل کو سکون ملے گا اور ح   میری جان یہاں ی

 و ریحان سے میر

ت

رشتوں کے ساتھ راح

 

  ق

ت

ا استقبال ہوگا؟ اور اگر زندہ رہا تو وہ منظر دیکھوں گا جس سے میری آنکھیں  کان

رین مقام پر ہوں گا؟

ت

 ‘‘!روشن ہوں گی اور میں آپ کے ساتھ بلند ت

 دیکھی تو وہ بھی گریہ و زاری کرنے 

ت

پھر وہ اس شدت سے رونے لگا کہ زمین پر گر پڑا۔ حاضرین نے ح   اس کی یہ حال

رؑ نے اپنی مبارک انگلیوں سے اس بوڑھ شخص کے آنسو پونچھے۔

ت

 لگے۔ امام ی اق

  

ت

ِ مبارک مجھے عنان 

ت

ری ان کرے، اپنا دس

ت

ذاؐ! اللہ مجھے آپ پر ق

 

رزندِ رسولِ خ

 

اس نے سر اٹھای ا اور عرض کیا: ’’اے ق

رمائیے۔

 

 ‘‘ق

 اور شکم سے لباس ہٹاکر امامؑ 

 

کا  امامؑ نے اپنا ہاتھ اسے دی ا۔ اس نے ہاتھ کو بوسہ دی ا، اپنی آنکھوں اور رخسار سے لگای ا، پھر اپنے سن 

 ہاتھ وہاں رکھا۔

رؑ مسلسل اسے جاتے ہوئے دیکھتے رہے۔ پھر حاضرین کی طرف رخ  

ت

 وداع کیا اور چلا گیا۔ امام ی اق
ِ
اس کے بعد وہ اٹھا، سلام

رمای ا

 

 :کرکے ق

 .مَن اَحَبَّ اَن ينَظرَُ اِلی رجَُلٍ مِن اَهلِ الْنََّةِ فلَیَنظرُ الِی هذا

 میں سے کسی شخص کو دیکھنا چاہتا ہو، وہ اس شخص کو دیکھ لے۔’’

ت  

 
 ‘‘جو شخص اہلِ ج

 ی ہ کہتے ہیں: ’’میں نے اس مجلس جیسی گریہ و ماتم کی مجلس کبھی نہیں دیکھی‘‘، کیونکہ س  لوگ شدت سے رو  
ت

ت

حکم بن عی

ا الکافی، ص  (1) (1) رہے تھے۔

ت
 

 ۔ 30، ح 76روض



ّ ں سے محبت کرتے ہوئے،  واقعی، یہی اس شخص کی ای  عمر کے انتظار کا ثمرہ ہے جو اپنی پوری زندگی اہلِ بیتؑ اور ان کے مح 

ان کے دشمنوں سے بیزاری رکھتے ہوئے، ائمہؑ کے حلال کو حلال اور ان کے حرام کو حرام مانتے ہوئے، اور اہلِ بیتؑ کے امر 

 ر دے۔کے انتظار میں تڑپتے ہوئے گزا

 ہیں۔ 

ت

اد کا ای  پہلو بہتر طور پر سمجھ سکت

ث

 پر اس گفتگو کے اختتام پر اب ہم امام صادقؑ کے ابو بصیر سے ارش

ت

ی لت

 

فض
رج کی 

 

انتظارِ ق

 :ابو بصیر نے عرض کیا

 «جُعِلتُ فِداکَ؛ مَتَی الفَرَجُ؟»

رج کب ہوگا؟’’

 

ری ان! ق

ت

 ‘‘میں آپ پر ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

نیا؟  !یَ اَبِبَصیٍر، انَتَ مَِّن يرُيدُ الدُّ

 ‘‘!اے ابو بصیر! کیا تم ان لوگوں میں سے ہو جو دنیا چاہتے ہیں؟’’

رمای ا

 

 :پھر ق

 (1) .مَن عَرَفَ هذَا الِمَرَ فَ قَد فُرِٰجَ عَنهُ بِِنتِظارهِِ 

ا ہے۔’’

ت

رج بن جای

 

ا ہے، اس کے لیے اسی امر کا انتظار خود اس کا ق

ت

 ‘‘جو اس امر کی معرف رکھ

 ۔3، ح 25غیبت نعمانی، ی اب  (1)

 نصیب ہو؟ البتہ 

ت  

 
ر اسے اہلِ بیتؑ کی معیت میں ج

 

ان کا انجام بخیر ہو اور ی الآخ

 

رج اور کیا ہوسکتا ہے کہ ان

 

رھ کر ق

 

اس سے ت 

 ہیں، مگر ان کی تفصیلی بحث کا مقام کہیں 

ت

ی کے اور بھی پہلو ہیں جن سے منتظرینِ ظہور اسی دنیا میں بہرہ مند ہوسکت

ہہ ل

رجِ ا

 

اس ق

 (2) اور ہے۔

 ہیں۔  (2)

ت

 تفصیل کے خواہش مند حضرات کتاب سلوکِ منتظران کی طرف رجوع کرسکت

رمائے

 

  امامؑ کے انتظار سے محروم نہ ق

 

 :پس آئیے اللہ سے دعا کریں کہ وہ ہمیں کبھی اس محبوب اور غان

 (3) .وَ لِ تنُسِنا ذِکرَهُ وَ انتِظارهَُ  ...



راموش نہ ہونے دے۔’’

 

 ‘‘اے اللہ! ہمیں ان کے ذکر اور ان کے انتظار کو ق

 ۔ 43، ح 45کمال الدین، ی اب  (3)

 پہنچی ہے، اور جسے منتظرینِ ظہور زمانۂ غیبت میں جمعہ  

ت

ِ اوّل کے ذریعے ہم ی
 

 

ان

 

 عصرؑ کے ی
ِ
یہ جملہ اس دعا کا حصہ ہے جو امام

 کے دن نمازِ عصر کے بعد پڑھتے ہیں۔

 

 ی اب ہفتم

رج کے لیے دعا 

 

 عصرؑ کے تعجیلِ ق
ِ
 امام

رج اور کشائش ہوتی  

 

 منتظرؑ کا ق
ِ
ری آرزو اپنے امام

 

جو شخص حضرت ولیِ عصرؑ کے ظہور کا منتظر ہو، اس کی زندگی کی س  سے ت 

 زمانہؑ کو پہنچتی ہے۔ اسی لیے وہ اپنے  
ِ
را غم وہ رنج، تکلیف اور مصیبت ہے جو زمانۂ غیبت میں اس کے امام

 

ہے۔ اس کا س  سے ت 

 بھر کوشش کرے  آپ کو اس ی ات کا ی ابند سمجھتا

ت

  کو دور کرنے کے لیے اپنی استطاع

 

 ہے کہ امامؑ کے غم، اندوہ اور مصان

رتے جو اس کے بس میں ہو۔   اور اس راہ میں کسی ایسے کام سے غفلت نہ ت 

  سے آپؑ  

 

رج، اللہ کی جان

 

رین ق

ت

را اور اہم ت

 

 عصرؑ کے لیے س  سے ت 
ِ
اس حقیقت کو سامنے رکھتے ہوئے یہ سمجھن چاہی کہ امام

رج ہے۔

 

ی کا بھی ق

ہہ ل

اء اور اولیائے ا   

 

رج ہے اور یہی تمام ان

 

 کے ظہور کی اجازت ہے۔ یہی امامؑ کا ق

ر ذریعہ امامؑ کے 

ث

رج کے لیے دعا اس مقصد کے حصول کا س  سے مؤت

 

ہے۔ زمانۂ غیبت میں معرفِ امامؑ کا یہ بھی ای   تعجیلِ ق

 کا دعویہ کرے، مگر ان  

ت

ر ہے۔ اس دعا کی اہمی اس قدر ہے کہ اگر کوئی شخص امامؑ کی معرف و ولان 

ث

لازمی تقاضا اور نمای اں ات

ا ہے۔ 

ت

رھا ہوا معلوم ہوی

 

رج کے لیے دعا نہ کرے، تو اس کا یہ دعویہ حد سے ت 

 

 کے ق

رج کے لیے ائمہؑ کی دعائیں 

 

 عصرؑ کے تعجیلِ ق
ِ
 امام

ّ ں کو اس مبارک عمل کی تعلیم دی۔  عصرؑ نے اپنی ولادت کے ابتدائی لمحات ہی سے اپنے تمام مح 
ِ
 خود امام



 مہ خاتون نے ولادت کے بعد آپؑ کو دیکھا کہ آپؑ اپنا چہرہ زمین پر رکھے سجدے میں ہیں، انگشتِ 
جکی
آپؑ کی محترم پھوپھی 

رما رہے ہیں

 

 :شہادت آسمان کی طرف اٹھائے ہوئے ہیں اور ق

 «. ... اَشهَدُ اَن لِ الِهَ اِلَِّ اللهُ وَحدَهُ لِ شَريکَ لهَُ وَ اَنَّ جَدٰی رَسُولُ اِلله وَ اَنَّ ابَی امَیراُلمؤُمِنینَ »

میں گواہی دیتا ہوں کہ اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں، وہ یکتا ہے، اس کا کوئی شری  نہیں؛ اور میں گواہی دیتا ہوں کہ میرے ’’

 منینؑ ہیں

 

ؤ
م
ل

ذاؐ ہیں اور میرے والد امیرا

 

ذ رسولِ خ  ‘‘...خ 

 پہنچے۔ پھر اللہ کی ی ارگاہ میں دعا کی

ت

 کہ اپنے ذکر ی

ت

رمائے، یہاں ی

 

ام ذکر ق

 

 :اس کے بعد آپؑ نے ی اقی ائمہؑ کے ی

 (1) .اللٰهُمَّ اَنَِز لی وَعدی. وَ اَتَِم لی امَری. وَ ثبَِٰت وَطاتَی. وَ امَلَاِ الَِرضَ بی عَدلًِ وَ قِسطاً 

رما اور ’’

 

 پہنچا، میرے قدموں کو استوار ق

ت

رما، میرے امر کو تکمیل ی

 

اے اللہ! میرے ی ارے میں اپنے وعدے کو پورا ق

 ‘‘میرے ذریعے زمین کو عدل و انصاف سے بھر دے۔

 ، بحوالہ کمال الدین۔14، ح 13، ص 51بحار الانوار، ج  (1)

 تھی۔ مثال کے طور پر ماہِ  

ت
 

اکید کے ساتھ جاری س

ت

 ی

ت

ا گزشتہ ائمہؑ کی بھی نہان 

 

رج کے لیے دعا کری

 

 عصرؑ کے تعجیلِ ق
ِ
امام

ر میں آپؑ نے  

 

ً طویل دعا کے آخ اا

ت

 ی
ست

 

ی
مبارک رمضان کی اکیسویں صبح، نمازِ فجر کے بعد امام صادقؑ سجدے میں گئے۔ ای  

 :عرض کیا

کَ بَِمیعِ ما سَالَتُکَ وَ ما لََ اَسالَُکَ مِن عَظیمِ جَلالِکَ ما لَو عَلِمتُهُ لَسَالتُکَ بهِِ، اَن تُصَلِٰیَ  اَسالَُ  ...
دٍ صلی الله علیه و آله و سلٰم وَ اَهلِ بیَتِهِ وَ اَن تََذَنَ لفَِرَجِ مِن بِفَرَجِهِ فَ رَجُ اَولیائِکَ وَ   عَلی مَُُمَّ

ل ذلِکَ یَ رَبَّ العالَمینَ اَصفِیائِکَ مِن خَلقِکَ   .وَ بهِِ تبُیدُ الظاٰلِمیَن وَ تُِلِکُهُم. عَجِٰ

ا ہوں جن کے ذریعے میں نے تجھ سے سوال کیا، اور تیری ’’

ت

اے اللہ! میں تجھ سے ان تمام چیزوں کے واسطے سے سوال کری

ان و جلال کے ان پہلوؤں کے واسطے سے بھی جن کے ذریعے میں نے تجھ سے سوال نہیں کیا؛ کہ اگر میں انہیں جانتا  

ث

عظیم ش

ا۔ محمدؐ

ت

رما تو ان کے وسیلے سے بھی تجھ سے سوال کری

 

رج کی اجازت عطا ق

 

رما اور اس ہستی کے ق

 

ازل ق

 

 اور ان کے اہلِ بیتؑ پر درود ی



رج ہے، اور جس کے ذریعے تو ظالموں کو  

 

ذہ بندوں کا ق رگزی  رج میں تیرے اولیاء اور تیری مخلوق میں سے تیرے ت 

 

جس کے ق

رما۔

 

ابود کرے گا۔ اے پروردگارِ عالم! اسے جلد واقع ق

 

 ‘‘نیست و ی

ری ان! میں نے آپ کو اس ہستی کے  

ت

راوی کہتے ہیں کہ ح   امامؑ نے سجدے سے سر اٹھای ا تو میں نے عرض کیا: ’’میں آپ پر ق

رج ہے۔ کیا وہ ہستی آپ نہیں ہیں؟

 

ذہ بندوں اور اولیاء کا ق رگزی  رج میں اللہ کے ت 

 

رج کے لیے دعا کرتے سنا جس کے ق

 

 ‘‘ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 «.لِ. ذاک قائم آل مُمد صلی الله علیه و آله و سلم»

 ‘‘نہیں، وہ آلِ محمدؐ کے قائمؑ ہیں۔’’

رمای ا

 

 :پھر قائمؑ کے قیم سے متعلق بعض علامات کا ذکر کرنے کے بعد امامؑ نے ق

بُّ تَ وَقَّع امَرَ صاحِبِکَ لَیلَکَ وَ نَِارکََ. فاَِنَّ اَلله کُلَّ يوَمٍ فی شَأنٍ. لِ يَشغلُهُُ شَأنٌ عَن شَأنٍ. ذلِکَ اللهُ رَ 
 (1) .العالَمینَ 

ان میں ہے؛ کوئی ای  امر اسے دوسرے امر سے غافل ’’

ث

ر روز ای  ش
م
  و روز انتظار کرو، کیونکہ اللہ ہ

ث

اپنے مولا کے امر کا س

ا۔ یہی اللہ، پروردگارِ عالم ہے۔

ت

 ، بحوالہ اقبال الاعمال۔ 159- 158، ص 98بحار الانوار، ج  (1) ‘‘نہیں کری

 ان امور میں سے ہے جن میں 

ت
ت

ا ہے کہ ظہور کا وق

ت

ارہ کری

ث

ری جملہ اس حقیقت کی طرف اش

 

 کا آخ

ت

واقع ہوسکتا  باء روان 

رما سکتا ہے جو اس سے پہلے اس صورت میں مقدر نہ ہوا ہو۔ اسی بنا پر 

 

ہے۔ یعنی کسی بھی لمحے اللہ اس کے ی ارے میں ایسا فیصلہ ق

ر رکھ سکتی ہے۔ 

ث

ِ ظہور پر حقیقی اور فیصلہ کن ات

ت
ت

رج کے لیے دعا، وق

 

 امامؑ کے تعجیلِ ق

  
ِ
ا ہے کہ امام

ت

 اہم نکتہ وہی ہے جس کے ی ارے میں راوی نے امامؑ سے سوال کیا۔ اس سے معلوم ہوی

ت

 کا ای  نہان 

ث

اس حدن 

رج کی دعا ہے

 

ذہ بندوں کے ق رگزی  رج کے لیے دعا درحقیقت اللہ کے تمام ت 

 

اء  —عصرؑ کے تعجیلِ ق   

 

اشرفِ مخلوقات، خاتم الان

اء کے اوصیاء    

 

ذاؐ سے لے کر ان

 

 رسولِ خ

ت

 جو س  امام مہدیؑ کے ظہور کے منتظر ہیں۔—اور ملائکہ ی

 :دعائے عہد میں ہم اللہ سے عرض کرتے ہیں

داً صلی الله علیه و آله و سلٰم بِرُؤيتَِهِ وَ مَن تبَِعَهُ عَلی دَعوَتهِِ   (2) .اللٰهُمَّ وَ سُرَّ نبَِیَّکَ مَُُمَّ



رما، اور ان تمام لوگوں کو بھی جو آپؐ کی دعوت کی پیروی کرتے رہے۔’’

 

ذار سے مسرور ق  ‘‘اے اللہ! اپنے نبی محمدؐ کو ان کے دی 

ر۔112، ص 102بحار الانوار، ج  (2)

 

 ، بحوالہ مصباح الزات

 محدود نہیں ہونی چاہی  

ت

اری توجہ صرف اپنی آسائش اور اپنی مشکلات کے خاتمے ی
م
رج کی دعا کریں تو ہ

 

ذا ح   ہم تعجیلِ ق

 

ہ
ل

رج کی ہونی چاہی،  

 

 خود امامؑ کے ق

ت

 

 

اری اصل ن
م
رج کے لیے دعا کررہے ہوں۔ بلکہ ہ

 

کہ حقیقت میں ہم صرف اپنے ہی ق

رج کے ذریعے تمام 

 

 مؤمنین کو بھی کشائش نصیب ہوگی۔اگرچہ یقیناً ان کے ق

رج کی دعا 

 

 ہلاکت سے نجات کا ذریعہ —تعجیلِ ق

 پر ایمان کے ساتھ ہو تو زمانۂ  

ت

رج کے لیے دعا کا س  سے اہم فائدہ یہ ہے کہ ح   یہ دعا آپؑ کی امام

 

امام زمانہؑ کے تعجیلِ ق

ان کو اپنے دین کی ہلاکت سے محفوظ رکھتی ہے۔

 

 غیبت میں ان

رمای ا

 

 :امام حسن عسکریؑ نے احمد بن اسحاق سے ق

بَةً لِ ينَجُو یَ اَحَْدَ بنَ اِسحاقَ، مَثَ لهُُ فی هذِهِ الِمَُّةِ مِثلُ الِخضرِ وَ مَثَ لهُُ مَثَلُ ذِی القَرنَیِن. وَ اِلله لیََغیبَََّ غَی
عاءِ  تَهُ اللهُ عَزَّوَجَلَّ عَلَی القَولِ بِِِمامَتِهِ وَ وَف َّقَهُ فیها للِدُّ  .بتَِعجیلِ فَ رَجِهِ فیها مِنَ الٰلََکَةِ اِلِٰ مَن ثَ ب َّ

 میں ان کی مثال خضرؑ اور ذوالقرنین کی مانند ہے۔ اللہ کی قسم! وہ ایسی غیبت اختیار کریں گے ’’

ت

اے احمد بن اسحاق! اس ام

 قدم رکھے اور  

ت

 
ان

ث

 کے عقیدے پر ی

ت

کہ اس دوران ہلاکت سے صرف وہی شخص نجات ی ائے گا جسے اللہ عزوجل ان کی امام

رج کے لیے دعا

 

رمائے۔ اس زمانے میں ان کے تعجیلِ ق

 

 ‘‘کی توفیق عطا ق

 میں حاضر ہوئے اور عرض کیا

ت

ذم

 

 :اگلے دن احمد بن اسحاق دوی ارہ امام حسن عسکریؑ کی خ

نَّةُ الْاريِةَُ فیهِ مِنَ الِخضرِ وَ ذِی القَرنَیِن؟»  «فَمَا السُّ

 جاری ہوگی؟’’

ت
 

 ‘‘ان کے ی ارے میں خضرؑ اور ذوالقرنین کی کون سی س

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 «.طوُلُ الغیَبَةِ یَ اَحَْدُ »

 ‘‘اے احمد! طولانی غیبت۔’’



 :احمد بن اسحاق نے عرض کیا

 «یََبنَ رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله و سلٰم وَ اِن غَیبَ تَهُ لتََطوُلُ؟»

ذاؐ! کیا ان کی غیبت واقعی بہت طویل ہوگی؟’’

 

رزندِ رسولِ خ

 

 ‘‘اے ق

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

وِلِيتَِنا وَ  ای وَ ربَٰی حَتٰی يرَجِعَ عَن هذَا الِمَرِ اکَثَ رُ القائلِیَن بهِِ وَ لِ يبَقی اِلِٰ مَن اَخَذَ اللهُ عَزَّوَجَلَّ عَهدَهُ لِ 
 (1) .کَتَبَ فی قلَبِهِ الِیمانَ وَ ايََّدَهُ بِرُوحٍ مِنهُ 

رار کرنے والوں میں سے اکثر اس سے پلٹ جائیں ’’

ت

ہاں، میرے رب کی قسم! یہ غیبت اس قدر طولانی ہوگی کہ اس امر کا اق

 کا عہد لیا ہے، جن کے دلوں میں ایمان ثبت 

ت

اری ولان 
م
گے، اور صرف وہی لوگ ی اقی رہیں گے جن سے اللہ عزوجل نے ہ

  سے ای  روح کے ذریعے ان

 

رمائی ہے۔ کردی ا ہے اور اپنی جان

 

ائید ق

ت

 ۔ 1، ح 38کمال الدین، ی اب  (1) ‘‘کی ی

 کے  

ت

رج کے لیے دعا کو اتنی اہمی دی گئی ہے کہ اسے آپؑ کی امام

 

 عصرؑ کے تعجیلِ ق
ِ
ا ہے کہ امام

ت

 سے واضح ہوی

ث

اس حدن 

ان کے دین کی —جو ایمان کی بنیاد اور محور ہے—عقیدے

 

کے ساتھ ذکر کیا گیا ہے۔ یہ دونوں مل کر زمانۂ غیبت میں ان

  ہیں۔ حفاظت اور اسے ہلاکت سے بچانے کا ذریعہ بنتے

رج کے لیے دعا—ای  اور اہم نکتہ یہ ہے کہ یہ دونوں بنیادیں

 

 پر ایمان اور امامؑ کے تعجیلِ ق

ت

ی —امام

ہہ ل

پر منحصر  توفیقِ ا

ا ہے کہ ح   اللہ کسی شخص کو زمانۂ غیبت میں دین کھو دینے کے خطرے سے محفوظ رکھن چاہتا ہے تو  

ت

ہیں۔ اس سے معلوم ہوی

ی سے محروم ہوجائیں، 

ہہ ل

ِ ا

ت

ا ہے۔ جو لوگ اس لطف و عنان 

ت

رمای

 

رج کے لیے دعا کرنے کی توفیق عطا ق

 

 عصرؑ کے تعجیلِ ق
ِ
اسے امام

 ہیں۔ وہ لغزش کا شکار ہوکر

ت

 صراطِ مستقی سے دور ہوسکت

ان 

 

ا چاہی۔ اگر اللہ کسی ان

 

 اور توفیق مانگنی چاہی اور کبھی اپنے آپ پر بھروسا نہیں کری

ت

ان کو ہمیشہ اللہ سے ہدان 

 

اسی لیے ان

 کے ایمان—کو اس کے اپنے حال پر چھوڑ دے تو وہ نجات کے بنیادی وسائل

ت

 اور ولان 

ت

سے بھی محروم —یعنی امام

ر میں تنبیہ

 

 کے آخ

ت

رار کرنے والوں میں سے اکثر اس عقیدے سے پلٹ ہوسکتا ہے۔ خود روان 

ت

 کا اق

ت

 کی گئی ہے کہ امام

 جائیں گے۔ 



 سے روگردانی 

ت

 زمانۂ غیبت میں امام

ان کو اس کا احساس بھی نہ ہو۔ 

 

 کہ خود ان

ت

 کے عقیدے سے روگردانی بہت آسانی سے واقع ہوسکتی ہے، یہاں ی

ت

امام

‘‘ اور  

ت

 کا انکار کرے ی ا ان کے خلاف زی ان کھولے۔ ممکن ہے وہ ’’امام

ت

ضروری نہیں کہ کوئی شخص کھلے طور پر ائمہؑ کی امام

 کی ایسی غلط اور منحرف تفسیر   ’’ائمہؑ‘‘ کی اصطلاحات تو بستور استعمال

ت

 و ولان 

ت

اموں کے تحت امام

 

ا رہے، لیکن انہی ی

ت

کری

ذ نہ کیا گیا ہو۔ 

  

 اختیار کرلے جسے وحی کے سرچشمے اور خود ائمہؑ کی تعلیمات سے اخ

 کے حقیقی مفہوم کا 

ت

 کی روح اور ولان 

ت

ایسی صورت میں ممکن ہے کہ وہ خود اس ی ات سے بے خبر ہو، مگر حقیقت میں امام

 انکار کررہا ہو۔

ان کو بے دینی سے محفوظ رکھنے کے لیے ان 

 

‘‘ اور ’’ائمہؑ‘‘ کے الفاظ کا استعمال نہیں ہے۔ ان

ت

معیر صرف ’’امام

 اصطلاحات کا مفہوم اور حقیقت 

ت
 

 کے  کتاب و س

ت

ا ضروری ہے۔ دین سے بہت سی انحرافی صورتی امام

 

کے مطابق ہوی

 ی اری  اور انتہئی ہوشیاری کا متقاضی ہے۔ 

ت

 ی ارے میں انہی غلط عقائد سے پیدا ہوتی ہیں۔ اس لیے یہ معاملہ نہان 

امعرف کی پہلی شرط، یعنی معرف کا 

 

اکید کی تھی، اسی پوشیدہ خطرے سے بچانے کے  صحیح اور سالم ہوی

ت

، جس پر ہم نے پہلے ی

ا رہے اور دینی معرف کے ی اب میں 

ت

 کری

ت

 کے معیر پر درس

ت
 

ان کو چاہی کہ اپنے عقائد کو ہمیشہ کتاب و س

 

لیے ہے۔ ان

 کے علاوہ کسی اور چیز کو اصل بنیاد 

ث

رینؑ سے منقول احادن 
م
ا طاہ

 
 

رآنِ کریم کی آی ات اور ائ

ت

 نہ بنائے۔ق

ر جائے کہ وہ خود اس کا احساس کیے بغیر 

ت

ان کے ذہن میں اس قدر گہرا ات

 

یہ ی الکل ممکن ہے کہ کوئی غلط فکر ی ا منحرف عقیدہ ان

ر وہ اپنے موقف کی دلیل میں 
م
ً بظاہ اا

ت

ح ی
 
ی

ت

ت

 

ن

ر کرنے لگے۔ 

ث

ِ ات ر رآن اور روای ات کی تفسیر بھی اسی پہلے سے قائم شدہ غلط فکر کے زت 

ت

ق

 پیش کررہا ہوگا

ث

، لیکن اس کے عقیدے کی اصل روح اور بنیاد ائمہؑ سے حاصل نہیں ہوئی ہوگی؛ بلکہ کہیں اور سے لی احادن 

ری لباس پہنادی ا گیا ہوگا۔
م
 گئی ہوگی اور بعد میں اسے روای ات کا ظاہ

 کے عقیدے سے روگردانی اسی صورت میں بھی واقع 

ت

ان سے مطالبہ کیا گیا ہے۔ امام

 

یہ وہ صحیح معرف نہیں ہے جس کا ان

 ہوسکتی ہے۔



ان اپنی طرف سے اہلِ بیتؑ کے در 

 

ان کو اس کے اپنے حال پر نہ چھوڑے، اور ان

 

ر حفاظت یہ ہے کہ اللہ ان

ث

ذا س  سے مؤت

 

ہ
ل

 کے عقیدے  

ت

 و ولان 

ت

کے سوا کسی دوسرے در کی طرف رخ نہ کرے اور کسی اور جگہ اپنا اعتماد نہ رکھے۔ اس طرح وہ امام

 قدم رہ سکتا ہے اور اس ثبات کو

ت

 
ان

ث

رج کی دعا کے ساتھ ملاکر زمانۂ غیبت کی ہلاکت سے محفوظ رہ سکتا   پر ی

 

 عصرؑ کے تعجیلِ ق
ِ
امام

  ہے۔

ت

رج کے لیے دعا کرو‘‘ کے حکم کو انتہئی سنجیدگی اور اہمی کے ساتھ لینا چاہی۔ امام زمانہؑ کی ہدان 

 

اسی لیے ’’تعجیلِ ق

 :کے مطابق اس دعا کی کثرت کرنی چاہی

عاءَ بتَِعجیلِ الفَرَجِ. فاَِنَّ ذلِکَ فَ رَجُکُم  (1) .اکَثِرُوا الدُّ

رج ہے۔’’

 

رج کے لیے کثرت سے دعا کرو، کیونکہ اسی میں تمہارا ق

 

 ‘‘تعجیلِ ق

 ۔ 4، ح 45کمال الدین، ی اب  (1)

رج س  سے پہلے اس ی ات میں ہے کہ اسے 

 

نصیب ہو اور ایسے زمانے میں اس کا دین صحیح و   حسنِ عاقبت دعا کرنے والے کا ق

رار کرنے والوں میں سے اکثر اس سے روگرداں ہوجائیں گے۔ اس کے بعد وہ روحانی اور مادی 

ت

 کا اق

ت

سالم ی اقی رہے ح   امام

ا ہے۔

ت

رمای

 

رکت سے اسے عطا ق رج کے لیے دعا کی ت 

 

 کشائشیں ہیں جو اللہ تعالیہ امام زمانہؑ کے ق

 ی اب ہشتم

 عصرؑ کی نصرت 
ِ
 امام

 اللہ کی نصرت 

ا ہے

ت

اد ہوی

ث

رآنِ کریم میں ارش

ت

 :ق

 (1) .«اِن تنَصُروُا اللهَ ينَصُرکُم وَ يُ ثَ بِٰت اقَدامَکُم»

 رکھے گا۔’’

ت

 
ان

ث

 ‘‘اگر تم اللہ کی نصرت کرو گے تو وہ تمہاری نصرت کرے گا اور تمہارے قدموں کو ی

 ۔ 7(: 47سورۂ محمد ) (1)



رمای ا

 

 :اور ق

 (2) .«وَ لیََنصُرَنَّ اللهَ مَن ينَصُرُهُ »

 ‘‘اور یقیناً اللہ اس شخص کی نصرت کرے گا جو اس کی نصرت کرے۔’’

 ۔ 40(: 22سورۂ ح ) (2)

ر کیا مفہوم ہے؟

 

 اللہ کی نصرت کیسے کی جاسکتی ہے؟ اللہ کی مدد اور نصرت کرنے کا آخ

 میں امام صادقؑ 

ث

ا ہے۔ اس حدن 

ت

 سے واضح ہوجای

ث

ر میں نقل کی گئی حدن 

 

اس سوال کا جواب حصہ دوم کے ی اب سوم کے آخ

، اللہ کو رنج پہنچانے، اللہ سے بیع کرنے اور اسی نوع کے دوسرے 

ت

، اللہ کی اطاع

 

 
اراضی، اللہ سے ج

 

نے اللہ کی رضا و ی

رمای ا تھا۔ 

 

 تعبیرات کا مفہوم بیان ق

ذہ بندوں سے متعلق ہوتے ہیں، لیکن اللہ نے انہیں اپنی طرف   رگزی  خلاص یہ ہے کہ یہ تمام امور اللہ کے اولیاء اور اس کے ت 

 کے ذریعے متحقق ہوتی ہے؛ اللہ سے بیع، اس کے ولی سے بیع 

ت

 اس کے ولی کی اطاع

ت

نسبت دی ہے۔ اللہ کی اطاع

 ہے، اور

 

 
، اس کے ولی سے ج

 

 
اسی طرح دوسرے موارد بھی ہیں۔ عمومی اصول یہ ہے کہ جو صفات اور   ہے؛ اللہ سے ج

ری اور مخلوقاتی معنی میں اللہ کی طرف نسبت نہیں دی جاسکتی،  
م
ً مخلوق سے تعل رکھتے ہیں اور جنہیں ان کے ظاہ اا

ت

 قی
حقب
افعال 

 انہیں اسی اصول کی روشنی میں سمجھا جائے گا۔

۔ حقیقت میں جو شخص ائمہؑ کی اللہ کی نصرت سے مراد اس کے اولیاء کی نصرت ہے اسی کلی اصول کے تحت کہا جاسکتا ہے کہ 

ا ہے جو اپنے ائمہؑ کی 

ت

امِل حال ہوی

ث

ی بھی ان لوگوں کے ش

ہہ ل

ذا نصرت کا وہ وعدۂ ا

 

ہ
ا ہے، اس نے اللہ کی نصرت کی۔ ل

ت

نصرت کری

 نصرت کرتے ہیں۔ 

ار میں سے ہے۔

ث

رین آی

ت

رائض میں سے ای  اور معرفِ امامؑ کے اہم ت

 

 یہ بھی اہلِ معرف کے ق

البتہ زمانۂ غیبت میں امامؑ کی نصرت کی صورت، زمانۂ حضور میں ممکن نصرت سے مختلف ہوتی ہے۔ اسی لیے انتظار کی بحث  

بیان کیا تھا۔ روای ات سے یہ ی ات واضح ہوئی کہ اگر کوئی شخص اپنے امامؑ کی غیبت کے   ‘‘امامؑ کی نصرت کا ارادہ ’’میں ہم نے 



 وہ ان کی نصرت کرے گا تو اللہ اسے حقیقی نصرت کرنے 

ت
ت

ا ہو کہ ظہور کے وق

ت

 و عزم رکھ

ت

 

 

زمانے میں یہ سچی اور پختہ ن

ا ہے۔

ت

رمای

 

ر عطا ق
 
 والوں کا اخ

 اہم اور ضروری ہیں—لیکن نصرت کے ارادے اور پختہ عزم کے علاوہ

ت

منتظرِ ظہور کی ذم داری یہ  —جو اپنی جگہ نہان 

 میں ہے، اسے انجام دے۔

ت

 بھی ہے کہ وہ زمانۂ غیبت ہی میں امامؑ کی نصرت کے لیے جو کچھ اس کی استطاع

 زمانۂ غیبت میں امامؑ کی نصرت 

رمای ا

 

ا ممکن ہے۔ امام حسیؑ نے ق

 

 :زمانۂ غیبت میں بھی امامؑ کی نصرت کری

نی وَ فَ قَد اَخبَّنَی جَدٰی اَنَّ وَلَدِیَ الْسَُیَن يقُتَلُ بِطَفِٰ کَربَلاءَ غَريباً وَحیداً عَطشانًً. فَمَن نَصَرَهُ فَ قَد نَصَرَ 
 (1) .نَصَرَ وَلَدَهُ القائمَِ. وَ مَن نَصَرَنً بلِِسانهِِ، فاَِنَّهُ فی حِزبنِا يوَمَ القِیامَةِ 

، تنہا اور پیاسا شہید کیا جائے گا۔ پس جس نے ’’ رزند حسیؑ سرزمینِ کربلا میں غرن  

 

ذّ نے مجھے خبر دی ہے کہ میرا ق میرے خ 

ان کی نصرت کی، اس نے میری نصرت کی اور ان کی نسل سے آنے والے قائمؑ کی بھی نصرت کی۔ اور جس نے اپنی زی ان سے 

ارے گرو 
م
 ہ

ت

اری نصرت کی، وہ روزِ قیم
م
 ‘‘ہ میں ہوگا۔ہ

۔ 507، ص 1مکیال المکارم، ج  (1)

 

 ن
ست طت
ل

 ، بحوالہ معالی ا

رمائے۔ ان کا مفہوم یہ ہے کہ  

 

اد ق

ث

 عاشورا اپنے اصحاب سے خطاب کرتے ہوئے ارش
ِ
 

ث

ہدذاء امام حسیؑ نے یہ کلمات س

ث

لش
سید ا

 اور اپنے ی اس موجود وسائل کے مطابق اپنے امام اور پیشوا کی نصرت کرے۔

ت

ر شخص اپنی استطاع
م
 ہ

رمای ا

 

 حاصل ہوجاتی ہے۔ ساتویں امامؑ نے اس سلسلے میں ق

ت

ی لت

 

فض
 :امامؑ کی غیبت کے زمانے میں اس نصرت کو ای  خاص 

هَداءِ دَرجََةً يوَمَ القِیامَةِ مَن نَصَرَ اللهَ وَ رَسُولهَُ صلی الله علیه و آله و سلٰم  امَا عَلِمتَ اَنَّ افَضَلَ الشُّ
 (1) .بِظَهرِ الغیَبِ وَ رَدَّ عَنِ اِلله وَ رَسُولهِِ صلی الله علیه و آله و سلٰم

رین درجے کے شہداء میں وہ شخص بھی ہوگا جو غائبانہ طور پر اللہ اور اس کے رسولؐ کی ’’

ت

 بلند ت

ت

کیا تم نہیں جانتے کہ روزِ قیم

 ‘‘نصرت کرے اور اللہ اور اس کے رسولؐ کا دفاع کرے؟

 ، بحوالہ کش۔ 77، ح 313، ص 25بحار الانوار، ج  (1)



ری و جسمانی موجودگی ان کی نصرت اور دفاع کے لیے شرط نہیں ہے۔ زمانۂ غیبت میں بھی  
م
پس اللہ کے رسولؐ ی ا امامؑ کی ظاہ

 امامؑ کی نصرت کی جاسکتی ہے۔

 زی ان کے ذریعے امامؑ کی نصرت 

 ہے۔  زی ان کے ذریعے نصرت ( ان میں سے ای  2زمانۂ غیبت میں امامؑ کی نصرت کی مختلف صورتی ہوسکتی ہیں۔ )

عمومی طور پر جو شخص اپنی زی ان اور گفتار کے ذریعے لوگوں کے دلوں کو اہلِ بیتؑ کی طرف متوجہ کرے اور ان کے ذکر کو 

ان میں اشعار کہنے کے ذریعے، 

ث

زندہ رکھے، وہ ان کی نصرت کررہا ہے۔ یہ نصرت مرثیہ خوانی کے ذریعے ہوسکتی ہے، ان کی ش

ؤ م و معارف  ان کے فضائل بیان کرنے کے ذریعے، ی ا ا
عل
 کرتے ہوئے ان کے 

ت

 نقل کرکے اور ان کی وضاح

ث

ن کی احادن 

رویج کے ذریعے۔ یہ س  زی ان کے ذریعے اہلِ بیتؑ کی نصرت کے مصادیق ہیں اور زمانۂ غیبت میں بھی ان س  

ت

کی تعلیم و ت

 پر عمل ممکن ہے۔

 عصرؑ کی نصرت کی مختلف صورتی (2)
ِ
 کے حصہ چہارم  —دل، زی ان اور عمل کے ذریعے—امام

ت

 
کتاب آفتاب در غرن

 میں تفصیل سے بیان کی گئی ہیں۔

 میں  

ت

ذم

 

 عاشورا میں وہ امام رضاؑ کی خ
ِ
راعی اہلِ بیتؑ سے وابستہ شعراء اور مرثیہ خوانوں میں سے تھے۔ ای  مرتبہ ای ام

 
 

ل خ
ی 
ع

د

رمای ا

 

 :حاضر ہوئے۔ امامؑ نے انہیں دیکھتے ہی ق

 !مَرحَباً بِکَ یَ دِعبِلُ! مَرحَباً بنِاصِرنً بِیَدِهِ وَ لِسانهِِ 

ا ہے’’

ت

اری نصرت کری
م
ذ اس شخص کو جو اپنے ہاتھ اور اپنی زی ان سے ہ ل! خوش آمدی 

ی 
ع

ذ اے د  ‘‘!خوش آمدی 

ذّ امام حسیؑ کے    خ 
ل کے لیے اپنے پہلو میں جگہ بنائی اور انہیں وہاں بٹھای ا۔ اس کے بعد اپنے مظلوم و غرن 

ی 
ع

پھر امامؑ نے د

رمای ا

 

  میں اشعار پڑھنے کا حکم دیتے ہوئے ق

 

 :مصان

یَ دِعبِلُ، اِرثِ الْسَُیَن علیه السٰلام. فاَنَتَ نًصِرُنً وَ مادِحُنا ما دُمتَ حَیٰاً. فَلاتقَصُر عَن نَصرنً 
 (1) .مَااستَطعَتَ 



’’ 

ت

اری مدح کرنے والے ہو۔ پس جہاں ی
م
اصر اور ہ

 

ارے ی
م
 زندہ ہو، تم ہ

ت

ل! حسیؑ کا مرثیہ پڑھو۔ ح   ی
ی 
ع

اے د

ا۔

 

اہی نہ کری

ت

اری نصرت میں کوی
م
 ہو، ہ

ت

 ‘‘تمہاری استطاع

 ۔ 15، ح 257، ص 45بحار الانوار، ج  (1)

 ان کے لیے ممکن  

ت

 زمانۂ غیبت کے مؤمنین کے لیے بھی ہے کہ وہ جس طریقے سے اور جس حد ی

ت

آٹھویں امامؑ کی یہ ہدان 

 ہو، اپنے امامؑ کی نصرت کریں۔ 

ر کوشش  
م
ؤ م و معارف کو عام کرنے کے لیے کی جانے والی ہ

عل
ام اور ذکر کو بلند و زندہ رکھنے، اور ان کے 

 

عمومی طور پر ائمہؑ کے ی

ا ہے جو اس راہ میں کوشش کرتے 

ت

امل ہوی

ث

ذا اللہ کی نصرت کا وعدہ ان تمام لوگوں کو ش

 

ہ
ان کی نصرت کا ای  مصداق ہے۔ ل

 رکھے گا۔ہیں۔ اللہ کا وعدہ ہے کہ وہ ا

ت

 
ان

ث

رمائے گا اور ان کے قدموں کو ی

 

 ن کی نصرت ق

ارتوں میں سے ای  ہے، کیونکہ اس دور میں دین کے چھن جانے اور 

ث

رین ن 

ت

ّ ں کے لیے عظیم ت یہ زمانۂ غیبت میں امامؑ کے مح 

ذا جو شخص اللہ کے اس عظیم فضل  

 

ہ
صراطِ مستقی سے لغزش کا خطرہ دوسرے ادوار سے کہیں زی ادہ ان کے سامنے رہتا ہے۔ ل

ا اور اپنے آپ کو نصر

 

 بھر اور  سے بہرہ مند ہوی

ت

رار دینا چاہتا ہے، اسے چاہی کہ اپنی استطاع

ت

ی کے حصار میں ق

ہہ ل

ِ ا

ت

ت و حمان 

رکت سے اللہ اسے زمانۂ غیبت کے   ر ممکن ذریعے سے اہلِ بیتؑ کی نصرت کی کوشش کرے۔ ہوسکتا ہے اسی نصرت کی ت 
م
ہ

رمائے ح   اس کے قدمو

 

ازک لمحات میں اس کی مدد ق

 

 ں کے پھسلنے کا اندیشہ ہو۔ خطرات سے محفوظ رکھے اور ان ی

ا ہے، وہ اپنے آپ  

ت

امام زمانہؑ کا مقدس وجود اللہ کے فضل و رحمت کا مظہ ہے۔ جو شخص کسی بھی طریقے سے آپؑ کی نصرت کری

ا ہے۔

ت

ی رار ی ا

ت

ی کی شعاعوں میں ق

ہہ ل

ا ہے اور یوں رحمتِ ا

ت

 و توجہ کا مستحق بنای

ت

 کو امامؑ کی عنان 

 ہے، 

ث

رج کے  زی ان کے ذریعے امامؑ کی نصرت کی ای  صورت، جو آپؑ کے لیے خوشی اور مسرت کا ی اع

 

آپؑ کے تعجیلِ ق

ا 

 

رماتے ہیں، اور ایسی نیکی کو  لیے دعا کری

 

ہے۔ امامؑ اسے دعا کرنے والے کی طرف سے اپنے حق میں ای  نیکی اور احسان شمار ق

ا ہے  

ت

 کو اپنی طرف متوجہ کری

ت

ا ہے، وہ خود امامؑ کی مبارک دعا اور عنان 

ت

بے جواب نہیں چھوڑتے۔ جو شخص امامؑ کے لیے دعا کری

ا

ت

  ہے۔ اور آپؑ کے لطف و کرم سے بہرہ مند ہوی



امی ای  شخص رہتا تھا جو بعد میں شیعہ ہوگیا۔ ای  مرتبہ اس سے 

 

عباسی خلیفہ متوکل کے زمانے میں اصفہان میں عبدالرحمن ی

 کے قائل کیسے ہوئے؟

ت

 ‘‘پوچھا گیا: ’’تم علی نقیؑ کی امام

 :اس نے جواب دی ا

میں نے ای  ایسا واقعہ دیکھا جس کی وجہ سے میں شیعہ ہوگیا۔ میں ای  غرن   آدمی تھا، البتہ زی ان آور اور گفتگو میں بے ’’

 پیش 

ت

راد کے ساتھ متوکل کے دری ار میں اپنی ای  شکان 

 

ی اک تھا۔ ای  سال اصفہان کے لوگوں نے مجھے چند دوسرے اق

 کرنے کے لیے بھیجا۔ 

ح   ہم دری ار کے دروازے پر پہنچے تو متوکل کی طرف سے حکم آی ا کہ علی بن محمد الرضاؑ کو حاضر کیا جائے۔ میں نے وہاں موجود 

 ای  شخص سے پوچھا: یہ کون ہیں جنہیں یہاں بلانے کا حکم دی ا گیا ہے؟ 

ؤ یوں میں سے ای  شخص ہیں جنہیں رافضی اپنا امام مانتے ہیں۔ پھر اس نے کہا: میرا خیال ہے کہ متوکل نے 
عل
اس نے کہا: یہ 

 انہیں قت کرنے کے لیے بلای ا ہے۔

ان 

 

 اس شخص کو دیکھ نہ لوں اور یہ نہ جان لوں کہ وہ کیسے ان

ت

 نہیں جاؤں گا ح   ی

ت

 ی

ت
ت

میں نے کہا: میں یہاں سے اس وق

 ‘‘ہیں۔

 :عبدالرحمن کہتے ہیں

وہ گھوڑے پر سوار تشیف لائے۔ لوگ آپؑ کے دائیں اور ی ائیں صفیں بنائے کھڑے تھے اور آپؑ کو دیکھ رہے تھے۔ جیسے ’’

ہی میری نظر آپؑ پر پڑی، میرے دل میں آپؑ کی محبت پیدا ہوگئی۔ میں خاموشی سے آپؑ کے لیے دعا کرنے لگا کہ اللہ آپؑ  

 کو متوکل کے شر سے محفوظ رکھے۔ 

آپؑ لوگوں کے درمیان سے گزر رہے تھے، نگاہ اپنے گھوڑے کی ای ال پر رکھے ہوئے تھے اور نہ دائیں طرف دیکھتے تھے نہ  

 ی ائیں طرف، جبکہ میں دل ہی دل میں مسلسل آپؑ کے لیے دعا کررہا تھا۔ 

رمای ا

 

 :ح   آپؑ عین میرے سامنے پہنچے تو میری طرف متوجہ ہوئے اور ق



لَ عُمرکََ. وَ کَث َّرَ مالَکَ وَ وَلَدَکَ   .اِستَجابَ اللهُ دَعاءکََ. وَ طَوَّ

رمائے۔’’

 

رمائے، تمہاری عمر دراز کرے اور تمہارے مال اور اولاد میں کثرت عطا ق

 

 ‘‘اللہ تمہاری دعا قبول ق

یہ سن کر آپؑ کی ہیب سے میرے بن پر لرزہ طاری ہوگیا اور میں اپنے ساتھیوں کے درمیان گر پڑا۔ انہوں نے پوچھا: 

 تمہیں کیا ہوا؟ میں نے کہا: کچھ نہیں، اور جو کچھ پیش آی ا تھا انہیں نہیں بتای ا۔

رکت سے اللہ نے میرے لیے مال کمانے کے راست کھول دیے،  اس واقعے کے بعد ہم اصفہان واپس آگئے۔ آپؑ کی دعا کی ت 

ر 
م
 کہ آج صرف میرے گھر کے اندر موجود املاک کی قیمت دس لاکھ درہم ہے، اس مال کے علاوہ جو گھر سے ی اہ

ت

یہاں ی

رس سے تجاوز کرچکی ہے۔ اور میں اس ہستی   میرے ی اس ہے۔ اللہ نے مجھے دس اولادیں بھی عطا کیں اور اب میری عمر ستر ت 

رمائی۔

 

ا ہوں جس نے میرے دل کی ی ات جان لی اور جس کی میرے حق میں دعا اللہ نے قبول ق

ت

 پر ایمان رکھ

ت

 (1) ‘‘کی امام

 ۔ 393- 392، ص 1قطب راوندی، الخرائج، ج  (1)

  

ت
ت

یہ امامؑ کے لطف و کرم کی صرف ای  مختصر مثال ہے، اس شخص کے حق میں جس نے امامؑ کے لیے دعا کی، حالانکہ اس وق

 کا معتقد بھی نہیں تھا۔ 

ت

 وہ آپؑ کی امام

ت

 ی

ا ہو اور اپنے زمانے کے امامؑ کے لیے اس چیز کی دعا کرے جو  

ت

 پر ایمان رکھ

ت

 و ولان 

ت

ً امام اا

ت

 قی
حقب
پھر اس شخص کا کیا مقام ہوگا جو 

 ہے، یعنی 

ث

رھ کر ان کی خوشی کا ی اع

 

ر چیز سے ت 
م
رجہ

 

؟ کیا ممکن ہے کہ اس کا یہ احسان امامؑ کی نگاہ سے پوشیدہ رہ جائے؟  تعجیلِ ق

رگز نہیں۔
م
رمائیں؟ ہ

 

 نہ ق

ت

 اور کیا یہ ہوسکتا ہے کہ امامؑ اپنے لیے دعا کرنے والے کی طرف کوئی توجہ اور عنان 

رمائے گا

 

 پہنچتی —اللہ کا وعدہ ہے کہ جو اس کی نصرت کرے گا، اللہ اس کی نصرت ق

ت

اور یہ نصرت امامؑ کے ذریعے اس ی

 ہے۔ 

 

 



 ی اب نہ 

 عصرؑ کی موجودگی کا شعور
ِ
 امام

 عصرؑ کی توجہ
ِ
 مؤمنین کی طرف امام

شیعہ عقیدے اور منقول دلائل کی بنا پر امامؑ اللہ کی تمام مخلوقات کے اعمال اور حالات سے آگاہ ہوتے ہیں، خواہ وہ زمین پر  

ہوں، آسمانوں میں ہوں، عالِم ملکوت میں ہوں ی ا کسی اور مقام پر۔ البتہ ان س  کے درمیان اہلِ ایمان کی طرف امامؑ کی ای  

 ہوتی 

ت

 ہے۔خاص توجہ اور عنان 

 میں دیکھی جاسکتی ہے۔ 

ث

 اس حقیقت کی ای  مثال درج ذیل حدن 

 کرتے ہیں

ت

میلہ روان 
ُ
 :ر

 منینؑ کے زمانے میں میں سخت بیمار ہوگیا۔ جمعہ کے دن طبیعت میں کچھ افاقہ محسوس ہوا تو میں نے دل میں کہا: اس 

 

ؤ
م
ل

امیرا

 منینؑ کے پیچھے نماز ادا کرنے جاؤں۔ 

 

ؤ
م
ل

 سے بہتر کیا ہوگا کہ اپنے اوپر کچھ ی انی ڈال کر غسل کروں اور امیرا

 چنانچہ میں نے ایسا ہی کیا اور مسجد چلا گیا۔

 منینؑ مسجد سے نکل 

 

ؤ
م
ل

 میری بیماری دوی ارہ شدت اختیار کرگئی۔ نماز کے بعد امیرا

 

ر پر تشیف لے گئے تو اچای  

 

ح   امامؑ م

امی مقام میں داخل ہوئے تو میں بھی آپؑ کے ساتھ اندر چلا گیا۔

 

 کر ’’قصر‘‘ ی

میلہ! میں نے تمہیں درد سے تڑپتے ہوئے دیکھا
ُ
رمای ا: ’’اے ر

 

 ‘‘!آپؑ نے مجھ سے ق

 میں بیان کیا۔

ت

ذم

 

 میں نے عرض کیا: ’’جی ہاں۔‘‘ پھر میں نے اپنی بیماری اور نماز میں حاضر ہونے کا س   آپؑ کی خ

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

مَّنَا لِدُعائهِِ.  یَ رمَیلَةُ، لیَسَ مِن مُؤمِنٍ یَمرَضُ اِلِٰ مَرِضنا بِرََضِهِ. وَ لِ یَُزَنُ اِلِٰ حَزنًٰ بُِزنهِِ. وَ لِ يدَعُو اِلِٰ اَ 
 .وَ لِ يَسکُتُ اِلِٰ دَعَونً لهَُ 



ا مگر ہم بھی اس کے  ’’

ت

ر ہوتے ہیں؛ وہ غمگین نہیں ہوی

ث

ٔات

ت

ا مگر ہم بھی اس کی بیماری سے م

ت

میلہ! کوئی مؤمن بیمار نہیں ہوی
ُ
اے ر

ا مگر ہم اس کی دعا پر آمین کہتے ہیں، اور ح   وہ خاموش رہتا ہے تو ہم اس کے لیے دعا  

ت

غم میں غمگین ہوتے ہیں؛ وہ دعا نہیں کری

 ‘‘کرتے ہیں۔

ری ان! جو لوگ یہاں قصر میں آپ کے ساتھ موجود ہیں، ان کے  

ت

 منینؑ! میں آپ پر ق

 

ؤ
م
ل

میں نے عرض کیا: ’’اے امیرا

 ‘‘ی ارے میں تو یہ ی ات سمجھ میں آتی ہے، لیکن زمین کے دور دراز علاقوں میں رہنے والوں کا کیا؟

رمای ا

 

 :آپؑ نے ق

 (1) .یَ رمَیلَهُ، لیَسَ يغَیبُ عَنٰا مُؤمِنٌ فی شَرقِ الَِرضِ وَ لِ فی غَربِِا

میلہ! زمین کے مشرق ی ا مغرب میں کوئی مؤمن ہم سے پوشیدہ نہیں ہے۔’’
ُ
 ‘‘اے ر

ر الدرجات، حصہ  (1)

 

 ۔1، ح 16، ی اب 5بصات

رھ کر اور کیا سعادت ہوسکتی ہے 

 

ان کے لیے اس سے ت 

 

 رکھتے ہیں تو ان

ت

 عصرؑ اہلِ ایمان کی طرف ایسی توجہ اور عنان 
ِ
ح   امام

رج کے لیے دعا کرے؟

 

رھ کر خود امامؑ کے تعجیلِ ق

 

 کہ وہ اپنی حاجات کی تکمیل کو امامؑ کے سپرد کرتے ہوئے، س  سے ت 

ام  

 

راموش کردیں۔ خود آپؑ نے شیخ مفیدؒ کے ی

 

انِ کرم اس سے کہیں بلند ہے کہ کوئی انہیں ی اد کرے اور وہ اسے ق

ث

امامؑ کی ش

رمای ا توقیعاپنے مبارک 

 

 :میں ق

سیَن  فاَِنًٰ نَُیطُ عِلماً بِِنَبائِکُم. وَ لِ يعَزُبُ عَنٰا شَیءٌ مِن اَخبارکُِم... . اِنًٰ غَیُر مُهمِلیَن لِمُراعاتِکُم وَ لِ نً 
 (2) .لِذکِرکُِم

 سے ’’

ت ث

ہم تمہارے حالات و اخبار سے پوری طرح ی اخبر ہیں اور تمہاری کوئی ی ات ہم سے پوشیدہ نہیں... ہم تمہاری نگہداس

راموش کرتے ہیں۔

 

 ‘‘غافل نہیں ہیں اور نہ تمہاری ی اد کو ق

 ۔ 323، ص 2طبرسی، الاحتجاج، ج  (2)

ری نگاہوں سے پوشیدہ ہیں، لیکن مشرق و مغربِ  
م
 عصرؑ زمانۂ غیبت میں لوگوں کی ظاہ

ِ
پس یہ حقیقت واضح ہے کہ اگرچہ امام

 رکھتے ہیں۔

ت

 عالم میں جو کچھ ہورہا ہے اس سے ی اخبر ہیں اور اہلِ ایمان کی طرف خصوصی توجہ اور عنان 



ر و  
م
 اور علم کا احاطہ ان کے ظاہ

ت

آپؑ کا جِسم مبارک عام لوگوں کی نگاہوں سے پوشیدہ ہے، لیکن اس کے ی اوجود آپؑ کی ولان 

افذ نگاہ سے پوشیدہ نہیں اور کوئی شخص آپؑ کی  

 

ری اور ی اطنی حالات میں سے کوئی چیز آپؑ کی ی
م
 وسیع ہے؛ ان کے ظاہ

ت

ی اطن ی

ر نہیں۔
م
رے سے ی اہ

 

 کے دات

ت

 ولان 

 :جس ہستی کو ہم جمعہ کی زی ارت میں ان الفاظ سے سلام کرتے ہیں

لامُ عَلَیکَ یَ عَیَن اِلله فی خَلقِهِ »  (1) «.الَسَّ

 ‘‘!آپ پر سلام ہو، اے اللہ کی مخلوق میں اس کی عین’’

 ، بحوالہ جمال الاسبوع، 215، ص 102بحار الانوار، ج  (1)

 

ت

اس کے ی ارے میں یہ نہیں کہا جاسکتا کہ وہ اللہ کے بندوں کے حالات و کیفیات سے بے خبر ہیں ی ا ان کی توجہ و نگرانی ان ی

 محیط نہیں ہے۔ 

 :اسی طرح زمانۂ غیبت میں ہم آپؑ کو ان الفاظ سے مخاطب کرتے ہیں

ةَ اِلله الَّتی لِتََّفی» لامُ عَلَیکَ یَ حُجَّ  (2) «.الَسَّ

 ‘‘!آپ پر سلام ہو، اے اللہ کی وہ حجت جو پوشیدہ نہیں ہے’’

رار الکبیر۔ 117، ص 102بحار الانوار، ج  (2)

 

ر
م
ل

رار الشہید اور ا

 

 ، بحوالہ م

ارہ ہے کہ عالِم وجود میں آپؑ کا علم اور آگاہی ای  وسیع 

ث

رار دینا اس حقیقت کی طرف اش

ت

امامؑ کو ’’پوشیدہ نہ ہونے والی حجت‘‘ ق

 احاطہ رکھتی ہے۔ 

 زمانۂ غیبت میں امامؑ کی موجودگی کا شعور 

ان اس حقیقت کو اپنے ی اطن میں ی الے اور امامؑ کی اس ہمہ گیر موجودگی کا اپنے پورے وجود کے ساتھ 

 

اہم ی ات یہ ہے کہ ان

ہوجاتی ہے اور وہ ہمیشہ خود کو اپنے  مشاہدے کے مانند شعور پیدا کرے۔ ح   یہ کیفی پیدا ہوجائے تو غیبت اس کے لیے 

ا ہے۔

ت

 زمانہؑ کی ی ارگاہ میں حاضر محسوس کری
ِ
 امام



 میں وہ کسی بناوٹ اور تصنع کے بغیر، فطری طور پر اس مقدس ہستی کے حضور کے آداب اور احترام کو پوری 

ت

ایسی حال

حاصل کرنے کی راہ بھی اس کے لیے آسان ہوجائے  قوتِ یقی سنجیدگی سے ملحوظ رکھے گا۔ اسی کے ذریعے زمانۂ غیبت میں 

 گی۔ 

ارہ کیا گیا ہے۔ 

ث

 میں اش

ث

  امامؑ کی موجودگی کا یہ شعور حاصل کرنے کا ای  راست ہے، جس کی طرف بعض احادن 

 

 غان

رمای ا

 

 :امام سجادؑ نے ابو خالد کابلی سے ق

مانٍ. لَِِنَّ اللهَ یَ اَبِ خالِدٍ، اِنَّ اَهلَ زمَانِ غَیبَتِهِ القائلِیَن بِِِمامَتِهِ وَ المنُتَظِرينَ لِظهُُورهِِ، افَضَلُ مِن اَهلِ کُلِٰ زَ 
 . ...لةَِ المشُاهَدَةِ تبَارکََ وَ تعَالی اَعطاهُم مِنَ العُقُولِ وَ الِفَهامِ وَ المعَرفِةَِ ما صارَت بهِِ الغیَبَةُ عِندَهُم بِنَزِ 

(3) 

 کے قائل اور ان کے ظہور کے منتظر ہوں  ’’

ت

اے ابو خالد! ان کی غیبت کے زمانے میں رہنے والے وہ لوگ جو ان کی امام

 ن، ایسی فہم اور ایسی معرف عطا 
عقلت

ر زمانے کے لوگوں سے افضل ہوں گے؛ کیونکہ اللہ تبارک و تعالیہ انہیں ایسی 
م
گے، ہ

رمائے گا کہ غیبت ان کے لیے مشاہدے کے ما

 

 ‘‘...نند ہوجائے گیق

 ۔ 2، ح 31کمال الدین، ی اب  (3)

 بلاشب یہ مقام دین کے تمام بنیادی معارف میں زی ادہ گہری اور کامل معرف کے ذریعے حاصل کیا جاسکتا ہے۔ 

ر معرف کی اصل اور بنیاد 
م
ذا ہ

 

ان کے ی اطن میں ای  زندہ اور شعوری  معرفِ خ

 

ہے، اور ضروری ہے کہ یہ معرف ان

ان کے اندر ای  حقیقی ی اطنی  

 

 میں تعلیم دی گئی ہے، ان

ث

حقیقت بن جائے۔ اگر اللہ کی معرف، جس طرح اہلِ بیتؑ کی احادن 

 

ہ ل

ی کے مطابق ہونے لگیں گے۔شعور کی صورت اختیار کرلے تو فطری طور پر اس کا کردار اور اس کے اعمال رضائے ا

ہ

 

یہی ی ات معرفِ رسولؐ اور معرفِ امامؑ کے ی ارے میں بھی صادق آتی ہے۔ یہ تمام معارف صحیح و سالم ہونے چاہئیں، یعنی  

انی ساختہ افکار کی آمیزش نہ ہو۔ ان تمام معارف میں  

 

 میں آئی ہے اور ان میں ان

ت
 

ان کی بنیاد اسی تعلیم پر ہو جو کتاب و س

 کو ای  خاص اہمی حاصل ہے، جس کی تفصیلی بحث اس کتاب کے حصہ دوم میں گزر چکی ہے۔  معرفِ امامؑ 



ا ہے جن کا ذکر اس حصے 

 

رائض پر عمل کری

 

ر عامل ان ق

ث

اس کیفی، یعنی امامؑ کی موجودگی کے شعور، کے حصول میں ای  اور مؤت

ان انہیں سنجیدگی سے انجام دے تو رفتہ رفتہ اس کے  

 

ار ہیں۔ اگر ان

ث

رائض معرفِ امامؑ کے تقاض اور آی

 

میں کیا گیا ہے۔ یہ ق

 زمانہؑ کے در
ِ
 اور قلبی تعل میان ای  اور اس کے امام

ت

ب ت

 

ح

 

سی

  امامؑ  روحانی 

 

ان کو غان

 

 ان

ت

 
رن

ت

ا ہے۔ یہی معنوی ق

ت

رھتا چلا جای

 

ت 

 کی موجودگی کے ی اطنی ادراک اور مشاہدے کے لیے زی ادہ آمادہ کرتی ہے۔

ؤ س بنانے کی غرض سے کچھ پردے اٹھا دیتے تھے اور 
م
مل

بعض اوقات ائمہؑ اپنے شیعوں کے لیے ایسی حقیقتوں کو محسوس و 

 انہیں وہ حقائق دکھا دیتے تھے جو عام حالات میں ان کی نگاہوں سے پوشیدہ رہتے تھے۔ 

 کرتے ہیں

ت

 :ابو بصیر روان 

رمای ا: ’’لوگوں سے پوچھو کہ کیا وہ مجھے دیکھ  

 

رؑ کے ساتھ مسجد میں داخل ہوا۔ لوگ آجارہے تھے۔ امامؑ نے مجھ سے ق

ت

میں امام ی اق

 ‘‘رہے ہیں؟

ا، میں اس سے پوچھتا: ’’کیا تم نے ابو جعفرؑ کو دیکھا؟

ت

 ‘‘جو شخص بھی میرے ی اس سے گزری

 وہ جواب دیتا: ’’نہیں۔‘‘ حالانکہ امامؑ میرے ی الکل ی اس کھڑے تھے۔

رمای ا: ’’اس شخص سے پوچھو۔

 

ابینا تھے۔ امامؑ نے ق

 

ؤ ف آئے، جو ی
مکف
 ‘‘پھر ابو ہارون 

 ‘‘میں نے ان سے پوچھا: ’’کیا تم نے ابو جعفرؑ کو دیکھا؟

 ‘‘انہوں نے کہا: ’’کیا وہ یہیں کھڑے نہیں ہیں؟

 ‘‘میں نے پوچھا: ’’تمہیں کیسے معلوم ہوا؟

 ‘‘!انہوں نے جواب دی ا: ’’میں کیسے نہ جانوں، جبکہ وہ ای  درخشاں اور روشن نور ہیں؟

 :ابو بصیر کہتے ہیں

ریقہ سے آئے ہوئے ای  شخص سے گفتگو کرتے سنا۔ آپؑ نے اس سے پوچھا: ’’رشید کا کیا حال ہے؟

 

 ‘‘پھر میں نے امامؑ کو اق



 قدم تھا، اور اس نے آپؑ کو سلام بھیجا  

ت

 
ان

ث

اس نے عرض کیا: ’’ح   میں اسے چھوڑ کر آی ا تو وہ زندہ تھا اور صحیح عقیدے پر ی

 ‘‘ہے۔

رمائے۔

 

رمای ا: ’’اللہ اس پر رحمت ق

 

 ‘‘امامؑ نے ق

 ‘‘اس شخص نے پوچھا: ’’کیا وہ وفات ی اگیا؟

رمای ا: ’’ہاں۔

 

 ‘‘امامؑ نے ق

 ‘‘اس نے پوچھا: ’’کب؟

ے کے دو دن بعد۔

 

کلب

 

ی
رمای ا: ’’تمہارے وہاں سے 

 

 ‘‘ق

ان کسی بیماری ی ا عارض ہی  —اس شخص نے کہا: ’’اللہ کی قسم! وہ نہ بیمار تھا اور نہ اسے کوئی تکلیف تھی‘‘

 

کیونکہ عام طور پر ان

ا ہے۔

ت

ی  کے نتیجے میں وفات ی ا

 ‘‘میں، ابو بصیر، نے عرض کیا: ’’وہ شخص کون تھا؟

 کے مانن والوں اور ہم سے محبت کرنے والوں میں سے تھا۔

ت

اری ولان 
م
رمای ا: ’’وہ ہ

 

 ‘‘امامؑ نے ق

رمای ا

 

 :پھر امامؑ نے ق

ن  اَ تَ رَونَ اَن لیَسَ لنَا مَعَکُم اَعیُنٌ نًظِرَةٌ وَ اَسَاعٌ سامِعَةٌ؟! بئِسَ ما راَيَتُم! وَ اِلله لِ يََفی عَلَینا شَیءٌ مِ 
دُوا انَفُسَکُمُ الخیََر وَ کُونوُا مِن اَهلِهِ تعُرَفوُا. فاَِنٰی بِِذا آمُرُ وُلدی  وَ  اَعمالِکُم. فاََحضِرُونً جََیعاً وَ عَوِٰ

 (1) .شیعَتی

را گمان ’’  والے کان نہیں ہیں؟! تم نے کیسا ت 

 
 

اری کوئی دیکھن والی آنکھیں اور سن
م
کیا تم یہ سمجھتے ہو کہ تمہارے ی ارے میں ہ

( 2کیا ہے! اللہ کی قسم! تمہارے اعمال میں سے کوئی چیز ہم سے پوشیدہ نہیں ہے۔ پس تم س  ہمیں اپنے ی اس حاضر سمجھو، )

 کہ اسی خوبی سے پہچانے جاؤ۔ میں اپنی اولاد اور اپنے شیعوں  اپنے آپ کو نیکی کا عادی بنا

ت

ؤ اور اہلِ خیر میں سے ہوجاؤ، یہاں ی

 ‘‘کو اسی ی ات کا حکم دیتا ہوں۔

 ، بحوالہ الخرائج والجرائح۔31، ح 243، ص 46بحار الانوار، ج  (1)



اری موجودگی میں جانو۔ (2)
م
ر اس جملے کا مفہوم یہ ہے: ’’ہمیں اپنے ی اس حاضر سمجھو اور اپنے آپ کو ہ

م
 ‘‘بظاہ

ری آنکھیں  
م
ابینا شخص اپنے زمانے کے امامؑ کی موجودگی کو محسوس کرلے، جبکہ ظاہ

 

ری طور پر ی
م
واقعی یہ ممکن ہے کہ ای  ظاہ

 رکھنے والے لوگ انہیں دیکھ نہ سکیں۔

ری آنکھوں پر موقوف نہیں۔ اگر 
م
ابناک نور ہیں، اور ان کا ادراک صرف ظاہ

ت

بینا ہوجائے تو   دل کی آنکھ امامؑ ای  درخشاں اور ی

 وہ امامؑ کو پہچانتی اور ان کی موجودگی کا شعور حاصل کرتی ہے۔ 

 ہے 

ت

ا ہے۔ امامؑ کی ہمیں یہی ہدان 

ت

ان کو اس مقدس ہستی سے جوڑی

 

 اور قلبی تعل کی ہے جو ان

ت

ب ت

 

ح

 

سی

اصل اہمی اس روحانی 

اری طبیعتِ 
م
کہ ہم ہمیشہ اپنے آپ کو ائمہؑ کی ی ارگاہ میں حاضر سمجھیں، اپنے نفس کو نیکی کا اس قدر عادی بنائیں کہ خیر و نیکی ہ

انیہ بن جائے، اور اہلِ

ث

اری پہچان ہی نیکی سے ہونے لگے۔ ی
م
 خیر میں اس طرح راسخ ہوجائیں کہ ہ

 

 

 

 

 



 ی اب دہم

 عصرؑ کے دوستوں کا ورع
ِ
 امام

 زمانۂ غیبت میں ائمہؑ کے طریقوں کی ی ابندی 

ا ہوگا، اسی قدر کوشش 

ت

 زمانہؑ کی ی ارگاہ میں حاضر سمجھتا ہے، وہ امامؑ کی جس قدر معرف رکھ
ِ
جو شخص اپنے آپ کو اپنے امام

 بنے۔ زمانۂ غیبت میں 

ث

اراضی کا ی اع

 

ر نہ جائے اور کوئی ایسا کام نہ کرے جو ان کی ی
م
کرے گا کہ ان کی رضا کے راست سے ی اہ

 ہے۔اہلِ معرف کی یہ ای  نمای ا

ت

رین علام

ت

 ں ت

رماتے ہیں

 

 منینؑ ق

 

ؤ
م
ل

 :امیرا

ةٍ عَلی خَلقِکَ يهَدُونَِمُ الِی دينِکَ وَ يُ عَلِٰمُونَِمُ   ةٍ بعَدَ حُجَّ اللٰهُمَّ لِبدَُّ لَکَ مِن حُجَجٍ فی اَرضِکَ حُجَّ
  عِلمَکَ لِکَیلا يَ تَ فَرَّقَ اتَباعُ اَولیِائِکَ؛ ظاهِرٌ غَیُر مُطاعٍ، اَو مُکتَتِمٌ خائِفٌ يَتَُقََّبُ، اِن غابَ عَنِ النٰاسِ 

م فی حالِ هُدنتَِهِم فی دَولةَِ الباطِلِ، فَ لَن يغَیبَ عَنهُم مَبثوُثُ عِلمِهِم وَ اَدآبُِمُ فی قُ لُوبِ شَخصُهُ 
 (1) .المؤُمِنیَن مُثبَ تَةٌ وَ هُم بِِا عامِلُونَ 

ا ضروری ہے، ای  حجت کے بعد دوسری حجت، جو تیری مخلوق پر حجت ہوں؛  ’’

 

اے اللہ! تیری زمین پر تیری حجتوں کا ہوی

اکہ تیرے اولیاء کے پیروکار منتشر نہ ہوجائیں۔ ان 

ت

 کریں اور تیرا علم انہیں سکھائیں، ی

ت

انہیں تیرے دین کی طرف ہدان 

 

ت

ا ہے مگر اس کی اطاع

ت

ر ہوی
م
ا ہے۔ اگر  حجتوں میں کوئی ظاہ

ت

 میں پوشیدہ رہ کر انتظار کری

ت

نہیں کی جاتی، اور کوئی خوف کی حال

ِ تقیہ و امن کے دوران، ان کی شخصیت لوگوں کی نگاہوں سے پوشیدہ ہوجائے تو بھی ان کا 

ت

ِ ی اطل کے زمانے میں، حال

ت

دول

ا، اور ان کے طریقے مؤمنین کے دلو

ت

ں میں مضبوطی سے ثبت رہتے ہیں اور وہ ان پر  پھیلای ا ہوا علم لوگوں سے پوشیدہ نہیں ہوی

 ‘‘عمل کرتے ہیں۔

 ۔2، ح 8غیبت نعمانی، ی اب  (1)



ؤ م و معارف کی طرف رجوع کیا جائے، اور 
عل
 میں دو امور کو خاص اہمی دی گئی ہے۔ پہلا یہ کہ ائمہؑ کے 

ث

اس نورانی حدن 

 دوسرا یہ کہ زندگی کے تمام پہلوؤں میں ان کے طریقوں اور سیرت پر عمل کیا جائے۔ 

ری موجودگی کے زمانے کی نسبت ان پر عمل آسان نہیں۔ 
م
یہ دونوں امور زمانۂ غیبت میں بھی ممکن ہیں، اگرچہ امامؑ کی ظاہ

رک کرنے کا عذر نہیں بن سکتا۔

ت

ا ان دونوں ذم داریوں کو ت

 

 رسائی نہ ہوی

ت

راہِ راس  معمول کے مطابق ت 

ت

ذا امامؑ ی

 

ہ
 ل

ؤ م و معارف محفوظ ہیں، پہلے بیان ہوچکی ہے۔ یہاں ہم 
عل
 کی طرف رجوع کی ضرورت، جن میں ان کے 

ث

اہلِ بیتؑ کی احادن 

 کریں گے۔

ت

 دوسری ذم داری کی کسی قدر وضاح

( جسے ہم نے یہاں 1کی جمع ہے۔ دأب کے معنی کسی شخص کے طریقے، عادت اور معمول کے ہیں، ) دأب ، آدابلفظ 

 پہنچے ہیں۔ 

ت

’’طریقے‘‘ ی ا ’’روش‘‘ سے تعبیر کیا ہے۔ اس مقام پر مراد وہ اوصاف، عادات اور طریقے ہیں جو ائمہؑ سے ہم ی

اری ذم داری صرف ان پر اعتقاد رکھن نہیں، بلکہ ان کے مطابق
م
ا بھی ہے۔ہ

 

  عمل کری

م الوشت ط، ص  (1)
 
ج
مع
ل

 ۔ 267ا

ا ہے۔ یہ دوسرا مرحل بھی پہلے ہی کی  

 

ا ای  مرحل ہے، جبکہ دوسرا مرحل ان پر عمل کری

 

ان ی اتوں کو ماننا اور دل سے قبول کری

 میں 

ث

اری احادن 
م
 کہ انہیں دین کے  ورع اور  اجتہاد طرح ضروری ہے۔ اسی بنا پر ہ

ت

اکید کی گئی ہے، یہاں ی

ت

پر بہت زی ادہ ی

 بنیادی ارکان میں شمار کیا گیا ہے۔ 

ذاؐ! کیا آپ 

 

رزندِ رسولِ خ

 

 میں حاضر ہوا اور عرض کیا: ’’اے ق

ت

ذم

 

ابینا شخص آپؑ کی خ

 

رؑ کے زمانے میں ای  ی

ت

امام محمد ی اق

 سے وابستگی کو جانتے ہیں؟

ت

 ‘‘میرے دل میں اپنی محبت، عقیدت اور آپ کی ولان 

رمای ا: ’’ہاں۔

 

 ‘‘امامؑ نے ق

ابینا ہوں، زی ادہ سف نہیں کرسکتا اور ہمیشہ 

 

ا چاہتا ہوں۔ چونکہ میں ی

 

اس شخص نے عرض کیا: ’’میں آپ سے ای  سوال کری

رمائیں جس 

 

ا میرے لیے ممکن نہیں، اس لیے چاہتا ہوں کہ آپ میرے سوال کا ایسا جواب عطا ق

 

 میں حاضر ہوی

ت

ذم

 

آپؑ کی خ

 ‘‘ئے۔سے میری دینی ذم داری میرے لیے واضح ہوجا



 بیان کرو۔

ت

رمای ا: ’’اپنی حاح 

 

 ‘‘امامؑ نے ق

اکہ میں بھی  

ت

اس نے عرض کیا: ’’مجھے وہ دین بتادیجیے جس کے ذریعے آپؑ اور آپ کے اہلِ بیتؑ اللہ کی عبادت کرتے ہیں، ی

 ‘‘اسی دین کے مطابق اللہ عزوجل کی عبادت کروں۔

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

اِن کُنتَ اقَصَرتَ الخطُبَةَ فَ قَد اَعظَمتَ المسَالَةََ. وَ اِلله لَِعُطِیَ نَّکَ دينی وَ دينَ آبِئِیَ الَّذی ندَينُ اللهَ  
داً صلی الله علیه و آله و سلٰم رَسُولُ اِلله، وَ الِِقر  ارُ بِا عَزَّوَجَلَّ بهِِ: شَهادَةُ اَن لِ الِهَ اِلِٰ اُلله، وَ اَنَّ مَُُمَّ

نا، وَ  جاءَ بهِِ مِن عِندِاِلله، وَ الوِلِيةَُ لِوَلیِِٰنا، وَ البَّاءَةُ مِن عَدُوِٰنً، وَ التَّسلیمُ لِِمَرنً، وَ انتِظارُ قائمِِ 
 (1) .الِِجتِهادُ، وَ الوَرعَُ 

تم نے ی ات مختصر کی ہے، لیکن سوال بہت عظیم کیا ہے۔ اللہ کی قسم! میں ضرور تمہیں اپنا دین اور اپنے آی اءؑ کا وہ دین بتاؤں گا  ’’

جس کے ذریعے ہم اللہ عزوجل کی بندگی کرتے ہیں: اس ی ات کی گواہی دینا کہ اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں، اور یہ کہ محمدؐ اللہ 

ارے دشمن سے کے رسول ہیں؛ جو 
م
 رکھن؛ ہ

ت

ارے ولی سے ولان 
م
ا؛ ہ

 

رار کری

ت

کچھ آپؐ اللہ کی طرف سے لائے ہیں اس کا اق

ا؛ اور ورع اختیار 

 

ذوجہد کری ا؛ کوشش و خ 

 

ارے قائمؑ کا انتظار کری
م
ا؛ ہ

 

ارے امر کے سامنے تسلیم ہوی
م
ا؛ ہ

 

راءت اختیار کری ت 

ا۔

 

 ‘‘کری

رر، ی اب دعائم الاسلام، ح 22، ص 2اصول کافی، ج  (1)
لکف
 ۔10، کتاب الایمان وا

ا بنیادی طور پر ای  قلبی امر ہے، اور 

 

ا اور اس کے سامنے تسلیم ہوی

 

ذاؐ اللہ کی طرف سے جو کچھ لائے ہیں اسے قبول کری

 

رسولِ خ

امل ہے۔

ث

 پر ایمان ش

ت

 و ولان 

ت

رھ کر ائمہؑ کی امام

 

 اس میں س  سے ت 

 اہم   ورع اور  اجتہاد اسی طرح 

ت

ار بھی نہان 

ث

ری آی
م
ان کے ی اطن میں ہوتی ہے، لیکن ان دونوں کے عملی اور ظاہ

 

کی بنیاد بھی ان

 ہیں۔ 

 میں پوری سنجیدگی اجتہادیہاں 

ت

ذ سے ماخوذ ہے، یعنی کوشش اور محنت۔ اس سے مراد شریع کے حلال و حرام کی رعان  ُ
، ج 

رتنا ہے۔   شرعی پر عمل کرنے میں غفلت نہ ت 
ِ
ا اور احکام

 

 سے کوشش کری



ذاؐ 

 

شریع کے عملی احکام کی ی ابندی سے بے پروائی، بندگی اور دینداری کے ساتھ سازگار نہیں؛ کیونکہ یہ دونوں اللہ، رسولِ خ

 کو قبول کرنے اور ان کے سامنے تسلیم ہونے کے لازمی تقاض ہیں۔

ت

 اور امامؑ کی ولان 

 میں جس قدر زی ادہ ی ابند ہوگا، اسی قدر اللہ 

ت

ذا ای  مؤمن اپنی دینی ذم داریوں کی ادائیگی اور ان کی مقررہ حدود کی رعان 

 

ہ
ل

 کامل ہوگی اور اسی نسبت سے اس کی دینداری بھی مضبوط ہوگی۔ اس کے 

ت

اور اہلِ بیتؑ کے سامنے اس کی تسلیم و اطاع

رعکس، جس قدر وہ ان امور میں سستی   اور لاپروائی کرے گا، اسی قدر اس کی تسلیم میں نقص ہوگا۔ ت 

 دینداری میں ورع کا کردار

ان اپنے دین کو عملی طور پر محفوظ رکھنے کو   ورع 

 

سے مراد ’’اپنے دین کی حفاظت اور نگہبانی‘‘ کی وہ کیفی ہے جس میں ان

 انتہئی اہم سمجھتا ہے۔ 

 قیمتی چیز کردی جائے اور وہ اس کی حفاظت کی ذم داری قبول کرلے تو وہ اس کے ساتھ کیا 

ت

اگر کسی شخص کے سپرد کوئی نہان 

ر ہے کہ اسے ایسی جگہ رکھے گا جہاں اسے اطمینان ہو کہ نہ اسے کوئی نقصان پہنچے گا اور نہ کوئی 
م
طرزِ عمل اختیار کرے گا؟ ظاہ

 کے ی ارے میں اسے یقی نہ بھی ہو، صرف یہ اندیشہ ہو کہ وہاں اس قیمتی چیز کو نقصان پہنچ سکتا  خطرہ لاحق ہوگا۔ اگر کسی جگہ

  بھی وہ اسے وہاں نہیں رکھے گا۔

ت

 ہے، ن

ا ہے، وہ —جو اس کا س  سے قیمتی سرمایہ ہے—جو شخص اپنے دین کے ی ارے میں

ت

میں  اہلِ ورع یہی طرزِ فکر اختیار کری

 سے ہے۔ 

ذا 

 

ہ
رِع ل
 
ا ہے؛ کیونکہ اسے  و

ت

وہ شخص ہے جو صرف یقینی حرام سے ہی نہیں بچتا، بلکہ مشتبہ امور سے بھی کنارہ کش اختیار کری

ا ہے کہ اگر وہ شبہات سے نہ بچا تو رفتہ رفتہ حرام میں مبتلا ہوسکتا ہے۔ 

ت

 اندیشہ ہوی

ا چاہتا ہے کہ اسے اطمینان رہے کہ اس کا دین محفوظ ہے۔ اسی لیے مشتبہ حالات میں احتیاط سے 

 

وہ اپنی زندگی اس طرح گزاری

ا۔

ت

 کام لیتا ہے اور بے پروائی کے ساتھ ان میں داخل نہیں ہوی



اس کی مثال ایسے شخص کی ہے جو ای  خوفناک کھائی کے کنارے چل رہا ہو۔ اگر وہ ی الکل کنارے کے ساتھ ساتھ چلے تو  

اکہ معمولی سی لغزش بھی 

ت

اسے اطمینان نہیں ہوسکتا کہ وہ گرے گا نہیں۔ اس لیے احتیاطاً کنارے سے کچھ فاصلے پر چلتا ہے ی

 اسے کھائی کی گہرائی میں نہ گرا دے۔

ا ہے، جبکہ عبادات اس تسبیح کے  اس اعتبار سے 

ت

ورع تسبیح کے اس دھاگے کی مانند ہے جو تمام دانوں کو ای  ساتھ جوڑے رکھ

 ہے، تمام دانے اپنی جگہ منظم رہتے ہیں؛ لیکن ح   دھاگا ٹوٹ جائے تو دانے  دانوں کی مانند ہیں۔ 

ت

 دھاگا سلام

ت

ح   ی

 بکھر جاتے ہیں اور تسبیح کی شیرازہ بندی ی اقی نہیں رہتی۔ 

رماتے ہیں

 

 :امام زین العابینؑ ق

بَ عَهُ  لکُ ات َّ یَنةَُ. کَما انََّهُ اِذَا انقَطَعَ السِٰ  (1) .النِٰظامُ  الَوَرعَُ نِظامُ العِبادَةِ. فاَِذَا انقَطَعَ الوَرعَُ، ذَهَبَتِ الدِٰ

ورع عبادت کو منظم اور مربوط رکھنے والا رشتہ ہے۔ ح   ورع منقطع ہوجائے تو دینداری بھی جاتی رہتی ہے، جس طرح  ’’

ا ہے۔

ت

 ‘‘ح   تسبیح کا دھاگا ٹوٹ جائے تو اس کا نظام بھی بکھر جای

 ، بحوالہ امالی شیخ طوسی۔37، ص 70بحار الانوار، ج  (1)

ان کے —کہا گیا ہے  اجتہاد جس کے لیے سنجیدہ کوشش کو یہاں —پس واجبات کی ی ابندی اور محرمات سے اجتناب

 

اگر ان

ا بھی ضروری ہے۔ 

 

 دین کی حفاظت کا ذریعہ بننا ہے تو اس کے ساتھ ورع کا ہوی

رمای ا ہے کہ ورع کے بغیر اجتہاد سودمند نہیں

 

 :اسی بنا پر امام صادقؑ نے ق

 (1) .اِعلَم انََّهُ لِ ينَفَعُ اجتِهادٌ لِ وَرعََ فیهِ 

 ‘‘جان لو کہ ایسی کوشش جس میں ورع نہ ہو، کوئی فائدہ نہیں دیتی اور ثمر بخش نہیں ہوتی۔’’

رر، ی اب الورع، ح 76، ص 2اصول کافی، ج  (1)
لکف
 ۔1، کتاب الایمان وا

ر وہ فائدہ جو محض اجتہاد سے حاصل نہیں ہوسکتا، 
م
ا۔ دین کی حفاظت اور بقا بظاہ

ت

 ہے، اور یہ مقصد ورع کے بغیر حاصل نہیں ہوی

 :ای  شخص نے امام صادقؑ سے پوچھا

 مَا الَّذی يثُبِتُ الِیمانَ فِی العَبدِ؟ 



 ‘‘وہ کون سی چیز ہے جو بندے کے اندر ایمان کو مستحکم کرتی ہے؟’’

رمای ا

 

 :امامؑ نے ق

 (2) .الََّذی يثُبِتهُُ فیهِ الوَرعَُ 

 ‘‘جو چیز اس کے اندر ایمان کو مستحکم کرتی ہے، وہ ورع ہے۔’’

 ، بحوالہ الخصال۔ 19، ح 304، ص 70بحار الانوار، ج  (2)

ا ہے کہ 

ت

ا ضروری ہے۔ اس سے واضح ہوی

 

ن ہیں، لیکن دونوں کا ای  ساتھ ی ای ا جای
 
ت

ت

 قی
حقب

البتہ ورع،   اجتہاد اور ورع دو الگ 

ا ہے۔ 

ت

ر درجہ رکھ

ت

 اجتہاد سے بلند ت

ان مشتبہ امور کے سامنے رک 

 

رین درجہ یہ ہے کہ ان

ت

ا ہے، جبکہ ورع کا بلند ت

 

رک کری

ت

اہوں کو ت

 

رین حد گ

ت

اجتہاد کی بلند ت

 جائے۔

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

نوُبَ  بهَةِ ... . اَشَدُّ النٰاسِ اجتِهاداً مَن تَ رکََ الذُّ  (3) .اَورعَُ النٰاسِ مَن وَقَفَ عِندَ الشَّ

ے کے مقام پر رک جائے... اور لوگوں میں س  سے زی ادہ کوشش  ’’
ہ
 
ی

ث

س
 ورع وہ ہے جو 

ِ
لوگوں میں س  سے زی ادہ صاح 

رک کردے۔

ت

اہوں کو ت

 

 ‘‘کرنے والا وہ ہے جو گ

 ، بحوالہ الخصال۔ 25، ح 305، ص 70بحار الانوار، ج  (3)

 ورع کے ذریعے اہلِ بیتؑ کی نصرت 

ورع کی اس بحث کے اختتام پر یہ ی ات ی اد رکھنی چاہی کہ، جیسا کہ کتاب کے حصہ دوم میں بیان ہوچکا ہے، دین کی بنیاد اہلِ 

ا ہے۔ یہی اسلام اور ایمان کی حقیقی روح ہے۔

 

 پر ایمان اور ان کے سامنے تسلیم ہوی

ت

 و ولان 

ت

 بیتؑ کی امام

 کے ذریعے اپنے دین کی نگہبانی او

ت

ی کی رعان 

ہہ ل

 ا
ِ
ان احکام

 

ر  البتہ اس بنیاد کو فساد اور تباہی سے محفوظ رکھنے والی چیز یہ ہے کہ ان

 ہے۔  ورع حفاظت کرے۔ یہی 



اسی لیے ائمہؑ نے، جو اللہ کے حکم سے اپنے دوستوں کی سرپرستی اور ان کی نجات کی ذم داری رکھتے ہیں، ورع پر بہت زی ادہ 

رار دی ا ہے جو اہلِ بیتؑ کے محّ اپنے ائمہؑ کی 

ت

 کہ انہوں نے ورع کی ی ابندی کو ای  ایسی نصرت ق

ت

رمائی ہے۔ یہاں ی

 

اکید ق

ت

ی

 کرتے ہیں۔ 

رمای ا

 

 :امام صادقؑ نے اپنے ای  پیروکار سے ق

 (1) .وَاِلله انَِّکُم لعََلی دينِ اِلله وَ مَلائِکَتِهِ. فاَعَینُونً عَلی ذلِکَ بِوَرعٍَ وَ اجتِهادٍ 

اری مدد کرو۔’’
م
رشتوں کے دین پر ہو؛ پس ورع اور کوشش کے ذریعے اس امر میں ہ

 

 ‘‘اللہ کی قسم! تم اللہ اور اس کے ق

 ، بحوالہ امالی شیخ طوسی اور امالی شیخ مفید۔ 27، ح 306، ص 70بحار الانوار، ج  (1)

رمارہے ہیں

 

 :گوی ا امامؑ ق

اری مدد کرو۔ ’’
م
 ‘‘اپنے دین کی حفاظت میں ہ

ارے دین کی حفاظت کا تعل خود ہم سے ہے، لیکن ائمہؑ اپنے پیروکاروں کی حسنِ عاقبت سے محبت اور 
م
ری طور پر ہ

م
اگرچہ ظاہ

۔ 

ت

 و سرپرستی کی بنا پر ان کے دین کی حفاظت سے بے تعل نہیں رہ سکت

ت

 ان کی ولان 

اک مقامات پر گرنے سے بچانے اور ان کے دین و ایمان کو محفوظ رکھنے کے لیے ائمہؑ کا  

 

 کو خطری

ت

حقیقت یہ ہے کہ اہلِ ولان 

ا ہے۔

ت

 لطف و کرم ان کی مدد کو آی

اری ذم داری یہ ہے کہ 
م
اہوں کے  ہ

 

اپنے ورع اور کوشش کے ذریعے، ہمیں نجات دینے میں ان کی مدد کریں اور اپنے گ

 نتائج کا بوجھ ان پر نہ ڈالی۔ 

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

فاعَةِ عَلَیکُم بِِلوَرعَِ. فاَِنَّهُ الدٰينُ الَّذی نُلازمُِهُ وَ ندَينُ اللهَ بهِِ وَ نرُيدُهُ مَِّن يوُالینا. لِ تتُعِبُونً بِِل   (2) .شَّ

تم پر ورع لازم ہے، کیونکہ یہی وہ دین ہے جس کی ہم ی ابندی کرتے ہیں اور جس کے ذریعے اللہ کی بندگی کرتے ہیں، اور ’’

 کے لیے مشقت میں نہ ڈالو

ت

 سے بھی یہی چاہتے ہیں۔ ہمیں اپنی شفاع

ت

 ‘‘!اپنے اہلِ ولان 

 ، بحوالہ امالی شیخ طوسی۔29، ح 306، ص 70بحار الانوار، ج  (2)



رشتے، اس کے  

 

 ہے۔ ح   اللہ کے مقرب ق

ت

ان کی نجات اور سعادت کا اہم وسیلہ اہلِ بیتؑ کی شفاع

 

رت میں ان

 

رکار آخ

 

آخ

 ی الکل واضح ہے۔

ت

اہگار بندوں کی حال

 

 کے محتاج ہوں تو ہم جیسے گ

ت

اءؑ اور آزمودہ مؤمنین بھی ان کی شفاع   

 

 بھیجے ہوئے ان

رماتے ہیں

 

 :امام موسیہ کاظمؑ ق

دٍ وَ عَلِیٍٰ ... فاَِنَّهُ اِذا کانَ يوَ  مُ القِیامَةِ لََ  اِذا کانَت لَکَ حاجَةٌ الَِی اِلله فَ قُل: الَلٰهُمَّ انِٰی اَسالَُکَ بَِقِٰ مُُِمَّ
 (1) .ومِ يبَقَ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَ لِ نبَِیٌّ مُرسَلٌ وَ لِمُؤمِنٌ مُِتَحِنٌ اِلِٰ وَ هُوَ یَُتاجُ الِیَهُما فی ذلِکَ الیَ 

ا ہوں...  ’’

ت

 ہو تو کہو: اے اللہ! میں تجھ سے محمدؐ اور علیؑ کے حق کے واسطے سے سوال کری

ت

ح   تمہیں اللہ سے کوئی حاح 

رشتہ، کوئی رسولِ مرسل اور کوئی آزمودہ مؤمن ایسا نہ ہوگا جو اس دن ان 

 

 کا دن آئے گا تو کوئی مقرب ق

ت

کیونکہ ح   قیم

 ‘‘دونوں کا محتاج نہ ہو۔

 ، بحوالہ دعوات راوندی۔ 81، ح 59، ص 8بحار الانوار، ج  (1)

ی سے نجات حاصل کرنے کے معنی میں نہیں  

ہہ ل

 عذابِ ا

ت

رشتوں کی اہلِ بیتؑ سے یہ حاح 

 

اءؑ اور ق   

 

البتہ معصوم ہستیوں، ان

 بنتی ہے۔ 

ث

ذ بلندی کا ی اع ری 

 

 ان کے درجات اور مقامات کی م

ت

 منینؑ کی عنان 

 

ؤ
م
ل

ذاؐ اور امیرا

 

 ہے؛ بلکہ رسولِ خ

 سے بے نیاز نہیں ہوگا۔ 

ت

ذاؐ کی شفاع

 

 کوئی بھی رسولِ خ

ت

 بہرحال روزِ قیم

رماتے ہیں

 

 :امام صادقؑ ق

دٍ صلی الله علیه و آله و سلٰم يوَمَ  ما اَحَدٌ مِنَ الَِوَّلیَن وَ الآخِرينَ اِلِٰ وَ هُوَ یَُتاجُ الِی شَفاعَةِ مَُُمَّ
 (2) .القِیامَةِ 

 کا محتاج نہ ہو۔’’

ت

 محمدؐ کی شفاع

ت

رین میں کوئی ایسا نہیں جو روزِ قیم

 

 ‘‘اولین و آخ

رقی۔ 31، ح 42، ص 8بحار الانوار، ج  (2)  ، بحوالہ المحاسن، ت 

رمائیں، گوی ا  

 

 ق

ت

ذا نہیں ہے۔ جس شخص کی اہلِ بیتؑ شفاع  سے خ 

ت

ذاؐ کی شفاع

 

، رسولِ خ

ت

ر ہے کہ اہلِ بیتؑ کی شفاع
م
اور ظاہ

رمائی۔

 

 ق

ت

ذاؐ نے اس کی شفاع

 

 خود رسولِ خ



 سے وابستہ ہے، 

ت

 اور شفاع

ت

اری تمام امید اہلِ بیتؑ کی نصرت، عنان 
م
رت کی سعادت کے لیے ہ

 

چونکہ حسنِ عاقبت اور آخ

ِ زحمت بنے۔ 

ث

 ان کے لیے ی اع

ت

اری شفاع
م
ا چاہی جس سے ہ

 

 اس لیے ہمیں ایسا طرزِ عمل اختیار نہیں کری

 سے بہرہ مند 

ت

 کے ذریعے ہم ان کی شفاع

ت

اکہ ورع کی رعان 

ت

اسی لیے انہوں نے ہمیں ورع اختیار کرنے کا حکم دی ا ہے، ی

 میں ایسی زحمت نہ اٹھانی پڑے

ت

اری شفاع
م
اء اللہ تعالیہ۔ —ہوں اور اپنے پیشواؤں کو ہ

ث

 ان ش

 

رین ذم داریوں کا خلاص

ت

 زمانۂ غیبت میں شیعوں کی اہم ت

اکہ زمانۂ غیبت میں ائمہؑ 

ت

ِ بحث موضوعات کو مختصراً ای  مرتبہ پھر جمع کردی ا جائے، ی ر اس حصے کے اختتام پر مناس  ہے کہ زت 

ازہ ہوجائیں اور ہم ان پر عمل کرنے کی کوشش کریں 

ت

ارے سامنے ی
م
رین ذم داری اں ہ

ت

ّ ں کی اہم ت  :کے مح 

 کے مطابق ہوں۔  .1

ت
 

 ایسے صحیح اور سالم عقائد رکھن جو کتاب و س

ا۔  .2

 

 پہنچنے والی تمام تعلیمات کے سامنے مکمل طور پر تسلیم ہوی

ت

 کے ذریعے ہم ی

ث

 ائمہؑ کی احادن 

 کی توفیق کے لیے مسلسل اہلِ بیتؑ سے توسل رکھن۔  .3

ت

 اہلِ بیتؑ کے معارف کو سمجھنے اور عملی زندگی میں ان کی رعان 

ا۔ .4

 

ر ممکن طریقے سے اہلِ بیتؑ سے اپنی محبت کا اظہار کری
م
 ہ

 اہلِ ایمان سے محبت رکھن اور ان کے حقوق کی ادائیگی کو سنجیدگی سے اہمی دینا۔  .5

ا۔  .6

 

 امامؑ کے دوستوں کی مشکلات اور پریشانیوں کو دور کرنے کی کوشش کری

رار رکھن۔  .7

ت

رق راءت اور ان کی مخالفت کو ت   اہلِ بیتؑ کے مخالفین سے ت 

ا، خصوصاً زمانۂ غیبت میں۔  .8

 

راموش نہ کری

 

 امامؑ کو ق

ا۔ .9

 

اہوں سے پرہیز اور تقویہ کی ی ابندی کری

 

ا، اور اس کے ساتھ گ

 

  پر گریہ کری

 

 اہلِ بیتؑ کے مصان

ا۔ .10

 

 پہنچای

ت

ا اور انہیں دوسروں ی

 

ؤ م و معارف حاصل کری
عل
 ائمہؑ کے 

ا۔  .11

 

رج کا انتظار کری

 

 امام زمانہؑ کے ق



ن   سمجھن۔ .12 ر

ت

 کو ق

ت
ت

 مقرر کیے بغیر، اس کے وق

ت
ت

 ظہور کے لیے کوئی معین وق

 امامؑ کی نصرت کا پختہ اور سنجیدہ ارادہ رکھن۔ .13

ت
ت

 ظہور کے وق

ا۔ .14

 

ذ کری  مختلف مواقع پر امام مہدیؑ کے ساتھ اپنی بیع اور عہد کی تجدی 

ا۔ .15

 

 اہتمام اور کثرت کے ساتھ دعا کری

ت

رج کے لیے نہان 

 

 عصرؑ کے تعجیلِ ق
ِ
 امام

ا۔ .16

 

ر ممکن ذریعے سے اہلِ بیتؑ کی نصرت کری
م
 ہ

ؑ کی ی ارگاہ میں حاضر ہیں۔ .17  

 

 غان
ِ
 ہمیشہ اس حقیقت کا شعور رکھن کہ ہم امام

اری عادت بن جائے۔ .18
م
ا کہ خیر و نیکی ہ

 

 اپنے آپ کو نیک اعمال کا اس قدر عادی بنای

 دین پر عمل کرنے میں پوری کوشش اور سنجیدگی .19
ِ
ا۔—اجتہاد—احکام

 

 اختیار کری

ا۔ ورع  .20

 

 کے ذریعے اپنے دین کی حفاظت اور نگہبانی کری

 رکھنے والوں میں ی ائے جانے چاہئیں۔ اگر وہ ان  

ت

رین اوصاف ہیں جو زمانۂ غیبت میں ائمہؑ کی معرف و ولان 

ت

یہ وہ اہم ت

 عصرؑ کی 
ِ
اوصاف کے ساتھ امامؑ کے ظہور سے پہلے اس دنیا سے چلے جائیں تو ان کی موت جاہلیت کی موت نہیں ہوگی، اور امام

ا

 

ری موجودگی کے زمانے کو نہ ی اسک
م
 نہیں ہوگا۔ظاہ

ث

  ان کے لیے کسی نقصان کا ی اع

ؑ کے سلسلے میں بندوں کی دوسری ذم داری اں، کتاب مکیال المکارم فی فوائد   

 

 غان
ِ
ذ تفصیل، نیز امام ری 

 

ان ذم داریوں کی م

 الدعاء للقائمؑ کے ی اب ہشتم میں ملاحظہ کی جاسکتی ہیں۔

 اختتامی دعا 

رمائی 

 

ِ اول، ابو عمرو عثمان بن سعید عمریؒ نے املا ق
 

 

ان

 

اس بحث کا اختتام ہم اس دعا کے چند حصوں پر کرتے ہیں جو امام زمانہؑ کے ی

 اور حکم دی ا کہ زمانۂ غیبت میں اسے پڑھا جائے۔

مرحوم سید ابن طاؤوسؒ نے اس دعا کو جمعہ کے مستحب اعمال میں، نمازِ عصر کے بعد پڑھی جانے والی دعاؤں کے ضمن میں  

 منتظرینِ ظہور کی ذم داریوں کو بیان کرتے ہیں

ت

ری حد ی

 

 :نقل کیا ہے۔ اس دعا کے مضامین ت 



رهَُ وَ الِیمانَ الَلٰهُمَّ وَ لِ تَسلبُنَا الیَقیَن لِطوُلِ الِمََدِ فی غَیبَتِهِ وَ انقِطاعِ خَبَّهِِ عَنٰا. وَ لِ تنُسِنا ذِکرَهُ وَ انتِظا
عاءَ لهَُ وَ الصَّلاةَ عَلَیهِ حَتٰی لِ يُ قَنِٰطنَا طوُلُ غَیبَتِهِ  ةَ الیَقیِن فی ظهُُورهِِ وَ الدُّ مِن قِیامِهِ وَ يَکُونَ بهِِ وَ قُ وَّ

 .يقَینِنا فی ذلِکَ کَیَقینِنا فی قِیامِ رَسُولِ اِلله صلی الله علیه و آله وَ ما جاءَ بهِِ مِن وَحیِکَ وَ تنَزيلِکَ 
ةَ العُظمی وَ الطَّريقَةَ   وَ قَوِٰ قُ لُوبنَا عَلَی الِیمانِ بهِِ حَتٰی تَسلُکَ بنِا عَلی يدََيهِ مِنهاجَ الٰدُی وَ المحََجَّ

نً عَلی طاعَتِهِ وَ ثبَِٰتنا عَلی مُتابَ عَتِهِ. وَ اجعَلنا فی حِزبهِِ وَ اَعوانهِِ وَ انَصارِهِ وَ الرَّاضینَ    الوُسطی. وَ قَوِٰ
لِهِ. وَ لِ تَسلبُنا ذلِکَ فی حَیاتنِا وَ لِ عِندَ وَفاتنِا حَتٰی تَ تَ وَفٰانً وَ نََنُ عَلی ذلِکَ لِ شاکٰیَن وَ لِ  بفِِع

بینَ   (1) .نًکِثیَن وَ لِ مُرتَبیَن وَ لِ مُکَذِٰ

 نہ پہنچنے کی وجہ سے ہم سے یقی کی نعمت سلب نہ ’’

ت

اے اللہ! ان کی غیبت کی مدت طویل ہوجانے اور ان کی خبریں ہم ی

رما۔ ہمیں ان کی ی اد، ان کے انتظار، ان پر ایمان، ان کے ظہور پر مضبوط یقی، ان کے لیے دعا اور ان پر درود و صلوات بھیجنے  

 

ق

اکہ ان کی طو

ت

رما؛ ی

 

 یل غیبت ہمیں ان کے قیم سے مایوس نہ کردے۔سے غافل نہ ق

ارا  
م
ذاؐ کی بعثت اور اس وحی و کتاب کے ی ارے میں ہ

 

رار دے جیسا رسولِ خ

ت

ارا یقی ایسا ہی ق
م
اور ان کے قیم کے ی ارے میں ہ

 یقی ہے جو آپؐ تیری طرف سے لے کر آئے۔

، روشن و عظیم  

ت

 کہ ان کے ہاتھوں ہمیں راہِ ہدان 

ت

رما، یہاں ی

 

ارے دلوں کو قوت عطا ق
م
اے اللہ! ان پر ایمان کے لیے ہ

رما۔

 

رن ق

 

راہ اور سیدھ و معتدل راست پر گام
م
اہ

ث

 ش

 قدم رکھ۔ ہمیں ان کے گروہ، ان کے مددگاروں، ان کے 

ت

 
ان

ث

رما اور ان کی پیروی پر ہمیں ی

 

 پر ہمیں قوت عطا ق

ت

ان کی اطاع

رار دے۔

ت

اصروں اور ان کے افعال پر راضی رہنے والوں میں ق

 

 ی

 میں دنیا سے 

ت

 کہ ہمیں اسی حال

ت

 بھی نہیں، یہاں ی

ت
ت

رما اور موت کے وق

 

اری زندگی میں بھی یہ نعمت ہم سے سلب نہ ق
م
ہ

ردّد کرنے والے اور نہ جھٹلانے والے۔

ت

 ‘‘اٹھائے کہ نہ ہم ش کرنے والے ہوں، نہ عہد توڑنے والے، نہ ت
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